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রায়চৌধুরী কর্তৃক মুন্রিত। 


১৬ 


১৭ 


১৮ 


১৪৯ 


২১ 


ত্খ্‌ 


৩ 


৪ 


৫ 


দ্বিতীয় খণ্ড 
ভারতীয় দর্শনের পরম্পরাগত নসর 
পূর্ব-মীমাংসা ০ ৩১৪ 
লেখক $ ভি এ রামম্বামী আয়ার, এম, এ. বেদ-মীমাংসা! শিরোমণি, মীমাংসা-বিশারদ 
সংস্কৃতসাহিত্যের অধাপক, ত্রিবাস্কুর বিশ্ববিদ্ভালক়, ত্রিবান্ত্রাম 
বেদাস্ত-অধৈতবাদ (ক) শংকর *** *** *** ৩৩২ 
লেখক : অধ্যাপক এস্‌, রাধাকৃফণ 
ভারতীয় রাজদূত, মস্কো 
এঁ (খ) শংকরোত্তর যুগ *" উর টি ০০৩৫২ 


লেখক £ পি, টি, রাজু, এম, এ, পি. এচ১ ডি, 


দর্শনের অধ্যাপক, রাজস্থান বিশ্ববিভালয়, যোধপুর 

বেদাস্ত-বৈষব (ঈশ্বর-বাদী ) সম্প্রদায়সমূহ (অ) রামানজ (বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ) ৩৭৫ 

লেখক £ পি, এন, জীনিবাঁসাচারী, এম, এ, 

দর্শনের অধ্যাপক ( অবসর প্রাপ্ত ) পাচায়িপ পা কলেজ, মাদ্রাজ 

এ (অ1) মধধব ( ঘৈত ) ০৯ ৪৮ ৮ ৩৯৭ 

লেখক £ এইচ, এন্‌ রাঘবেন্দ্রচার, এম, এ 

দর্শনের সহকারী অধাপক £ মহারাজার কলেজ মহীশুর 

পট (ই) নিষ্বার্ক ( ঘ্বৈতাদৈতবাদ ) ৮** ৮৯ *** ৪১৭ 

লেখিকা £ রম! চৌধুরী, এম-এ, ডি-ফিল ( অক্দ্ফোর্ড ) 

দর্শনের অধ্যাপিকা, লেডী ব্রাবোর্ণ কলেজ, কলিকাতা 

এ (ঈ) বল্পভ ( শুদ্ধাদৈত ) ৪৪ ডিও এ ৪৩১ 
থক: গ্োবিন্দলাল হরগোবিন্দ ভাট, এম, এ, 

রীডার, সংস্কৃত সাহিতা, এম এস্‌ বিশ্ববিদ্ভালয়, বরোদ। 

এঁ (উ) চৈতন্য ( অচিস্ত্য-ভেদাভেদ ) ** *** ৮০, ৪৪৫ 
থক £ হুশীলকুমার মৈত্র, এম-এ, পি. এচ ১ ডি (কলিকাতা! ) 
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লেখক £ কে, সি, পাণ্ডে, এম, এ, পি, এচ. ডি, ডি লিট, এম. ও, এল্‌ শাস্থী 

রীডার, সংস্কৃত সাহিতা, লক্ষে বিশ্ববিদ্ভালয় 
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লেখক £ প্রীকুমারম্বামীজি, বি, এ 

অধাক্ষ, নব-কল্যাণ মঠ, ধারওয়ার ( বোন্বাই ) 

এঁ (ঘ) শাক্ত দর্শন ৮৯, ই 7 ১০ ৫০৩ 
লেখক £ গোগীনাথ কবিরাজ, এম, এ, ডি, লিট, মহামহোপাধ্যায় 

অবসরপ্রাপ্ত অধাক্ষ, গবর্ণমেন্ট সংস্কৃত কলেজ, বারাণমী 


তৃতীয় খণ্ড 
ভারতীয় চিস্তাধারার অন্তান্ত কয়েকটি উদ্ভাবন! 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা ০ ৩ 
(ক) গণিত 

লেখক £ এ, এন. সিংহ, ডি, এস-সি 

অধ্যাপক এবং গণিত পরিসংখ্যান বিভাগের অধাক্ষ, লক্ষে বিশ্ববিভ্ালয়, লক্ষ 

পরিশিষ্ট ঃ ভারতীয় গণিতের কয়েকটি অসাধারণ সম্পাদন **" ৩৩ 
লেখক £ আর. গুরু, এম এ, পি এচ.ডি (লগ্ন ) 

সহকারী অধ্যাপক, গণিত, পাটন! কলেজ, পাটন। 

এঁ (খ) অন্ান্ত বিজ্ঞান নন রী সং ট্ঃ ৪৬ 
লেখক £ বি. বি, দে, ডি, এস-মি (লগুন ), এফ, আর আই, সি (লগ্ন ), এফ, এন, আই 
শিক্ষাবিভাগের অবদরপ্রাপ্ত অধিকতা, মান্রাজ 


ভারতীয় সৌন্্ধতত্ব ৮ ছা হিং উঃ ৬৬ 
লেখক £$ কে, সি, পাণ্ডে 
এঞ্জামিক চিন্তাধারার বিকাশ ০ **, ০০০ ৮২ 


লেখক £ ডাঃ তারাটাদ, এম, এ, ডি-ফিল, (অকৃস্ফোর্ড) ভারত সরকারের শিক্ষাসম্পর্কে পরামর্শদাতা 
সহায়ক $ এস, কমিল হুসেন, এম এ, উকিল, ঘোসিপুর, গোরক্ষপুর, উত্তর প্রদেশ 

শিখ-দর্শন রি ৯৪5 ৯৫৪ রড ১২৪ 
লেখক ; ভাই বোধ সিং, এম, এ 

অধাক্ষ, খাল! কলেজ, অমৃতসর 

সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধারা ৮, *** ৮১৩৬ 
লেখক ;$ (অ)ডাঃ পি টিরাজু 

লেখক; ( অ1) ডাঃ কে, এ, হাকিম 

হায়দ্রাবাদের ওসমানিয়! বিশ্ববি্ালয়ের প্রাক্তন অধ্যাপক 
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চতুর্থ খণ্ড 
চীন এবং জাপানের চিন্তাধার! 


চীন দেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 
জেখক ₹ ডাঃ লে চিয়া-লুয়েন 

ভারতে চীন! রাষ্রদূত 

কনফিউসিয়ান-বাদ ও তাও-বাদ 

লেখক £ ফুঙ,উ-লান, বি, এ, পি এচ. ডি, এল এল ডি, 
দর্শনের অধ্যাপক, সিং হয়! বিশ্ববিস্ভালর, পিকিং (চীন ) 
চীনদেশের চিন্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 
লেখক ঃ প্রবোধচন্ত্র বাগচী, এম, এ € কলিকাতা ) ডি. লিট, (প্যারিস) 
অধাক্ষ, গবেষণ! কেন্দ্র, বিশ্বভারতী, শান্তিনিকেতন 
চীনের দশটি বৌদ্ধসম্প্রদায় 

লেখক ; নুকুমার দত্ত এম-এ, পি এচ. ডি (কলিকাতা) 
প্রাক্তন অধ্যক্ষ, রামজাস কলেজ, দিলী 

জাপানের চিন্তাধারা 

লেখক £ অধ্যাপক ডি, টি, স্বজুকী, 

কামাকুরা, জাপান 
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প্রথম খণ্ড ££ দ্বিতীয় ভাগ 
ধাহারা অন্থবাদ করিয়াছেন 
অমিয়কুমার মজুমদার, দক্ষিণারগুন ভট্টাচার্য, নীরদবরণ চক্রবর্তা, 
স্বকুমার দত, হরপ্রসাদ মিত্র প্রবোধেন্দুনাথ ঠাকুর, প্রবোথচন্দ্র বাগচী, 
মনোরগুন বস্তু; রমা ,কালিদাস মুখোপাধ্যায়, জ্যোতির্মন্ ভট্টাচার্য, 
_ যোগেশচন্ চক্রবর্তী স্থবোধচন্দ্র রাস চৌধুরী, কল্যাণচজ্ গুপ্ত 
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পূর্বমীমাংস! 
১। ভূমিকা 

তারতের পূর্ব-মীমাংসা “দর্শন বেদের পূর্ববতী অংশ, অর্থাৎ কর্মকাণ্ডে বণিত ধর্মের 
্বরূপসম্পর্কে অনুসন্ধান করিয়া থাকে ; অন্দিকে উ্তর-মীমাংসা পরবর্তী অধ্যায়, অর্থাৎ 
জ্ঞানকাণ্ডে বণিত ব্রঙ্গের ত্বরূপ অনুসন্ধান করে| ধর্মসম্পর্কে বেদকে একমাত্র প্রমাণ 
স্বীকার করে বলিয়া পূর্ব-মীমাংসাকে আস্তিক দর্শনরূপে গণ্য করা হয়। “আস্তিক্য 
এই শব্দটি পরলোক ও ঈশ্বরের অত্তিত্বে বিশ্বাস বলিয়া ব্যাখ্যাত হইয়া থাকিলেও-_ 
সাধারণ অর্থে উহ! বেদপ্রামাণ্যের স্বীকৃতি বুঝায় । পরমতত্বের চরম জ্ঞান এবং উপল্ধি 
দ্বার! মানুষের পরমমুক্তি-সাধনই এই আস্তিক দর্শনগুলির নহি শবর্টির দ্বারা 
ইহারই গুরুত্ব স্থচিত হয় ।' 

জৈমিনির 'পূর্ব-মীমাংসা হ্ত্র' (আঃ ৪০০ খবঃ পৃঃ) ।বাদরায়ণ সহ বহু আচার্ষের 
উল্লেখ রহিয়াছে; বাদরায়ণ আবার জৈমিনির উল্লেখ করিয়্াছেন-_-তাই তাহার! 
সমসাময়িক বলিয়াই মনে হয়। স্ষুত্র সমূহের উপয় সর্বাপেক্ষা বিস্তারিত ভাষ্য হইতেছে 
ঘবাদশ অধ্যায় সমধিত শবরস্বামীর ভাম্য (আঃ ২০০ খঃ ), যদিও পূর্বোল্লেখ প্রসঙ্গ হইতে 
বোধায়ন, উপবর্ধ ও ভবদাসের বৃত্তিসমূহ্র কথা জানা যায়। র্তৃমিত্র এবং ভর্তৃহরিও 
বৃত্তিকাররূপে কধিত হইয়া থাকেন। 

সপ্তম শতাব্দীতে কুমারিল ভট্ট তাহার গ্লোকবাতিকে শবর-ভাস্কের প্রথম খণ্ডের 
প্রথম পরিচ্ছেদের তন্ত্রবাতিকে প্রথম খণ্ডের দ্বিতীয় পরিচ্ছেদের দ্বিতীয় অধ্যায় হইতে 
তৃতীয় খও ও টুপটীকায় পঞ্চম হইতে দ্বাদশ খণ্ডের উপর ব্যাখ্যা রচন! করেন। 
. তাহার বৃহটীকা এবং মধ্যমটীকায়ও ইহার উপর ভাষ্য ছিল, তবে তাহা বিনষ্ট হইয়া 
গিয়াছে । কুমারিলের শিষ্য গুরু নামে পরিচিত প্রভাকর শবরভাস্তের উপর বুহ্তী 
(নিবন্ধন ), লঘী ( বিবরণ ) ছুইখানি ত্বতস্ত্র টাকা রচনা করেন। এই ছুইখানির উপর 
শালিকনাথ যথাক্রমে খজুবিমল! ও দীপশিধা নামে টীকা রচন! করিয়া গিয়াছেন। 
মওনমিশ্র এবং ভট্রোংবেকও কুমারিলের শিষ্ত। বিধিবিবেক, তাবনাবিবেক, 
বিভ্রমবিবেক এবং মীমাংসাহুক্রমণী মণ্ডনমিশ্রের গ্রন্থ । ভট্রটোংবেক গ্লোকবাতিক 
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ও ভাবনাবিবেকের উপর টীকা রচন! করিয়াছিলেন। তাহাকে কেহ কেহ তবভূতি 
বলিয়া মনে করেন। শালিকনাথ প্রতাকরের মত ব্যাখ্যা করিয়৷ প্রকরণপঞ্চিকা- 
নামক গ্রন্থ রচনা করেন। বাচস্পতিমিশ্র (আঃ ৮&০ খুঃ) বিধিবিবেকের উপর গ্থায়- 
কণিকা-নামক একখানি তাষ্য এবং তত্ববিন্দু-নামক একখানি পুস্তিকা রচন। করেন। 

১০০৩ খুষ্টাব্দের মধ্যেই দেবস্বামী সংকর্ষকাণ্ডের উপর একখানি ভাষ্য এবং 
সুচরিতমিশ্র ও পার্থসারখিমিশ্র শ্লোকবারতিকের উপর ক্রমান্বয়ে কাশিকা ও 
ম্যায়রত্বাকর নামক ভাষ্য রচনা করেন। পার্থসারথিমিশ্র কুমারিলসম্মত অধিকরণ- 
গুলির ব্যাখ্যা করিয়৷ স্ত্রগুলির উপর শাস্্রদীপিকা-নামক একখানি ভাষ্য, টুপটাকার 
উপর তস্ত্রত্ব এবং প্রকরণপঞ্চিকার অস্থকরণে ন্ায়রত্বমালাও রচনা করিয়াছিলেন। 
ভবনাথমিশ্রের ন্তায়বিবেক (প্রাভাকর-মতবাদভুক্ত ), ভট্টসোমেশ্বরের স্ায়স্ধা এবং 
পরিতোষমিশ্রের অজিতা--উভয়ই তন্ববাতিকের উপর লিখিত ভাষ্ব--এই যুগের 
গুরুত্বপূর্ণ গ্রস্থ। নন্দীশ্বরের প্রভাকরবিজ্য়, চিদানন্দের নীতিতত্বাবির্ভীব ( ভাট্ট- 
সম্প্রদায় ভুক্ত ) এবং উট্টবিষ্ণুর নয়তত্বসংগ্রহ (প্রাভাকর-সম্প্রদায়ের) প্রভৃতি পুস্তিকা; 
স্ত্রাবলীর প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয়, তৃতীয় ও চতুর্থ পাদের উপর মুরারিমিশ্রের 
ত্রিপনীনীতিনয়ন-নামক তাত্য, মাধবাচার্ধের ন্যায়মালাবিস্তর, অগ্য় দীক্ষিতের 
শান্ত্রদীপিকার উপর বিধিরসায়ন ও ময়ুখাবলি-নামক ভাষ্য, বেক্কটেশ্বর দীক্ষিতের 
টুপটাকার উপর বাত্তিকাভরণ-নামক ভাষ্য, খগুদেবের তাট্কৌন্তত, ভাট্রদীপিকা ও 
তাট্টরহস্ত, নারায়ণভষ্ট ও নারায়ণপণ্ডিতের মানমেয়োদয়, শঙ্করতট্টরের বালপ্রকাশ, 
আপদেবের মীমাংসান্তায় প্রকাশ, লৌগাক্ষিভাস্করের অর্থসংগ্রহ, সোমনাথের মম়ুখ- 
মালিকা-নামক শান্ত্রদীপিকার উপর লিখিত একখানি ভাব্য, তাট্দীপিকার উপর 
শড্ুতট্রের প্রতাবলী-নামক ভাষ্য এবং প্রাভাকর-সম্প্রদায়তুক্ত রামাম্ুজাচার্ষের 
তন্ত্ররহস্ত--এইগুলি হইতেছে কুমারিলপরবর্তা যুগের বিশিষ্ট গ্রন্থ; এইগুলিতে 
প্রমাণসমূহের এবং পূর্ব-মীমাংসায় গৃহীত শাস্তার্থনির্ণয়ের গুরুত্বপূর্ণ নিয়মগুলির ব্যাখ্যা 
কর! হইয়াছে । 


২ প্রমাণগন্ুহ--জ্ঞানতত্তব 


উপবর্ষ, শবর ও কুমারিল ছয়টি প্রমাণের উল্লেখ করেন, যথা-- প্রত্যক্ষ, অহ্মান, 
শব্দ, উপমান, অর্থাপত্তি ও অঙ্থপলন্ধি। প্রভাকর শুধু প্রথম পাঁচটি প্রমাণই স্বীকার 
করেন ; কারণ তিনি অভাবকে পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়া শ্বীকার করেন না। সাধারণতঃ 
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প্রমাকরণরূপে প্রমাণের লক্ষণ দেওয়া হয় । প্রভাকর প্রমাকে অবিসংবাদী জ্ঞানরূপে 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তাহার নিকট স্মরণ ভিন্ন সকল জ্ঞানই অবিসংবাদী | 
কুমারিলের মতে অনধিগত এবং অবাধিত-বিষয়ক জ্ঞানই প্রম! | অন্থবাদ ( পুনরুক্তি ) 
ও জম প্রমা নহে। 

জ্ঞানের শ্বতঃপ্রামাণ্যবাদ, অর্থাৎ সকল জ্ঞান প্রমারূপে উৎপন্ন এবং প্রমারূপে 
জ্ঞাত হয়--এই মত মীমাংস! দর্শনের তিত্তিস্থানীয় | প্রমাসন্বন্ধে প্রাভাকরদের ধারণা 
বিশেষভাবে স্বতঃপ্রামাণ্যবাদের পরিপোষক | তাহার প্রথমতঃ স্বপ্রমাণ শ্রুতি 
হইতে লব্ধ জ্ঞানের ক্ষেত্রে এইমত প্রতিষ্ঠা করিয়! পরে অন্যান্ত জ্ঞানের ক্ষেত্রেও 
তাহ! প্রয়োগ করে। কারণসামগ্রীর দ্বার! উৎপন্ন হইলে জ্ঞান বিষয়কে শ্বতন্ত্রতাবে 
প্রকাশ করে। ম্বুতরাং শ্বভাবতঃই উহার প্রামাণ্য থাকে ; জ্ঞাতৃদোষ প্রভৃতি এবং 
বাধক জ্ঞান না থাকিলে জ্ঞান নিরস্তরই অবিসংবাদী থাকে । বেদবাক্য হইতে যে 
সকল জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহ! অন্য জ্ঞান ঘার| বাধিত নহে; সুতরাং তাহারা 
নিরস্তরই অবিসংবাদী। জ্ঞানের অপ্রামাণ্য শ্বপ্রকাশ নহে, কারণ ইহ! জ্ঞাতার দোষ 
প্রভৃতি এবং বাধক জ্ঞান দ্বারাই নির্ণীত হয় ।৩ 

জ্ঞান যেমন স্বপ্রমাণ, তেমনি শ্বপ্রকাশও বটে। প্রাভাকরগণ জ্ঞানের ত্রিপুটী 
্বীকার করেন, অর্থাৎ প্রত্যেক জ্ঞানের তিনটি দিক আছে, যথা-_জ্ঞাতা জ্ঞেয় ও 
জ্ঞান। “আমি ইহা জানি” (অহম্‌ ইদং জানামি ) এইরূপ জ্ঞানের তিনটি বিষয়, যথা 
(১) অহম্‌ অথব| জ্ঞাতা, (২) ইদম্‌ অথবা! জ্ঞেয় বিষয় এবং (৩) জ্ঞান। 
সর্বপ্রকার জ্ঞানে আত্ম! বা উহার আশ্রয় সাক্ষাৎভাবে জ্ঞাত হয়, কিন্ত জ্ঞানের প্রকার- 
অনুসারে তাহার বিবয় পরোক্ষ অথব! অপরোক্ষ হইয়া থাকে । জ্ঞান কেবলমাত্র 

ংবিদূরূপেই জ্ঞাত হয়ঃ ইহার সংবেছ্যর্ূপে নহে। জ্ঞান স্বীয় ম্বপ্রকাশত্ব দ্বারা 

আপনাকেই (জ্ঞানরূপে ) এবং আত্মাকে (জ্ঞাতৃরূপে ) ও বিষয়কে (জ্ঞেয়রূপে ) 
প্রকাশ করে ।৪ 

কিন্তু ভাট্টগণ বলেন যে, জ্ঞান কখনও সাক্ষাৎ ভাবে জ্ঞাত হয় না, ইহা! জ্ঞান দ্বারা 
উৎপাদিত বিষয়ের জ্ঞাততা হইতে অন্মিত হয়। জ্ঞানক্রিয়া জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় বস্তর 
সম্বন্ধ বুঝায় এবং এই সন্বন্ধঙ্ঞান হইতে জ্ঞাতার ক্রিয়া যে জ্ঞান তাহা অহ্বমান করিতে 
পারি। “্ঘটটি আমা কর্তৃক জ্ঞাত হয়”” এইরূপ অহতব তখনই সম্পূর্ণভাবে বুঝান 
যায়; যখন জ্ঞাতৃজ্ঞেয়-সন্বন্ধ জ্ঞাত হয়। ভাষ্গণ জ্ঞানের স্বপ্রকাশত অস্বীকার করেন, 
: কেন না তাহারা বৌদ্ধগণের বিজ্ঞানবাদ অথবা শূন্তবাদের বিরুদ্ধে বাহজগতের 
জ্ঞাতৃনিরপেক্ষ সত্ব! প্রমাণ করিতে চাহিয়াছিলেন। 
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মুরারিমিশ্র মীমাংস! দর্শনের তৃতীয় একটি সম্প্রদায়ের প্রতিনিধি । তিনি জ্ঞানের 
স্বতঃপ্রামাণ্য স্বীকার করেন এবং বলেন যে, জ্ঞান ইহার প্রামাণ্যের সহিত 
অন্থব্যবসায় দ্বারা জ্ঞাত হয়| 

পূর্বমীমাংসার চতুর্থ সুত্রে বলা হইয়াছে যে, প্রত্যক্ষজ্ঞান বিষয়ের সহিত 
ইন্ছ্িয়ের, ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের, মনের সহিত আত্মার সন্থিকর্ষ দ্বারা উৎপন্ন হয়।৬ 
ইহা ্তায়মতের অস্থরূপ। ন্যায়ের সঙ্গে মীমাংসার পার্থক্য শুধু সন্নিকর্ষের ত্বূপ ও 
সংখ্যা-বিষয়ে । নৈয়ায়িক ছয় প্রকারের সন্নিকর্ষ স্বীকার করেন এবং ভাট ও 
প্রাভাকরদের মতে সন্নিকর্ষ তিন প্রকার । সন্নিকর্ষের ব্যাখ্যায় প্রাভাকরর৷ যেখানে 
সমবায়ের কথা বলেন, ভাট্টরা সেখানে তাদাত্ব্য অথবা ভেদাভেদের কথ! বলেন । 

প্রত্যক্ষজ্ঞান ছুই প্রকার, নিবিকল্পক এবং সবিকল্পক | যে জ্ঞান প্রথমে বিষয়ের 
আলোচন বা! অনুভব মাত্র বলিয়া প্রতিভাত হয় এবং যাহা নবজাত শিশুর চতুষ্পার্বস্থ 
দ্রব্যের জ্ঞানের অহ্থরূপ তাহাকে কুমারিল নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ বলিয়া ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। এই জাতীয় প্রত্যক্ষে জাতি এবং বিশিষ্ট ধর্ম ইহাদের কোনটিই জ্ঞানের 
বিষয় হয় না। এখানে জ্ঞানে যাহ! উপস্থিত হয় তাহ! হইল এই উভয় ধর্মের 
আশ্রর়ীভৃতত ব্যক্তিমাত্র।* প্রভাকরের মতে নিধিকল্পক প্রত্যক্ষে জাতি এবং বিশিষ্টধর্ম 
উভয়ই বিছ্বমান থাকে, কিন্ত এই প্রত্যক্ষে বিষয় যথার্থই কোন বিশেষ জাতির 
অন্তর্গত সবং ব্যক্তিগত গুণসম্পন্ন বলিয়া অন্থভৃত হয় না; কারণ, একই জাতির 
অন্তর্গত অন্যান্ত ব্যক্তির সহিত তুলন! না করিলে ইহ! জান] যায় না ।৮ কুমারিলের 
মতে সবিকল্পক প্রত্যক্ষে ব্যক্তির জাতি এবং বিশিষ্ট ধর্ম উভয়ই উপস্থিত থাকে। 
নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ ইহার ভিত্তি। নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষে বস্তর জাতি নাম এবং 
ধর্মগুলি অন্ফুটভাবে জ্ঞাত হয়। প্রভাকরের মতে সবিকল্পক প্রত্যক্ষে ছই প্রকার 
জ্ঞানের মিশ্রণ আছে। কারণঃ উহাতে অন্যান্য যেসকল বস্তুর সহিত প্রত্যক্ষ 
বস্তটির তুলনা কর! হয় তাহাদের স্মরণও থাকে। 

ভ্রমঃ যদি সকল জ্ঞানই স্বত:প্রমাণ হয় তবে তথাকথিত ভ্রান্তজ্ঞান কি করিয়! 
সম্ভব হয়? “ইহা রজত” (ইদম্‌ রজতম্) এই তথাকথিত ভ্রান্তজ্ঞান প্রভাকরের 
মতে একটি অখণ্ড জ্ঞান নহে বরং স্মরণ ও প্রত্যক্ষের সংমিশ্রণ । শুক্তি ও রজতে 
বিদ্যনান কতকগুলি সমান ধর্মহ *ইহা”--এই অংশটুকু প্রত্যক্ষ হয়; এবং এই 
সমানধর্মের জ্ঞানই পূর্ব অন্নুতবের ধারণার উদ্রেক করে এবং তাহাতে রজতের স্মরণ 
হয়। অতএব “ইহা রজত” এই ভ্রাস্তজ্ঞানের ক্ষেত্রে “ইহা” এই প্রত্যক্ষ-জ্ঞানের 
অব্যবহিত পরেই রজতের প্মরণ হয়| এই ছুইটির মধ্যে প্রথমর্টি যথার্থ যেহেতু ইহা 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কর্দাচ বাধিত হয় না। দ্বিতীয়টি পূর্বে পরত্র দৃষ্ট রজতের স্মরণ। কিন্ত এই 
শ্বত রজত যে অতীত কাল ও বিশিষ্ট দেশে দৃষ্ট হইয়াছিল তাহার সম্বন্ধ হইতে বজিত 
হইয়াই স্মরণের বিষয় হয় (প্রুষ্টতত্তাক স্মরণ )। এই দুইটি জ্ঞানের তেদ জানা 
ন! থাকায় (ভেদাগ্রহ ) জ্ঞাতাতে রজত গ্রহণের ইচ্ছাজনিত ক্রিয়া! উৎপন্ন হয়। ভ্রম 
সম্বন্ধে এই মত অখ্যাতিবাদ অর্থাৎ শ্বৃতি ও প্রত্যক্ষের ভেদের খ্যাতির বা জ্ঞানের 
অভাব বলিয়! প্রসিদ্ধ । ভ্রমে কেবলমাত্র ছুইটি পৃথকৃ জ্ঞানকে অবিবিক্তভাবে 
মিশাইয়া ফেল] হয়। | 

ভ্রমকে ভাট সম্প্রদায় বিপরীতখ্যাতি বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন ' এই মত 
নৈয়ায়িকের অন্তথাখ্যাতিমত তিন্ন অন্য কিছু নহে। যখন শুক্তিকে রজত বলিয়া 
অহৃভব কর] হয়, তখন “ইহ! রজত” এই ভ্রাস্তজ্ঞানের উতদ্তব হয়। এক্ষেত্রে “ইহা” 
বলিতে জ্ঞাতার সম্মুখস্থ শ্বেতবস্তকে বুঝায়। জ্ঞাতার নেত্রদোষের জন্য শুক্তির 
বিশিষ্ট ধর্ম গুলি চোখে পড়ে না । বাস্তব রজতে বিদ্যমান রজতত্ব এখানে শুক্তিতে 
বিদ্ভমান এইভাবে উপস্থাপিত হয়। ভাট্্রমতে শুক্তি এবং রজতত্বের সম্বন্ধ অসৎ। 
কিন্ত, ম্তায়মতে এই রজতত্বকে অন্াত্র বিদ্বমান বলিয়! এবং অলৌকিক প্রত্যক্ষের 
বিষয় বলিয়া ব্যাখ্যা কর। হয়।৯ 

অন্ধমানে এমন এক বিষয়ের জ্ঞান হয় যাহার সহিত ইন্দ্রিয়ের সংস্পর্শ নাই । এই 
বিষয়টি হইতেছে সাধ্য। হেতু ও সাধ্যের সম্বন্ধ জান! থাকিলে উহাদের একটির 
( হেতুর ) প্রত্যক্ষের ভিত্তিতে অপরটির (সাধ্যের ) জ্ঞান উৎপন্ন হয় ।১* ভাট্টমতে 
ব্যাণ্ির লক্ষণ হইতেছে "স্বাভাবিক? সন্বন্ধ এবং 'স্বাভাবিক'-এর অর্থ অপ্রাসঙ্গিক 
পদার্থের সম্বন্ধ রহিত (উপাধিরহিতম্‌ )) বিভিন্ন কাল ও দেশের এবং বহুদৃষ্টাস্তে 
( ভূয়োদর্শন ) হেতু ও সাধ্যের সহচার দর্শনের দ্বারা এই উপাধিরাহিত্যের জ্ঞান হয়। 
চিদানন্দ ভুয়োদর্শন ব্যতিরিক্ত তর্ককেও উপাধিরাহিত্য নির্ণয়ের অন্যতম উপায় 
বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন। “যেখানে যেখানে ধূম সেখানেই অগ্নি”-_এই বাক্যটি 
সাধারণতঃ বিভিন্ন বিশিষ্ট স্থলে পরিদৃ্ই ছুই পদার্থের নিয়ত-সন্বন্ধের জ্ঞাপক। 
যেখানে হেতু ও সাধ্যের ব্যাপ্তি সম্বন্ধে ব্যতিচার সংশয় উৎপন্ন হয় না, সেস্বলে 
এইন্ধপ ব্যাপ্তিজ্ঞানই অনুমানের পক্ষে পর্যাপ্ত কারণ হইতে পারে। সামান্ট লক্ষণ 
প্রত্যাসত্তির সাহায্যে ল্ধ সার্বত্রিক নিয়মরূপে ব্যাপ্তিরজ্ঞান যে অস্রমানের পক্ষে 
অপরিহার্য এই ন্তায়মত ভাউ্সম্প্রদায় স্বীকার করেন না; কিন্ত ভাহাদের মতে এইন্নপ 
সারত্রিক নিয়মের জ্ঞান অন্কমান হইতেই উৎপন্ন হয়। 

কারণের সহিত কার্ষের, অঙ্গীর সহিত অঙ্গের এবং দ্রব্যের সহিত তদদাশ্রিত 
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গুণের যে সম্বন্ধ, ব্যাপ্তিও সেইরূপ একটি অব্যভিচারী, সত্য ও স্থায়ী সম্বম্ববিশেষ-”- 
ইহাই প্রাতাকর-সম্প্রদায়ের মত। স্বান ও কালজনিত যে পরিচ্ছিন্রতা কার্যাদির 
সহিত জড়িত, ইহাকে তাহা হইতে সম্পূর্ণ যুক্ত করিলে ইহ! একপ্রকার সাধিক 
সামান্ঠীকরণের পর্যায়ে উপস্থিত হয়। ব্যাপ্ডিজ্ঞানে সাধ্য ও হেতু এই ছুইটির বোধ 
মুখ্য, এবং তাহাদের ও তাহাদের সহিত জড়িত স্বান ও কালের পারস্পরিক সম্পর্ক 
গৌণ। এইগুলিকে কিন্ত পরস্পরের সহিত অস্বিত করা যায় না। পর্বতে ধূম 
দেখিলে অগ্নির অবস্থান অন্থমান করা যায় বটে, কিন্ত এই অনুমান হইতে অজ্ঞাতপূর্ব 
কোন কিছুর জ্ঞান হয় ন1। ইহাই প্রাভাকর-সম্প্রদায়ের মত। তাহাদের যুক্তি হইল 
এই যে, এখানে অন্থমানের বিষয় নৃতন কিছু নয়; ইতঃপূর্বেই প্রত্যক্ষীকরণের দ্বারা যে 
সামান্তজ্ঞানে আমর। উপস্থিত হইয়াছি, এই বিষয়টিও তাহারই অঙ্গীভূতমাত্র। 
তথাপি বলিতে হইবে, অস্থমান সিদ্ধ ; কারণ ইহা স্বতি নহে। প্রাভাকর-সম্প্রদায় 
বলেন যে, প্রমাকে যে অজ্ঞাতপূর্ব বিষয় উপস্থাপিত করিতেই হইবে, এক্ধপ কোনও 
ধরাবাধা নিয়ম নাই। অহুমানলব্ধ যে অভিজ্ঞতা তাহাকে তাহারা গৃহীত-গ্রাহী বা 
পপুনরভিজ্ঞতা* শবের দ্বারা অভিহিত করেন। ইহা! হইতে জ্ঞানের অগ্রগতি হুচিত না 
হইলেও এটুকু বুঝা! যায় যে, একটির জ্ঞান হইতে তাহারই সহিত অব্যতিচারী ভাবে 
সংসক্ত আর একটির জ্ঞানে উপনীত হওয়া চলে। ব্যাপ্িজ্ঞানের পক্ষে সাধ্য ও 
হেতুর একবার দর্শনই যথে্। ভূয়োনরশনের প্রয়োজনীয়তা এইটুকু যে, উহা! হইতে 
আমর] দেখাইতে পারি যে, প্রত্যক্সীকরণের দ্বার যে সম্বন্ধ আমরা জানিতে পারিয়াছি 
তাহা! কোনও বাহ ঘটনার দ্বার! সাধিত হয় নাই ১১ 

এইবার শব্দ বা মৌখিক প্রামাণ্যের কথায় আসা যাক। শব্দজ্ঞানের উপর 
নির্ভর করিয়! জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সহিত সংযোগ নাই এমন কোনও বিষয়ের জ্ঞান যাহা 
উৎপন্ন করে, তাহাই শাস্ত্র বা বৈদিক শব । উপবর্ষ শাস্ত্র বা বৈদিক-শব্দের 
এইক্নপ লক্ষণই দিয়াছেন ।১২ বৈদিক ও অবৈদিক স্বিবিধ শব্দকেই কুমারিল প্রমাণ 
বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন, হতরাং তিনি উক্ত লক্ষণ এই দ্বিবিধ শবের ক্ষেত্রেই প্রয়োগ 
করিয়াছেন। প্রতাকর অবৈদিক শব্ধের সিদ্ধতা স্বীকার করেন না; তিনি মনে করেন, 
বৈদিক শব্দই প্রক্কত শক-প্রমাণ। কুমারিল এবং প্রভাকর উভয়েই শাস্বকে-_বেদ, 
শ্বৃতি, আচারকে--অতিপ্রাককত ধর্মের প্রমাণ বলিয়৷ গ্রহণ করেন ।১৩ 

নৈয়ায়িক ও বৈদান্তিকগণের মতে বেদসমূহ ঈশ্বরের স্থ্টি। মীমাংসকগণ কিন্ত 
মনে করেন যে, বেদসমূহ হ্বয়ংপ্রকাশ এবং কোনও প্রাকৃত ব! অতিপ্রাকৃত পুরুষের 
রচনা নহে। যদি বেদসমূহ পৌরুষেয়, অর্থাৎ কোনও পুরুষকর্তৃক রচিত হইত, তাহ! 
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হইলে রচয়িতৃগণের নাম অবরকালীন সমাজের জানা থাকিত।১৪ . আজও যেমন 
দেখা .যায় তেমন তাবেই অনাদিকাল হইতে বেদসমূহ গুরুশিষ্য-পরম্পরায় বিধৃত 
হইয়া আসিয়াছে ।১৫ কাথ, কাঠক প্রভৃতি শাখাসমূহের নামগুলির তত্তৎশাখা-প্রবর্তক 
এ নামের আচার্ষগণের, উপদেশের উপর ভিত্তি করিয়াই দেওয়! হইয়াছে ।১৬ 

বৈদিক গ্রন্থসমূহে এবং. লৌকিক ভাষায় শব্ধ একই.। কুমারিলের মতাহুসারে 
'শবসমূহ অভিধা-শুক্কির স্বারাই নিজেদের অর্থ প্রকাশ করে এবং আকাক্ষা, যোগ্যতা, 
সম্নিধি শাব্বোধ--যেগুলি বাক্যে পদার্থের পারস্পরিক সন্বন্ধকে উপস্থাপিত করে-- 
সেইগুলিই পদার্থ-স্বতির উৎস। ইহাই ভাষ্ট-সন্প্রদায়ের অভিহিতান্বয়বাদ ।১৭ 

বাক্যার্থের বোধের পক্ষে শব্ের প্রয়োজনীয়তার উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ 
করে অস্বিভাভিধানবাদ। .প্রাভাকর-সম্প্রদায় এই মতবাদের পোষক । আকাজ্কা, 
যোগ্যতা ও সন্নিধির ধলে শুধুমাত্র শব্দসাহচর্ষের দ্বারা প্রথমে অস্থিতার্থসমূৃহের এবং 
তাহার পর অন্বিতপদার্থসমূহের স্মৃতি উদ্ব,দ্ধ হইয়! থাকে । পদার্থস্থৃতি হইতে উৎপন্ন 
শান্বোধ অ-শাব্দ (অর্থাৎ শব্দের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে )-_ এইরূপ পূর্বপক্ষ কর! হয়, 
'কিন্তু পদার্থ স্মৃতির উপর নির্ভর করিয়! “বাক্যলক্ষণা'র অর্থ “বাক্যার্থ” গ্রহণ করিয়া 
অভিহিতান্বয়বাদিগণ এবপ পূর্বপক্ষের খণ্ডন করিয়া থাকেন ।১৮ 

যে সাদৃশ্রবলে কোনও দ্রব্য দ্রব্যাস্তরে তাহার: প্রতীতির স্থৃ্টি করে, অথচ 
সেই দ্রব্যান্তর ইন্দ্রিয়সং যোগরহিত হয়, সেই সাদৃশ্যটকেই “উপমান? বলা হয়।১৯ 
গরয় (গো-সদৃশ ) নামক প্রাণিবিশেষে যে সাদৃশ্য আমরা দেখি, তাহা হইতে 
“আমার গে! এইটির সদৃশ” এইরূপ জ্ঞানের স্থষ্টি হয়, অথচ ইহা জ্ঞানেন্্রিয়-নিরপেক্ষ | 
.উপমানের এই লক্ষণ কিন্ত নেয়ায়িকগণের উপমান-লক্ষণের সহিত মেলে ন]। 
নৈয়ায়িকগণ বলেন, একটি জ্ঞাত এবং একটি অজ্ঞাত বস্তুর মধ্যে যে সাদৃশ্য তাহাই 
উপমান এবং এ সাদৃশ্ঠই . অজ্ঞাত বস্তুটির বোধক “বয়” শব্ষের ( অসৌ গবয়-পদ- 
বাচ্যঃ ) বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ মৌল শক্তির জ্ঞানের ( শক্তি-গ্রহের ) জনক । নৈয়ায়িক- 
গণের এই ব্যাখ্য। গ্রহণ করিলে উপমানকে অন্থমান হইতে পৃথক করা সম্ভব হয় 
না। অন্থমানের ভিত্তির, অর্থাৎ ব্যাপ্ডি-জ্ঞানের এখানে কোনও প্রয়োজন লাই-_ 
এই কথ! বলিয়! মীমাংসকগণ নিজেদের সমর্থন করিয় থাকেন ।২* 

যখন কোনও বস্তর সাহায্য ব্যতীত দৃষ্ট বা শ্রুত অন্য বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করা 
সম্ভব হয় ন!, অথচ যে বস্তটির সাহায্য লওয়! হইতেছে তাহার অস্তিত্ব মানিয়া 
। লইতে হয়, তখনই হয়. “অর্থাপত্তি”।২১ বাড়ীর বাহিরে দেবদত্ত আছে, এইরূপ 
, আমরা যখন মনে করি+ তখন ইহার ভিত্তি হইল ছুইটি। প্রথমতঃ, বাড়ীর মধ্যে 
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পূর্ব-মীম।ংসা : তন্বিদ্ধা 


দেবদত্ত নাই--আমাদের এই অভিজ্ঞতা, এবং দ্বিতীয়তঃ, দেবদত্ত বাঁচিয়া আছে 
- এইম্বীকৃতি। বাড়ীতে দেবদক্তের অহ্থপস্থিতি এবং তাহার থাকা-_-এই ছুইটি 
বিশ্বাসের মধ্যে বিরোধ বা অন্পপত্তি আছে । এই বিরোধের অবসান করিবার 
জন্যই ধরিয়! লওয়৷ হয় যে, বাড়ীর বাহিরে কোনও স্থানে দেবদত্ত বর্তমান আছে। 
আপাতবিরোধের এই সামঞ্স্তসাধনই অর্থাপত্তিকে অস্থমান হইতে পৃথক করিয়াছে । 
ইহাই কুমারিলভট্টের মত । 

প্রতাকর কিন্ত মনে করেন যে, সংশয়ই অর্থাপত্তির জনক এবং ইহাই সুস্পষ্টরূপে 
অন্থমান হইতে অর্থাপত্তিকে পৃথক করিয়াছে । অনুমান শুধু হেতু-নিশ্চয়ের ভ্রান্ত 
অভিজ্ঞতার উপরই কার্ধকর হইয়া থাকে । দেবদত্ত যে বাড়ীর বাহিরে আছে এই 
অর্থাপত্তির মুল হইল কিন্ত দেবদত্ত আদৌ বাচিয়! আছে কি নাই এইবূপ সংশয়বোধ 
এবং বাড়ীতে তাহার অহ্ুপস্থিতির অভিজ্ঞতা হইতেই এই সংশয়ের জন্ম |২২ 

অন্য পাঁচটি প্রমাণের অঙ্ুপস্থিতিই “অভাব* বা “অন্ুপলব্ধি” এবং ইহ] ইন্্রিয়- 
সংযোগ-ব্যতিরেকেই অভাবের বোধের স্থষ্টি করে ।২৩ প্রভাকর অভাবকে একটি 
স্বতন্ত্র পদার্ঘরূপে গ্রহণ করেন নাই। তিনি মনে করেন যে, অভাব অধিষ্ঠান- 
স্বরূপ ছাড়া আর কিছুই নহে, এবং সেইজন্য তিনি অতাব বা অহ্পলদ্ধিকে 
জ্ঞানের কারণ রূপে স্বীকার করেন না। কুমারিল অভাবকে অন্থপলন্ধি-প্রস্থত 
স্বতন্ত্র পদার্ু্ধপে গ্রহণ করিগ্নাছেন। অভাবকে প্রত্যক্ষ করা যায়__নৈয়ায়িকদের 
এই যে মতবাদ, তাহার তিনি পোষকত। করেন ন1। সুতরাং, প্রথম পাঁচটি 
প্রমাণ হইল 'ভাব-প্রমাণ” যেহেতু তাহারা ভাব-এর জ্ঞান স্থষ্টি করে; আর 
“অভাব-প্রমাণ” অভাবের জ্ঞান স্যষ্টি করে 1২৪ 

কেহ কেহ সম্ভব ও এঁতিহাকে পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয়! মনে করেন। মীমাংসকগণ 
কিন্ত এঁ ছুইটিকে যথাক্রমে অস্মান ও শব্দের পর্যায়তুক্ত করিয়াছেন । 


৩। তত্ত্ববিদ্য। 


পদার্থের শ্রেরাতেদ £ ন্যায়-বৈশেষিকের ন্যায় পুর্বমীমাংসাও বৌদ্ধগণের বিজ্ঞানবাদ 
ও শৃন্বাদ খণ্ডন করিয়া জগতের বস্ত-সস্তা প্রতিপন্ন করিয়া থাকেন । কুমারিল 
পাচটি পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন। প্রথম চারটি তাবাক্মক--দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্ত ১ পঞ্চমটি অভাবাত্মক-_-অভাব | যাহার পরিমাণ আছে, তাহা দ্রব্য । 
ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুৎ অন্ধকার, ব্যোম, কাল, দিকৃ, আত্মা, মন ও শব্দ হইল 
৭ ১ 
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প্রাচ্য ও প।শ্চ।তা দর্শনের ইতিহাস 


দ্রব্য । অন্ধকারকে দ্রব্য বলিয়া মনে কর! হয়, কারণ আলোকের অভাবস্থলে 
চক্ষুর সাহায্যে ইহার জ্ঞান জন্মে। ইহা ভাবাস্বক দ্রব্য, কারণ ইহা! নীলবর্ণ এবং 
ইহার ক্রিয়া আছে। 

নৈয়ায়িকগণ মনে করেন, অণুসমৃহ প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে না। এই মত 
ঠিক নতে। ইহার! প্রত্যক্ষের বিষয়ীভূত দ্রব্য (উন্মুক্ত বাতায়ন-পথে চলমান রৌদ্র- 
করোজ্জল ধুলিকণাসমূহের উদাহরণ দেওয়া যাইতে পারে )। অণুসমূহ বিভিন্ন 
আয়তনের দ্রব্য স্ষ্টি করে। নৈয়ায়িকগণ মনে করেনঃ কার্য ও উপাদানকারণের 
সম্ষন্ধটি সমবায়-সন্বন্ধ। তাহা নহে। ইহা হইল সংযোগ-সন্বন্ধ। ইহা হইতেই 
মীমাংসকগণের সৎকার্ধবাদ বুঝা যাইবে। অৎকার্ষবাদ বলে যে, মূল দ্রব্য এক, 
যদিও বিভিন্ন রূপান্তরের সঙ্গে সঙ্গে তাহার পরিণতির প্রভূত পার্থক্য জন্মে। 
মৃত্তিকা সেই একই, কখনও কলস, কখনও ব| বাটির দ্ূপ গ্রহণ করে মাত্র। 
পরিণামের পরিবর্তন হইলেও দ্রব্যটি একই থাকিয়। যায়। সাংখ্যগণ এই সৎকার্য- 
বাদ ও পরিণামবাদ শ্বীকার করেন। এই দিক দিয়] মীমাংসকগণের সহিত সাংখ্য- 
সম্প্রদায়ের মিল আছে। 

ব্যোম, কাল, দিক্‌, আতম্মাঃ মন ও শব্দ শাশ্বত ও সর্বব্যাপী-এবং মন ছাড় 
প্রত্যেকটিকেই প্রত্যক্ষ করা চলে। জীবাত্ব! অসংখ্য হইয়াও শাশ্বত ও সর্বগত | 
ইহারাই জ্ঞান, সুখ, ছুঃখ প্রভৃতির ধারক। কাজেই নশ্বর দেহ, জ্ঞানেক্দিয় ও 
জ্ঞান হইতে তাশ্ারা পুথক। কুমারিলের মতে আস্বা টৈতগ্ঠা্বক এবং মানস- 
প্রত্যক্ষের বিষয় । নন সর্বগত এবং ছুইটি সর্বগত দ্রব্যের-_ যেমন আত্মা ও মন-_ 
সংযোগে পাথিব দেহের সীমিত আধারে জ্ঞান প্রস্তুতির উৎপত্তি হ়। শব্দও নিত্য 
ও সর্বব্যাপী এবং ধবনি বা নাদের দ্বারাই ইহার প্রকাশ হইয়! থাকে |২ৎ 

নৈয়ায়িকগণের মতই কুমারিল চব্বিশটি গুণ শ্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত তিনি 
শব্দ, ধর্ম ও অধর্মকে গুণ বলিয়া শ্বীকার ন| করিলেও, ধ্বনি, প্রাকট্য ও শক্তিকে 
ওণ বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। ধ্বনি হইল বারুর গুণ এবং নিত্য শব্দের প্রকাশক । 
বস্তর জ্ঞান হওয়ার পর সেই জ্ঞাত বস্তুর গুণ হইল প্রাকট্য। দ্রব্য, গুণ, সামান্ঠ ও 
ক্রিয়াকে আশ্রয় করিয়! যে শক্তি বর্তমান--তাহা৷ সহজই হউক ব| উৎপন্ন (আধেয়ই ) 
হউক তাহারই নাম 'শক্তি'। সাধারণ দৃষ্টান্ত হইতেই আমর! ইহ! বুঝিতে পারি-- 
যেমন অগ্নির দাহিকা-শক্তি। বেদবিধিসমূহও বৈদিকযজ্ঞগুলির স্বর্গ বা! অন্য কোনও 
ফল-প্রদানের শক্তির কথ। বলিয়া! থাকে । 
_ ক্রিয়াসমূহের প্রত্যক্ষ হয়। গতি বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণের কারণ এবং যে 


৩২২ 


পূর্ব-মীমাংস। £ তত্ববিদ্তা : র 


সব দ্রব্য সর্বগত নহে তাহাবের আশ্রয় করিয়াই অবস্থান করে । ব্যক্তিতে ইহ] ভেদ- 
সহ অভেদ সম্বন্ধে অবস্থিত থাকে। সক্ভা হইল সামান্ত পদার্থ; দ্রব্য, গুণ, ক্রিয়া! 
ছাড়াও ইহা অন্থাত্র অবস্থান করে। 

কুমারিলের মতের সহিত প্রভাকরের মতের কয়েকটি ক্ষেত্রে অমিল আছে। 
প্রভাকর অভাবকে স্বতন্ব পদার্থরূপে গ্রহণ করেন না, কারণ অন্তাব অধিকরণ- 
স্বরূপাতিরিক্ত কিছু নহে । উদাহরণস্বরূপ বল! বাইতে পারে যে, ভূমিতে ঘটাভাবের 
অর্থই হইল শুধু ভূনি। এক্ষেত্রে অভাবের প্রতিযোগী হইল ঘট এবং তাহা 
ভূমিতে থাকিলে দেখা যাইত । দ্রব্য, গুণ, কর্ম ও সামান্ছাড়াও--প্রভাকর 
পরতন্বন্তা, শক্তি, সাদৃশ্য ও মংখ্যাকে পৃথক পদার্থরূপে শ্বীকার করিয়াছেন। 
কুমারিল শক্তি ও সংখ্যাকে গুণ বলিয়া শ্বীকার করিয়াছেন, সমবায়ের স্থলে 
তাদাক্ব্কে গ্রহণ করিয়াছেন এবং সাদৃশ্টকে ছুই বা ততোধিক সদৃশ বস্তুর কতিপয় 
সাধারণ বৈশিষ্ট্যমাত্র বলিয়। ব্যাখ্য! করিয়াছেন। সংশ্লেষণ ও খিশ্লেষণ হইতে 
কর্মের অহ্থমান করিতে হয়, ইহা প্রভাকরের মত। কুমারিল কিন্তু কর্মকে 
প্রত্যক্ষের বিষয় বলিয়া মনে করেন। দ্রব্যসমূহের মধ্যে কেবল সামান্তকেই প্রভাকর 
স্বীকার করিরাছেন। কুমারিল ও প্রভাকর উভয়েই শক্তিকে স্বীকার করিয়াছেন । 
এই শক্তির বলেই সকল বস্ত কারণধর্মী হইয়া কার্য উৎপাদন করিতে সমর্থ 
হয়। অন্ধকার আলোকের অভাব এবং ব্যোম কাল ও দিক অপ্রত্যক্ষ_ ইহাই 
প্রভাকরের মত। ব্যোমকে শব্গুণের আধার বলিয়া অন্থমান করিতে হয়। 
নৈয়ায়িকগণ বলেন, মন হইল শুধু একটি শাশ্বত অধু-পদার্থ। জীবাস্বাসমৃহ শাশ্বত 
হইলেও অসংখ্য এবং বিভিন্ন দেহে বিভিন্ন । প্রতিটি জ্ঞানের ক্ষেত্রে তাহাদিগকে 
তত্তদৃজ্ঞানের আধার বলিয়! মনে কর! হইয়া থাকে । জীবাস্বাসমূহই কর্তা, তোক্তা 
ও বিভু 1৯৬ 

আত্মঃ আত্মা একটি শাশ্বহী সত্তা এই যে ধারণ।, পুর্ব-মীমাংসায় এ ধারণার 
মূল্য অনেকখানি । এই বিময়ে জৈমিনি নীরব। উত্তর-মীমাংসায় ৩৩1৫৩ সুত্রে 
উপবর্ষ এই বিষয়ে আলোচন1 করিয়াছেন এবং শবরম্বামী তাহার ভাষ্বে (১1১1৫) 
উপবর্ষের এই আম্্বাদকে গ্রহণ করিয়াছেন। দেহ, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি--সবই ধ্বংস 
হইয়! থাকে এবং উপবর্ষ ও শবরস্বামী আত্মাকে এইগুলির অতিরিক্ত একটি শাশ্বতী 
সত্তা বলিয়া মানিয়া লইয়াছেন। যজমান জীবিতকালে বা মৃত্যুর পরে পুত্র হ্বর্গ 
প্রভৃতি ফল শ্রোত যাগাদির অনুষ্ঠানের দ্বারা ভোগ করিতে পারিবেন বলিয়া 
শৌত বিধিসমূহ শ্রোত যাগাদি বিভিত করিয়াছে । অন্য কোন বিধি না থাকিলে 
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কর্তাই কর্মের ফল তোগ করিয়! থাকেন--ইহাই হইল সাধারণ নিয়ম। সুতরাং 
ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে, যজমানের আত্মা মৃত্যুর পরেও অবস্থান করে এবং 
দেহেন্দ্রিয় প্রভৃতি নশ্বর বস্তুনিচয় হইতে তাহা পুথকৃ। এই আত্মাই হইল জ্ঞাতা, 
জ্ঞানের আশ্রয় । জ্ঞান বা জ্ঞানের সাধনগুলি হইতে ইহা পৃথক। ইহ! নিত্য ও 
সর্বব্যাপী ছুই-ই। ইহ অগুধর্মী নহে। ইহাই কর্তা এবং কর্মফলের ভোক্তা 
শবরস্বামী বলেন যে, ইহ স্বয়ংপ্রকাশ | নেয়ায়িকগণের মত মীমাংসকগণও আত্মার 
বহুত্ব স্বীকার করেন, কারণ ইহ] স্বীকার না করিলে কর্মের, বিশেষ করিয়] ধর্ম 
ও অধর্মের পার্থক্যের ব্যাখ্য! দেওয়া যায় না। “জড়ো বোধাত্বকশ্চ” ( অর্থাৎ আত্মা! 
জড় ও চেতন )--এইটুকুর মধ্য দিয়াই যধুস্দন সরদ্বতী আত্মা! সম্বন্ধে ভাট্টগণের 
ধারণা সংক্ষেপে ব্যক্ত করিয়াছেন। যেহেতু ইহা! চৈতন্তের আধার এবং যেহেতু 
ইহা আত্মজ্ঞানের বিবয়, সেইহেতু ইহ! অচেতন ।২৮ 

প্রভাকর বলেন যে, আত্মা জড় বা অচেতন এবং জ্ঞান, সুখ, দুঃখ প্রভৃতির 
আধার | কোনও বস্তুকে পূর্বে দেখিয়া আমরা যে পরে তাহাকে মনে করিতে পারি 
ইহা! হইতেই প্রমাণিত হয় যে, একটা কিছু নিত্য পদার্থ আছে। পূর্বের প্রত্যক্ষ ও 
বর্তমানের স্থৃতি--ছুইয়েরই আধারভূমি হইল এই নিত্য-আত্ব। ৷ ইহা স্বয়ংক্রিয় নহে, 
তাহা হইলে স্ুযুপ্তিতেও আমাদের জ্ঞান হইত। জ্ঞান তাহার বিষয়ীভূত দ্রব্যের 
সহিত নিজের আধারভূত আত্মাকে জাগ্রত করে। এই আত্ম কর্তা, তোক্তাঃ 
বিভু কিন্ত জড়, কারণ, ইহ! জ্ঞান হইতে পৃথকৃ।২৯ 

অপূর্বঃ যজ্ঞ এবং তজ্জন্ত ফলের মধ্যে যোগন্থত্র হিসাবে “অপূর্ব'কে স্বীকার 
করিতে মীমাংসকগণ বাধ্য হইয়াছেন। বজ্ঞসমূহ কতকগুলি অনুষ্ঠানমাত্র। ফল 
উৎপন্ন হওয়া পর্যস্ত তাহারা স্থায়ী হয় না। “অপূর্ব'কে স্বীকার না করিলে এই 
অন্ষ্ঠানসমূহ ও তাহাদের ফলের মধ্যে কার্য-কারণ-সম্পর্কের প্রতিষ্ঠা করা যায় না। 
কুমারিল বলেন যে যজমান যে, কর্মসমূহের অনুষ্ঠান করেন তাহার বলে তাহার নিত্য 
আত্মায় “অপূর্ব” উৎপন্ন হয়, এবং যতদিন না তিনি সেই অনুষ্ঠিত কর্মসমূহের ফল 
ভোগ করিতে আরম্ভ করেন, ততদিন পর্যস্ত ইহ! স্থায়ী হইয়া থাকে । যজ্ঞ একটি 
কর্ম বা কতকগুলি কর্ম-পরম্পরামাত্র । যজ্ঞের ফল যদি স্বর্গ হয়, তবে সেই শ্বর্গফলের 
উৎপাদনকাল পর্যস্ত ইহা স্থায়ী হয় না। যতক্ষণ না আমর] যজ্ঞ এবং তাহার ফল-_ 
ত্বর্গ--এই উভয়ের মধ্যে কোনও যোগস্থত্র মানিয়া না লই, ততক্ষণ “ম্বর্গকাঁমে৷ যজেত: 
( অর্থাৎ স্বর্গের কামনায় যাগ করিবে ) এই যে বিধিবাক্য আছে, তাহার সন্তোষজনক 
ব্যাখ্যা দিতে পারি না। এই শাস্তরনির্ভরা স্বীরুতিই (শ্রোতার্থাপভি) অপূর্বের প্রমাণ। 
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কর্মের স্থক্ শক্তি এই “অপৃব্ কর্মের দ্বারা উৎপন্ন হইয়! কর্মফলের উৎপত্তিকাল 
পর্যস্ত যজমানের নিত্য আত্বায় বিধৃত থাকে, এইরূপ ধরিয়া লইতে হইবে । আত্মায় 
অপূর্ব অবস্থান করে এই মত প্রভাকর মানেন না। তাহার মতে কর্মে ব! যে 
চেষ্টার ফলে কর্ম অহ্থষ্ঠিত হয়, সেই চেষ্টায় ইহার অবস্থান করা উচিত । প্রথমটির সঙ্গে 
সঙ্গেই নাশ হইয়! থাকে এবং পরেরটি (বিধিবাক্যে যাহা লিউ. প্রত্যয়ের দ্বারা 
জ্ঞাপিত এবং যাহার পারিতাধিক নাম “কার্য” ) ফলোৎপত্তির কাল পর্যস্ত স্থায়ী হয় 
এইক্ূপ মনে কর! হয়। এই “কার্ধ কর্মের চোদক এবং বিধ্যাত্থিকা শক্তি, এবং 
এই বিধিবাক্যটি ছাড়! জ্ঞানের যত প্রকার উপায় আছে তাহ! হইতে নৃতন কিছু। 
এই “কার্যে” নাষাস্তর “নিয়োগ” বা “অপূর্ব ।৩* 

ঈশ্বর: জীবাস্না সঘন্ধেও যেমন, ঠিক সেইরূপ ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বদ্ধেও জৈষিনি 
নীরব। ঈশ্বরই পরাশক্তি এই যে ধারণা, তাহার পুব-মীমাংস! যে ইহার কতখানি 
বিরোধী তাহা নিদিষ্টতাবে জান! যায় না। তবে ইহা নিঃসন্দেহে বল! চলে যে, 
নৈয়ায়িকগণ অন্থমানের উপর নির্ভর করিয়া ঈশ্বরের অস্তিত্বসন্বন্ধে যে সমস্ত যুক্তি- 
জালের অবতারণ! করেন, তাহার এবং বেদসমূহ ঈশ্বরের স্থষ্টি এই মতের পূর্ব-মীমাংসা 
বিরোধী। ঈশ্বর শোৌত যাগসমূহের ফল প্রদান করেন-_বৈদাস্তিকগণের এই যুক্তিও 
পূর্ব-মীমাংস! সমর্থন করে নাঃ কারণ ঈশ্বরের হস্তক্ষেপ ছাড়াও ঘাগসমূহ অতীন্দ্রিয় 
অপূর্বের স[হায্যে নিজেরাই কার্য করিতে পারে। এরপক্ষেত্রে ঈশ্বরকে স্বীকার 
করায় লাত কি? লোকে কর্মাহ্ষ্ঠান যদি না করে, তবে ঈশ্বরের তো কাহাকেও কর্ম- 
ফন ভোগ করিতে দিবার শক্তি নাই। তাহা যদি থাকে তবে বৈষম্য ও নৈথ্বণ্য 
এই ছুইটি দোষে ঈশ্বর ছুট হইয়। পড়েন। জৈমিনির মতে ঈশ্বর নহে-_অপুর্বই 
কর্মফলপ্রদাতা। উত্তর-মীমাংসায় জৈমিনির এই মতের সমালোচন৷ কর! হইয়াছে । 
যুক্তি দেখানো হয় যে, জৈমিনি যদি “ঈশ্বর ব্রহ্ধাণ্ডের স্ষ্টিকর্তা' এইরূপ ধারণার 
বিরোধী হইতেন, তাহা হইলে শ্ষ্টিস্বন্ধী অন্যান্য মতের সহিত বাদরায়ণ এই মতেরও 
সমালোচনা করিতেন। পূর্ব-মীমাংস! বিশ্বাস করে যে, ব্রহ্গাণ্ডের আদিও নাই, অস্তও 
নাই? বর্তমানে ইহা যেমন আছে সেইরূপেই ইহ! চিরকাল ছিল এবং চিরকাল 
থাকিবে (ন কদাচিদনীদৃশং জগৎ)। বিশ্বের স্থষ্টিও নাই, সাধিক প্রলয়ও নাই। 
কাজেই ঈশ্বরকে এই বিশ্বের কারণ বলিয়! ভাব! যায় না। সংক্ষেপে বলিতে হয় যে, 
বেদসমূহের পরম প্রামাণ্য যাহাতে ক্ষুণ্ন হইতে পারে, তেমন কোন মতবাদ পূর্ব- 
মীমাংসা গ্রহণ করিতে পারে না। 

কুমারিল ব! প্রভাকর কেহই ঈশ্বরকে শ্বীকার করার বিবোধী নহেন। 


৬৩২৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চ।ত্য দর্শনের ইতিহাস 


অতিপ্রাককৃত ধর্ম ও “যোক্ষের প্রামাণ্যরূপে বেদকে প্রতিষ্ঠ। দেওয়াই তাহাদের 
প্রধান কার্য ছিল। নিত্য আয্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে জৈমিনি নীরব । 'এই বিষয়ে 
কুমারিল বলেন যে, নাস্তিকতাবাদের খণ্ডন করিবার জন্যই শবরত্বামী যুক্তিতর্কের 
সাহায্যে শাশ্বতী সত্তারূপে আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন (এই যুক্তিসমূহ 
বেদাস্তস্ত্রের (৬৩1৫৩) উপবর্সের বৃত্তি হইতে গ্রহণ করা হইয়াছে ); তিনি 
আরও বলিয়াছেন যে, এ আত্মার সম্বন্ধে পর্ণজ্ঞান শিয়ত উপনিষদ্পাঠের দ্বারাই 
লাভ কর। যায় ।৩১ ঈশ্বরসম্বন্ধে তাহার মন্তব্য হইল-ববাজ্ময় বন্ধস্ববূপ বেদশাস্ত্ 
এক পরমাত্ব! দ্বারা অধিষঠিত।”৩ ব্রহ্ষাপ্ডের উপাদান-কারণসমূহের আদি অস্ত 
থাকিলেও বক্ধাণ্ড যে অনাদি ও অনস্তঃ এই মত প্রভাকরও গ্রহণ করিয়াছেন । 
জড় ও চেতন পদার্থ-সমূহের স্থষ্টিকল্পে ঈশ্বরের আভিমুখ্য তিনি অহ্থমোদন 
করেন না। 

অবরকালীন মীমাংসকগণের মধ্যে এমন একটি গুরু প্রতিক্রিয়ার স্ষ্টি হইয়াছিল, 
যাহার ফলে অনেকেই ঈশ্বরকে ব্রঙ্মাণ্ডের অষ্টাবূপে গ্রহণ করার এবং ব্রঙ্গাণ্ডের 
স্যষি ও প্রলয়কে স্বীকার করার ইচ্ছাও প্রকাশ করিয়াছেন । প্রতি প্রলয়ে ঈশ্বর 
বেদ সংরক্ষিত করিয়! থাকেন এবং প্রলয়ান্তে নবস্থ্ট বিশ্বকে সেই অক্ষত বেদ পুনরায় 
প্রদ্ধান করেন। এই কথা! বলায় বেদের প্রামাণ্যও পূর্ববৎ অক্ষুণ্ণ ছিল ।৩৩ 

'দেবতা” সন্বন্ধে মীমাংসকগণের ধারণ! অস্টুত বলিয়! মনে হইতে পারে। স্বর্গাদি 
ফলপ্রাপ্তির জন্য বিহিত যাগসমূহকে দেবতার উদ্দেশে আহুতিত্যাগ বলিয়াই ব্যাখ্যা 
করা হইয়াছে এবং এখানে ভাবনা হইল এইকরূপ--ইহা অগ্নির জন্তষ আমার 
নহে” (অগ্নয়ে ইদং, ন মম)। এখানে ত্যাগক্রিয়াই প্রধান ; হবিঃ ও দেবতা শুধু 
আহ্ববঙ্গিক সহায়। যেহেতু অগ্নি প্রভৃতি দেবতাগণের যেখানে যেখানে আহ্বান 
করা হয়, তাহাদিগকে যুগপৎ সেই ধিতিন্ন স্থানে উপস্থিত থাকিতে হয় এবং 
বিভিন্ন যজমান তাহাদের উদ্দেশে আহুতি প্রদান করেনঃ সেকারণ ধরিয়। লওয়। 
হয় যেঃ এ দেবতাগণ অশরীরী এবং 'অগ্নি” ন্দ্র প্রভৃতি কতকগুলি নিত্য শব্দছাড়া 
আর কিছুই নহে। ইহা হইতে একটি গুরুত্বপূর্ণ তথ্যে আসিয়া পৌছিতে হয় ; 
তাহা হইল এই যে, মন্তরগুলিতে দৃষ্ট শব্দসমূহের এবং তাহাদের আহ্ুপুর্বার কোনও 
পরিবর্তন কর! চলে নাঁ। এই তথ্য পাওয়া গেলেও ইহা! লক্ষণীয় যে, বেদের চুড়াস্ত 
প্রামাণ্যের ও মানুষের উপর কর্মের তর্কাতীত শক্তির প্রতিষ্ঠাকল্পে মীমাংসকগণের 
যে অতি-উৎসাহ, তাহাই তাহাদিগকে দেবতাদের অশরীরী বলিয়া শ্বীকার করিতে 
বাধ্য করিয়াছিল এবং দেবতাগণ অবহেলিত অবস্থায় একপার্খে কর্মাপেক্ষা গৌণস্কানে 


৩২৬ 


পুব-মীম(ংসা £ তন্ববিচ্া 


প্রতিষ্ঠাপিত হইয়| পড়িয়াছিলেন। মীমাংসকগণ বিশ্বাস করেন যে, দেবতাগণ 
বিচিত্র ও অতিপ্রাকৃতিক শক্তির অধিকারী এবং সংখ্যায় অনেক । কর্মকে যে 
গুরুত্ব দেওয়া হইয়াছে, ভাহ| কোনও প্রকারেই দেবতাগণের গুরুত্ব খর্ব করে ন!। 
যথাবিধি উপানিত হইলে তাহার! উপাসককে আশীর্বাদ করেন এবং কর্মফল ভোগ 
করিবার অধিকার দান করেন। | 

মোক্ষ: পুর্ব-মীমাংসা ধের্স সন্বন্ধে আলোচনা! করিয়াছে । এই ধর্মই স্ব 
প্রভৃতি অন্থ্যদয়ের জনক। জৈমিনি, শবরস্বামী, এবং প্রতাকর মোক্ষের কথ! 
বলেন নাই । কুমারিল, শালিকনাথ এবং উহাদের অশ্থবতিগণ ইহাকে অগ্রাহ্য 
করিতে পারেন নাই, কারণ ইহাকে বাদ দিলে শাস্ত্র সম্পূর্ণতা লাভ করিতে পারে না। 
কুমারিল মনে করেন ধে, পুনন্ম হইল ছঃখ-কষ্টের কারণ এবং পুনজন্ম হইতে যুক্তিই 
মোক্ষ। জ্ঞানের দ্বার পূর্বের কর্ম ঘখন সম্পূর্ণ ক্য়প্রা্ হয় এবং সেই কর্মের 
কিছুমাত্র অবশিষ্ট থাকে না যাহার কলে দেহের স্যষ্টি হইতে পারে, তখনই মোক্ষ 
আসে । কোনও নিষিদ্ধ কর্ম কর! বা ফল-কামনায় কোনও কর্ম করা মুমুক্ষগণের 
উচিত নয়, কারণ এ দ্বিবিন কমই নূতন বন্ধনের জনক হয়। মুযুক্ষু ব্যক্তি শুধু 
নিত্য ও নেমিত্তিক এই দ্বিবিধ বাধ্যতামূলক কর্মেরই অন্থষ্ঠান করিবেনঃ এবং উহার 
অকরণে তাহার পাপ ও ছুঃখ লাভ হইবে । ইহাই গীতার নিষ্ষাম-কর্ম | 

জ্ঞান।মোক্ষের প্রত্যক্ষ কারণ নহে । যাহাতে পুনজন্মি না হয় সেইভাবে 
কর্মকে পরিচালিত করিতে জ্ঞান মান্ছুনকে সাভাধ্য করে মাত্র । জ্ঞান, উপাসন। 
ও মননের রূপ পরিগ্রহ করিয়। জীবকে মোক্ষের পথে পরিচালিত করে। খুক্ত 
আত্ম। সর্ববিধ সুখ-ছুঃখের অতীত হইয়। জ্ঞানশক্তিরূপ নিত্য অবস্থায় উপশীত 
হয়, কারণ ইহার কোনও দেহ বা ইঞ্জিয থাকে না এবং প্রগুলির ক্রিয়া হইতেও 
ইহা মুক্ত থাকে । এইরূপে কুমারিল ও উহার অশ্বচিগণ ভ্ঞান-কম-সমুচ্চয়বাদ 
ঘোবণ1 করিয়াছেন । ইহার মতে জ্ঞান ও কর্ম দুই-ই মোক্ষের জনক | মোক 
বা পুনর্জন্ম হইতে নিষ্কতিস্ন্ধে কুমারিলের খে ধারণ! তাহ। অদ্বৈ তবাদিগণের 
ধারণার সহিত মিলিয়! ঘায়। “ন পুনরাবর্ততে” (ধাহার তত্বজ্ঞান হইয়াছে 
উ্াহার পুনর্জন্ম হয় ন1) এই শ্রতিবাক্য এবং “অনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ” এই ব্রন্গ-স্থত্রের 
(818২২) উপর ভিত্তি করিয়। অদ্বৈভবাদিগণও নমোক্ষের ত্রব্ূপ ব্যাখ্যাই 
দিয়াছেন ।৩৪ 

শালিকনাথের মতাহুসারে ধর্ম ও £অধর্ণ” হইল. জীবের পুণর্জম্মের এবং 
সুখ-ছুঃখের কারণ, এবং ধর্ম ও “অধর্সের অবলুপ্তিই নাক | অদ্বৈতবার্দিগণ 


৩২৭ 


প্রচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহ।স 


মনে করেনঃ মোক্ষ একপ্রকার আনন্দময় অবস্থা । শালিকনাথের মতে তাহা নহে, 
পরস্ত ইহা আত্মার শ্বাভাবিক রূপ । আত্মা যখন কোনও দেহে বা ইন্দ্িয়ে 
আবদ্ধ হইয়া থাকে না, তখন তাহার সকলপ্রকার দৈহিক এবং মানসিক কষ্ট 
চলিয়া যায় এবং তাহা শুদ্ধ ও মুক্ত হইয়া! পড়ে। কুমারিলের মত শালিকনাথও 
মোক্ষের উপায়দপে নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্তব্যসমূহের অনুষ্ঠান, নিবিদ্ধ ও কাম্য- 
কর্মের ত্যাগ, পূর্বসঞ্চিত কর্মের ক্ষয়ের জন্য প্রায়শ্মিস্তাহুষ্ঠান এবং আত্মজ্ঞানলাতের 
উপর জোর দিয়াছেন। সন্তোষ, আত্মসংযম ও অন্তান্ত আত্মিক গুণাবলীর সহিত 
সঙ্গত হইয়া এই উপায়সমূহ আর কর্ম সঞ্চিত হইতে দেয় না 1৩৫ 


৪) নীতি 


পূর্বমীমাংসাকে ধর্শ-মীমাংস! বল! হয়। ইহা সার্থক। নৈতিক শ্ররেয়ঃপ্রাপ্তির 
কারণরূপে শাস্ত্রসমূহ যে বিধান দিয়াছে তাহাই ধর্ম” | পূর্ব-মীমাংসায় “ধর্মের এইরূপ 
লক্ষণ দেওয়! হইয়াছে । নিজের প্রতি, পরিবার ও আত্মীয়-স্বজনের প্রতি, সম্প্রদায় 
ও জাতির প্রতি মান্বের যে £নতিক কর্তব্য রহিয়াছে, পুর্ব-মীমাংস! সেইগুলির উপর 
অত্যন্ত গুরুত্ব প্রদান করিয়াছে । কর্ম যে সর্বশক্তিমান এবং ঈশ্বরও যে--যদি 
অবশ্ট তিনি থাকেন--কর্ষের শক্তিতে হস্তক্ষেপ করিতে পারেন না, একথা পুর্ব- 
মীমাংসা! সম্পূর্ণভাবে বিশ্বাস করে। বেদসমূহ হইল এই ধর্মের একমাত্র প্রমাণ। 
যে হিংসা! মৃত্যুর জনক তাহা নিবিদ্ধ হইয়াছে, সুতরাং তাহা! “অধর্ম”। কিন্ত 
বেদবিহিত (অগ্লীষোমীয় ) যজ্ঞে পশুবধ হিংসা হইলেও অধর্ম বলিয়া বিবেচিত হয় 
না, কারণ যজ্ঞ হইল পুরুষার্থ এবং পশুটিকে ঈশ্বরের উপাসন! বা যজ্ঞেই উৎসর্গ করা 
হয় (ক্রত্বর্থ)। সাধারণ লোকে দ্বিবিধ হিংসা একই দৃষ্টিতে বিচার করিলেও 
নীতির ক্ষেত্রে কর্মাহুষ্ঠানের পশ্চাতে যে উদ্দেশ্য নিহিত থাকে, তাহাই কর্মের স্বরূপ 
নির্ধাণ করে--সে কর্ম হিংসাত্মবক ব৷ অহিংসাত্মক যাহাই হউক না কেন। এই সব 
অতি-প্রাককৃত বিষয়ে বেদসমূহই একমাত্র প্রমাণ। 

কর্মকে তিন শ্রেণীতে ভাগ করা হইয়াছে--€১) নিত্য (২) নেমিত্তিক এবং 
(৩) কাম্য । প্রথম ছুইটি বাধ্যতামূলক । তাহাদের অনহুষ্ঠানে প্রত্যবায় হয়। 
প্রতিদিন প্রাতঃকালে ও সন্ধ্যায় যে প্রার্থন] করিতে হয় (অহরহ সন্ধ্যামুপাসীত ) 
তাহা নিত্য-কর্ম। গ্রহণকালে যে ত্নান করিতে ভয় তাহ! নৈমিত্তিক কর্ম, কারণ 
এ ম্বান-কর্ম গ্রহণরূপ নিমিভ্ের উপস্থিতিতেই করণীয়। যখন কেহ কোনও নির্দিষ্ট 


৩২৮ 


পুব-মীষ।ংসা £ জষ্টব্য 


ফলের কামনায় কোনও কর্মের অহ্ষ্ঠান করে, তাহাই কাম্য কর্ম। ইহা নিত্য 
নহে। প্রধান ও আহ্ষঙ্গিক যাগার্দির অনুষ্ঠানে ধাহাদের সামর্থ্য ও অধিকার 
আছে (যথ।-বিনিয়োগম্‌ অধিকারঃ), তাহারাই কেবল ইহার অহষ্ঠান করিতে 
পারেন। কিন্ত ধাহাদের আনুষঙ্গিক অঙ্ষ্ঠান ছাড়া শুধু প্রধান কর্মেরই অনুষ্ঠান 
করার শক্তি আছে, তাহার্দিগকেও সারা জীবন ধরিয়। নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্মের 
অহ্ষ্ঠান করিয়! যাইতে হয় (যথাধিকারং বিনিয়োগঃ ) 1৩৬ 

যেদকল €বদাস্তিক আত্মজ্ঞান ও আত্মোপলন্ধির অন্ততম উপায় হিসাবে কর্ম 
যোগকে স্বীকার করিয়াছেন, তাহারাও মোক্ষের কারণরূপ এই ধ্ধ্ম'গুলির উপর 
এক আধ্যাত্িক গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন। উপনিষর্দে বলা হইয়াছে--তমেতং 
বেদাহবচনেন ্রাঙ্মণা বিবিদিষস্তি যজ্ঞেন দানেন তপস। অনাশকেন”। ইহার মুল 
কথা হইল যে, অনাসক্তচিত্তে নিত্য, নৈমিত্তিক ও কাম্যকর্মসমূহের অনুষ্ঠান করিয়া 
সেগুলিকে ঈশ্বরের উদ্দেশে উৎসর্গীকৃত বলিয়! ভাবিতে পারিলে আত্মজ্ঞানলিপ্স, ও 
তত্তুজিজ্ঞাস্থর মন পাবত্র হইয়! থাকে । 

ব্যর্বোধক ও সংশয়াম্বক বৈদিক মগ্্রসমূহের ব্যাখ্যাকল্পে কতকগুলি বিধি 
উপস্থাপিত করিয়! এবং ধর্ষের স্বন্ূপাহ্থসন্ধান করিয়া পুর্বমীমাংস! এক বিশিষ্ট 
দর্শনর্ূপে আত্মপ্রকাশ করিয়াছে । ব্যাকরণ ও স্ঠায় যেমন যথাক্রমে পদ-শাস্ত্র ও 
প্রমাণ-বাঙ্ নামে অভিহিত, ঠিক সেইরূপ পূর্ব-মীমাংসাও বাক্য-শাস্ত্র নামে পরিচিত। 


দেষ্টব্য 
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২। বর্তমান লেখকের সম্পাদিত তত্ব-বিন্দু ১ম খণ্ডের ভূমিক। জষ্টব্য। 

৩) “যন্ঠ চ দুষ্টম্‌ করণম্‌ ঘত্র চ মিথ্যেতি প্রত্যয়ঃ, স এবাসমীচীনঃ, প্রত্যক্ষ2” ( শবর-্ভাষ্য ১১1৫ )। 

৪1 একটি জ্ঞান যর্দি অপর জ্ঞানের বিষয় হিসাবে স্বীকৃত হয়, তাহ! হইলে দ্বিতীয় জ্ঞকন আবার 
অপর জ্ঞানের বিষয় হইবে এবং এইরূপ অনবস্থার সৃষ্টি হইবে। 

৫ | তত্ব-বিন্দু, ভূমিক1 পৃঃ ৭২-৪ ভ্রষ্টবা এবং গঙ্গানাথ ঝা+র সম্প।দিত পূর্ব-মীমাংসা, পৃঃ ১৫, ২৩-৪ 
ভরষ্টবা। | 

৬। “সৎ সন্প্রয়েগে পুরুঘন্তেপ্্রিয়ানাম্‌ বুদ্ধি-জন্ম তৎ প্রত্যক্ষম্” (7১.4.5. ) 

৭। গ্লেটক-বাতিক, চতুর্থ সুত্র, শ্লে।ক ১১২-১৩। 

৮1 প্রকরণ পঞ্চিকা, পৃঃ ৫৪-৫ দ্রষ্টব্য । 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


£ চন৩ 0৫ [00050 10510১ পৃঃ ১৫৮ শষ্টব্য। 

পজ(ত-সম্বন্ত্টৈকদেশ-দর্শনাদেক দেশান্তরে সন্গিকৃষ্টেহর্থে বুদ্ধিঃ” (5.8. [.হ.5) 
প্রত্যক্ষতো-দৃষ্ট-সদদ্ধ এবং সামান্ততো-দৃষ্ট-সন্বন্ধ এই দ্বিবিধ অনুমানের জন্ত ভরষ্টব্য ্লোক-বাতিক, 
১১1৫, অনুমান-খও (প্লেক ১৪১--৪৪) 

শান্ত্ং শদ-বিজ্ঞ।নাৎ অসন্নিকৃষ্টেহর্থে বিজ্ঞানম্--(শবর-ভাষা ১1১1৫) 

মীমাংসকগণের মতে শব, 'নাদ' বা 'ধ্বনি'র দ্বার! প্রকাশিত বর্ণরাশি ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। 
(ব্র্টবা--পু. মী. হু ১1১1৫) 

বেদ। অপৌরুষেয়! অন্মর্ধমীণ-কতৃকিত্বাদ্‌ যন্লৈবং তন্সৈবম্‌। 

তুলঃ__বেদস্তাধ্য।য়নং সর্বং গু্বধ্যয়নপূর্বকম্-_শ্লেরকের দুই পাঁদ বেদাধ্যয়নসামান্যাৎ অধুনা- 
ধ্যয়নং যখ!। 

আখ্যাপ্রবচনাৎ_( পু: মী. হু, ১1১৮) 

পদৈরভিহিতাঃ পদার্থ। বাক্যার্ধং বোধয়েমুঃ--( শবর-ভাষ্য, ১১1৭) 

তত্ববিন্দু (দ্বিতীয় থণ্ড ), লেখকের ভূমিকা! দ্রষ্টব্য, তত্ববিন্দুর বিশ্লেষণ, পৃঃ, ১৭১-৯৭ 

উপমানমপি সাদৃগ্ঠম্‌ অসন্নিকৃষ্টের্থে বুদ্ধিনুৎপাদয়তি, যধ। গবয়দর্শনং গে! ম্মরণন্ত--€শবর- 
ভাষ্য ১১1৫) 

লেখকের মীমাংসা-শ্লোক-বাতিক (তৃতীয় থণ্ড, পৃঃ ৩৮-৪৭ )-এর সংস্করণের লেখকেরই ভূমিক। 
জষ্টবা। 

অর্থাপত্তিরপি দৃষ্টঃ শ্রুতো বার্োহহ্থাথ! নোপপদ্যতে ইতার্ঘকল্পনা--€ শব র-ভাষা, 31১1৫) 
কুমীরিলের মতের জনা দ্রঃ তন্ত্ররহস্ত, পৃঃ ১৪ 7 দ্রঃ--মানমেয়োদয়) অর্থাপত্তি-খও এবং মীমাংসা- 
শ্লোক-বাতিক (তৃতীয় খণ্ড, পৃঃ ৪*-৪৪) 

অভাবোহপি প্রমাণাভাবঃ নান্তীত্যন্ত। ধর|হসিকৃষ্টন্ত-_( শবর-ভাষা, ১১1৫) 
মীমাংস-গ্লেক-ব।তিক-এর ভূমিকা! দ্রষ্টব্য ; পৃঃ " ৪-৪৫ 

মীমাংসকগণ বৈয়াকরণদের ক্ফোটবাদ সমর্থন করেন না, কারণ ইহ] বর্ণ ব্যতীত সমুদয় শব্দ গ্রহণ 
করিয়াছে ।--তত্ববিন্দু, লেখকের ভূমিক। ; পৃঃ ১'২-৬৭ 

ভ্ঃ--মানমেয়োদয়, মেয়খণ্ড, রাধাকৃষ্চন্‌, ইণ্ডিয়ান ফিলসফি, ২য় খণ্ড, পৃঃ ৪১৪-১৭) বা, 
প্রাভাকর স্কুল অফ. মীমাংসা, পৃঃ ৮৮-১০১ এবং পূর্ব-মীমা ংসাঁ, পৃঃ ৬১-৭৬ | 

ক্ব-নংবেছ্যন্ত ভবতি, ন।সাবন্যেন শক্যতে ড্রষ্ট.ম-_শবর-ভাষ্য, ১১1৫ 

রঃ ন্যায়-রহ্বাবলী “আত্মনো হন্তাংশ-বয়ম্‌ চিদংশোহচিদংশণ্চ, চিদংশেন জট তম, অচিদ্ংশেন জঞান- 
সথার্দি-পরিণ।মিত্বম্‌, মামহং জানামীতি জ্ঞেয়ত্ং চ*। 

'কত। ভোক্তা জড়ো বিছুরি(ঠ প্রাভ।করাঃ_-.ন. বিন্দু। ন্যায়-রত্বাবলীতে 'জড়'কে এইরূপে 
ব্যাধ্য। করা হইয়ছে_দ চ জ্ঞন-বরপ-ভিন্নত্দ্‌ জড়ঃ ; জানামীতি জ্ঞানাশ্য়ত্বেন স ভাতি, ন 
জ্ঞন-বপত্বেন। 

রঃ প্রকরণ-পঞ্চিকাঁ, পৃং ১৮৫ এবং ডাঃ ঝা'র পূর্ব-মীমাংসা, পৃঃ ২৫৭৬০ 

দ্রঃ ম্লৌক-বাতিক) আত্ম-ব।দ, শ্লোক ১৪৮। 
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পূর্ব-মীমাংসা ৫ গ্রথবিবরণী 


৩২। শকপ্ব্রদ্ষেতি বচ্চেদং শাস্ত্রং বেদ খ্যমুচ্যতে । 
তদপ্যাধিত্িতং সর্বম একেন পরমাত্মনা। ( তস্ত্র-বাতিক, পুঃ ৭১৯) 

৩৩। প্র:--মাপদেবের মন্তব্য £ ঈথরো। গত-কলীয়ং বেদমস্মিন্‌ কলে স্মৃতোপর্দিশতি (পৃঃ ২)। 

৩৪ । শ্স্ত্রদীপিকা, পৃঃ ১৩ এবং দ্রঃ ডাঃ গঙ্গানাথ ঝা'র পূর্ব-মীমাংস।, পৃঃ ২৩২৫ । 

৩৫। দ্রঃ রাধাকৃ্ণন্‌, ইত্ডিয়ান ফিলসফি, খণ্ড ২, পৃঃ ৪২২-২৩, ডাঃ গঙ্গানাণ ঝা'র পূর্ব-মীমাংসা 
পৃঃ ৩৬-৩৭ | 

৩৬। দ্রঃ যধাশভি-ন্যায়, পূমী,, নু ৬1৩১ 


গ্রন্থবিবরণী 


জৈমিনি £ পূর্ব-মীমাংসা-হত্র_শবরম্থামীর ভাষ্যের সহিত (শ. ভ1), বারাণসী, ১৯১* 

ভট্টকুম!রিল £ শ্লেক-ব।তিক, বারাণসী 

ভট্টকুমারিল £ গ্লোক-বাতিক (হৃচরিতমিশ্রের কাশিকার সহিত), ৩য় খণ্ড, ত্রিবান্্রম্‌ সংস্কৃত 
্রশ্থমালা, নং ১৫০, ত্রিবান্ধ্।ম্‌, ১৯৪৩ 

ভট্টকুমারিল $ তন্ত্রবাতিক, ব।রাণসী 

প্রভাকর ঃ বৃহতী ( খজু-বিমলা সহ), মাদ্রাজ বিশ্ববিদ্যালয় সংস্কৃত গ্রন্থম।লা। নং ৩, মা জ, ১৯৩৪ 

মিশ্র, শ।লিকন।থ £ প্রকরণ-পঞ্চিকা, ব।রাণসী, ১৯০৩ | 

মিশ্র, পাখুনারথি £ শাস্্রদীপিকা, নির্ণয়সাগর প্রেস, বোম্বে, ১৯১৫ 

আপদেব £ মীমাংসা-ন্যায়-প্রকীশ, নির্ণয়স।গর প্রেস, বোন্ছে, ১৮৩৩ 

ভট, নারায়ণ ও পঞঙ্িত, নারায়ণ £ মান-মেয়ে।দয়, আডিয়ার, ১৯৩৩ 

রা'মানুজাচার্য £ তন্ত্র-রহন্, গাইকো।য়াড় ওরিয়েন্টাল সিরীজ্স, নং ২৪, বরোদা, ১৯২৩ 

হরেশ্বর ২ নৈষধরময-সিদ্ধি, বোষ্ে সংস্কৃত ও প্রাকৃত সিরীজ, নং ৩৮, বোদ্ছে 

রাধাকৃন্‌, সবগলী : ইন্ডিয়ান ফিলসফি, খণ্ড ২, লগুন, ১৯২৭ 

দাশগুপ্ত, হরেজ্রনাথ £ এ হিস্ট্রি অফ ইতিয়ান ফিলসফি, খণ্ড ১, কলিকাতা, ১৯২২ 

শাস্ত্রী, ম. ম. এস্‌ কুপপুষ্বমী $ এ প্রাইমার এফ. ইওিয়ান লজিক, মাদ্র।জ, ১৯৩২ 

দবত্ব, ডি, এম সিক্স ওয়েজ অফ. নোইং, লগ্ুন ১৯৩২ 

শান্ত্ী, পশুপতিনাথ £ ইনট্রোডাক্শন্‌ টু পূর্ব-মীমা সা, কলিক।তা, ১৯২৩ 

কীথ, এ.বিঃ কর্ম-মীমাংসা, হেরিটেজ অফ ইত্ডয়। সিরীজ 

ঝা, গঙ্গানীথ £ প্রাভাকর স্কুল অফ মীমাংসা, ইত্ডয়ান থট্‌, এলাহবাদ, ১৯১১ 

ঝা, গঙ্গন।প £ পূর্ব-মীমাংসা, বারাণী হিন্দু বিশ্ববিদ্য।লয়, বারাপসী, ১৯৪৩ 

শাস্ত্রী ভি. এ. রামদ্থ'মী ঃ এ সর্ট হিষ্ী অফ পূর্ব-মীমাংস1 (তন্ববিন্দুর সংস্করণে লেখকের ভুমিকা» : 
আন্নামালাই সংস্কৃত দিরীজ, নং ৩), আল্গ।মালাইনগর, ১৯৩৬ 

কানে, মঃ মঃ পি ভি £ পূর্ব-মীমাংস। সিদ্‌টেম, 


৩৩১ 


চ্ূর্শ গরিচ্ছ্দ 


বেদান্ত-_অদৈতবাদ 
ক। শংকর 


বেদান্ত: বেদের অন্ত বা শেষ এই অর্থে উপনিষদ্‌ সমুহকেই বেদান্ত বলা হয় । 
প্রাচীনকালে উপনিষদের তত্বগুলির একটি সঙ্গত ও স্ুসংবদ্ধ ব্যাখ্য। দিবার চেষ্টা 
করা হইয়াছিল। এই গ্রন্থের “উপনিষদ্‌* শীর্ষক অধ্যায়ে আমরা লক্ষ্য করিয়াছি যে, 
উপনিষদে ছুইটি পৃথক্‌ চিন্তাধারা আছে । এক ধার! অনুসারে ব্রহ্ম জীব ও জগৎকে 
অভিন্ন বল! হইয়াছে ) অন্ত মতে এই তিন তন্তুকে পৃথকৃ বলিয়া ধর! হইয়াছে । এই 
আপাতবিরোধী ছুইটি উক্তির মধ্যে সমন্বয়সাধন করা আবশ্তক। জীব ও জগৎ 
একই সময়ে কি করিয়া ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ও অভিন্ন হইতে পারে? বাদরায়ণের 
্রহ্মস্ুত্র অথব। বেদাস্তহ্ত্রে এই জাতীয় সমন্বয়ের প্রচেষ্টা লক্ষ্য করাযায়। ব্রহ্ষন্ুত্রে 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, উপনিষদের চিন্তাধারার মধ্যে সমন্বয় সাধনের প্রচেষ্টা আরও 
অনেকে করিয়াছেন যথ। ওুডুলোমি, কাশকৎস্্, বাদরি, জৈমিনি, কাঞ্জ1জিনি ও 
আশ্মরথ্য । ইহাদের মধ্যে কাহারও গ্রন্থ আমাদের হাতে আসে নাই বলিয়! 
বাদরায়ণের গ্রস্থই প্রাধান্তলাভ করিয়াছে । 

উপনিধদৃ, ভগবদৃগীতা ও ব্রঙ্গস্থত্র বেদাস্ত দর্শনের তিনটি ভিত্তি। ইহাদিগকেই 
বেদান্তের প্রস্কানত্রয় বল! হইয়া থাকে । 

্রহ্মস্থত্রের আর এক নাম উত্তর-মীমাংসা ; ইহা! পূর্ব-মীমাংসা (যাহা যাগযজ্ঞাদি 
লইয়। আলোচন!। করে ) হইতে পৃথকৃ । মীমাংসার (অর্থাৎ প্রণালীবদ্ধ আলোচনার ) 
মতে বেদে যাহা! দেওয়! আছে, তাহার তাৎপর্য নির্ণয়ের জন্য আলোচন! প্রয়োজন । 

্রহ্মহৃত্রের শংকর-ভাষ্য ঃ ব্রন্গনুত্র চারি অধ্যায়ে বিভক্ত; প্রত্যেক অধ্যায়ে চারিটি 
পাদ অথব! পরিচ্ছেদ । ব্রন্ষস্থত্রের সংক্ষেপে বণিত বিষয়বন্তব নানাবিধ ব্যাখ্যার স্থযোগ 
দিয়াছে। ব্র্গন্থত্রের বিভিন্ন ভাষ্যের মধ্যে প্রধানগুলি হইতেছে শংকরের অদ্বৈত, 
রামাহুজের বিশিষ্টান্বৈত, মধবাচার্যষের দ্বেত, নিম্বার্কের ভেদাভেদ এবং বল্পভের 
শুদ্ধাদ্বৈত। ইহার! বাদরায়ণের ব্রহ্গস্ত্রে উল্লিখিত প্রাচীন পরম্পরাগত মতগুলির 
মধ্যে কোন না কোন একটি অস্থসরণ করিয়াছেন । ইহাদের প্রত্যেকেই বিভিন্ন 
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বেদাস্ত-_-অইৈতবা $ শংকর 


প্রকারের উপদেশের প্রবর্তন করিয়া গিয়াছেন। বেদাস্ত-দর্শনের শংকর-কৃত ব্যাখ্যা 
এই পরিচ্ছেদের আলোচ্য বিষয় । 

শংকর খুষ্টীয় অষ্টম শতকে জন্মগ্রহণ করেন।১ তিনি নিজেকে গোবিন্দের শিষ্য 
বলিয়৷ অভিহিত করিয়াছেন ; গোবিন্দ গৌড়পাদের শিষ্য । শংকর বত্রিশ বৎসর 
কাল বাঁচিয়াছিলেন এবং তিনি বহু গ্রস্থ প্রণয়ন করিয়াছেন ; ইহাদের মধ্যে প্রধান 
উপনিষদৃগুলি ভগবদূগীতা এবং ব্রক্ন্থত্রের ভাষ্য বিশেষভাবে উল্লেযোগ্য। ইহা 
ব্যতীত আরও অনেক গ্রন্থের প্রণেতা হিসাবে শংকরকে গণ্য করা হইয়! থাকে, কিন্ত 

সে সন্বন্ধে নিশ্চয় করিয়! কিছু বলা যায় না। 

উপনিষদের মূল বক্তব্য আগ্্মৈকতত্ববাদ অথব| অদ্বৈতবাদ-শংকর এই মত 
প্রতিপন্ন করিয়াছেন। মুলমধ্যমককারিকার লেখক নাগাজুন বলিতে চান যে বুদ্ধের 
প্রধান মত হইল চরম অন্বয়-বাদ। গৌড়পাদ তাহার মাওুক্য উপনিষদের কারিকাতে 
উপনিধদাবলীর অন্তর্গত বিরোধী বাক্যের বিবরণ দিয়াছেন। অদ্বৈত দর্শনের মূল 
তত্বগুলির প্রথম ব্যাখ্যা পাওয়া যায় গৌড়পাদের কারিকাতে। এই মূল তত্বগুলি 
হইল সত্তার স্তরভেদ, জীব ও ব্রদ্মের অভেদত্ব, মায়াবাদ, কার্যকারণ সম্পর্ক প্রভৃতি 
বৌদ্ধিক রূপের পরমতত্বে প্রয়োগের অযৌক্কিকভা, মোক্ষপ্রাপ্তির সাক্ষাৎ উপায় 
রূপে জ্ঞানের আবশ্টকতাঁ। মাধ্যমিকের নেতিবাচক তর্কশাস্ত্রের সহিত উপনিষদের 
ভাবাত্্ক চেতন্তবাদের এক সমম্বয়সাধনের চেষ্টা কারিকাতে করা হইয়াছে । এই 
বিষয়ে গৌড়পাদ অবশ্ট একটি সুপ্রাচীন অদ্বৈত ভাবধারার কথাই বলিয়াছেন। 
তাহার কারিক! চারিটি অধ্যায়ে বিভজ্ ) প্রথম অধ্যায়ে ( আগম ) মাুক্য 
উপনিষদের বাক্যগুলির ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । গৌড়পাদ ইহা প্রতিপন্ন করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন যে তাহার মত শ্রুত্যহুসার এবং যুক্তিসিদ্ধ। দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
( বৈতথ্য ) যুক্তির সাহ্যয্যে বহুত্ব ও তেদযুক্ত জগতের মিথ্যাত্ব ব্যাখ্যা! করিয়াছেন । 
তৃতীয় অধ্যায়ে অদ্বৈতবাদ প্রতিষ্ঠ। কর! হইয়াছে । শেষ অধ্যায়ে ( অলাতশাস্তি ) 
অদ্বৈতবাদের আরও বিস্তৃত ব্যাখ্য। করিয়! আত্মাই ষে একমাত্র সত্য এবং আমাদের 
সাধারণ বস্তবিষয়ক জ্ঞান যে ব্যবহারিক এই কথা বল। হইয়াছে । একটি দণ্ডের 
একদিকে আগুন জবালইয়! যদি খুব জোরে উহ! ঘুরান হয় তাহ! হইলে আগুন যেন 
বৃত্তাকারে ঘুরিতেছে এই রকম ভ্রম উৎপন্ন হয়। ইহাকে অলাত-চক্র বলা হয়। 
জগতের বহুত্ব ও এইরকম ভ্রম-প্রস্থত। গৌড়পাদ তাহার করিকায় যোগাচার মতের 
উল্লেখ করিয়াছেন এবং বৃদ্ধের নাম প্রায় ছয়বার উল্লেখ করিয়াছেন। 

যে যুগে বৌদ্ধধর্মের বুল প্রচলন ছিল গৌড়পাদ সেই যুগের লোক। স্বভাবতই 


৩৩৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তিনি বৌদ্ধ মতের সহিত সুপরিচিত ছিলেন এবং বৌদ্ধমতের যে অংশ তাহার অহ্থৈত 
মতের সহিত অবিরোধী তাহা তিনি গ্রহণ করিয়াছিলেন । বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের কাছে 
তাহার আবেদনের যুক্তি ছিল এই যে, তাহার মত কোন ধর্মশাস্ত্র বা শ্রুতির উপর 
নির্ভরশীল নহে। গৌড় হিন্দুদের নিকট তিনি বলিতেন যে তাহার মত প্রাচীন 
স্বীকৃত মতাহুসারী। তাহার মত মোটামুটি উদ্দার ছিল বলিয়া! গৌড়পাদ বৌদ্ধমতের 
সহিত সং্লিষ্ট অন্যান্য মত গ্রহণ করিয়া তাহাদিগকে অধ্বৈতবাদের পরিকল্পনার সহিত 
সমধ্ধিত করিয়! লইয়াছিলেন। ূ 

মনে হয় গৌড়পাদ তাহার নিজের মতের সহিত বৌদ্ধমতের কোন কোন বিষয়ের 
সাদৃশ্য সন্বন্ধে অবহিত ছিলেন। 'সেইজন্তই তিনি একটু বেশী প্রতিবাদ করিয়া 
বলিতেন তাহার মত বৌদ্ধ মত নহে। তাহার কারিকার উপসংহারে তিনি 
বলিয়াছেন £ “ইহা বুদ্ধের উক্তি নহে।” শংকর ইহার উপর ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে 
বলিয়াছেন £ “বৌদ্ধ মত ও অদ্বৈতবাদের মধ্যে কিছু পরিমাণে সাদৃশ্ত দেখা 
যায় বটে, কিন্ত যে অদ্বৈতবাদ বেদান্ত দর্শনের কেন্দ্র ইহ| সেই জাতীয় অদ্বৈতবাদ 
নহে।” 

গৌড়পাদের গ্রন্থে বৌদ্ধ প্রভাব, বিশেষত বিজ্ঞানবাদ ও মাধ্যমিক সম্প্রদায়ের 
প্রভাব পরিলক্ষিত হয়। প্রত্যক্ষের বিষয়ীভূত বাহ বস্তর মিথ্যাত্ব প্রমাণ করিবার 
জন্ত বিজ্ঞানবাদীর1 যে সকল যুক্তি প্রয়োগ করিয়াছেন গৌড়পাদও ঠিক সেই জাতীয় 
যুক্তি প্রয়োগ করিয়াছেন । বাদরায়ণ এবং শংকর উভয়েই দৃঢ়তার সহিত বলিয়াছেন 
যে জাগ্রৎ জীবনের অভিজ্ঞতা ও স্বপ্নজগতের অভিজ্ঞতার মধ্যে সত্যিকার পার্থক্য 
রহিয়াছে এবং জাগ্রৎ জীবনের প্রতীতি বাহ্‌ বস্ত নিরপেক্ষ নয় । গৌড়পাদ অবস্ঠ 
জাগ্রৎ ও ্বপ্ন উভয় জগতের জ্ঞানকে একত্র করিয়া দেখিয়াছেন। একদিকে 
বিজ্ঞানবাদের সহিত সংশ্লি্ আভাসবাদ হইতে শংকর তাহার দর্শনকে মুক্ত করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন। অপরদিকে গৌড়পাদ আভাসবাদকে মনে-প্রাণে গ্রহণ করিয়াছেন। 
বিজ্ঞানবাদকে চরম মত বলিয়া গৌড়পাদ গ্রহণ করিতে পারেন নাই। তিনি 
বলেন বিষয়ের ন্যায় বিষয়ীও অসৎ। ইহার ফলে, তাহার মত বিপজ্জনক ভাবে 
শৃন্তবাদের কাছাকাছি আসিয়া পড়িয়াছে। নাগাজুনের মত গৌড়পাদও কার্যকারণ 
সম্পর্কের বৈধতা এবং পরিবর্ডনের সত্ভাব্যতা! অস্বীকার করিয়াছেন। প্ধবংস ও 
নাই, স্থ্িও হয় নাই, কেহ বন্ধ নহে, কেহ মোক্ষের জন্য সচেষ্ট নহে, কেহ মুক্ত 
নহে) ইহাই চরম সত্য ।” ব্যবহারিক জগতের উৎস অবিদ্যা অথব!| নাগার্জনের 
ভাবায় সম্বতি। “মার়িক বীজ হইতে মায়িক অংকুরের উত্তব হয়? এই অংকুর 
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নিত্য নয় অনিত্যও নয়। পদার্থের শ্বভাবও এইবূপ এবং তাহার কারণও 
ইহাই |” জ্ঞাতা, জয় ও জ্ঞান এই ত্রিপুটিকে অতিক্রম করিয়া যে চরম অবস্থা 
বিস্তামান তাহাকে অস্তি নান্তি, ইহারা উভয়, ইহাদের কোনটি নহে--এইবপ 
কোন বিশেষণই দেওয়া চলে না। গৌড়পাদ এবং নাগাদ মনে করেন যে, এই 
চরম অবস্থা ব্যবহারিক সত্তাকে অতিক্রম করিয়া আছে। মতের দিক দিয়া এই 
সকল মিল ছাড়াও উভয়ের ব্যবহৃত বাক্য ও বাক্যাংশ বিশ্লেষণ করিলেও দেখ! যায় 
যে, বৌদ্ধমত বেদাস্তকে নিঃসন্দেহে প্রতাবান্বিত করিয়াছে । ধর্ম” কথাটি বস্ত ও 
পদার্থ অর্থে ব্যবহার করা, “সম্বতি” অর্থে আপেক্ষিক বা! ব্যবহারিক জ্ঞান বুঝা, 
£সংঘতা” বলিতে বস্তনিষ্ঠ সত্তা বুঝ।--এই সকলই বৌদ্ধমতাহুসারী । বৌদ্ধ গ্রন্থে 
অলাতচক্রের তুলন! মিথ্যাত্বই হুচিত করে। 

শ্রুতি। অনুভূতি, প্রজ্ঞ ১ শ্রুতিবাক্য ব্যাখ্যা করিতে গিয়া শংকর উপনিষদের 
বাক্যগুলির আক্ষরিক অর্থ গ্রহণ না করিয়া! উহাদের আস্তণিহিত ভাবের প্রতি লক্ষ্য 
রাখিয়াছেন।২ নিজ মতের সমর্থনে শংকর শুধু শ্রতিবাক্যের প্রাধান্ই স্বীকার 
করেন নাই, নিজ বক্তব্যের যৌক্তিকতা ও অপরোক্ষান্নভূতির উপরও জোর 
দিয়াছেন। এই বিভিন্ন প্রকারের জ্ঞান পরম্পর-বিরোধী নয়। কার্য-কারণ যুক্তির 
সাহায্যে আমর1 এক চরম তত্বের অন্তিতে উপনীত হইতে পারি। জগৎকে কার্য- 
রূপে গ্রহণ )করিয়া ইহার চরম কারণের আবশ্তকতা আমর! অবশ্তই গ্রহণ করিতে 
পারি। এই ধরণের অন্থমান অবশ্য কারণের স্বভাব প্রকাশ করিতে পারে না। 
কেবল অপরোক্ষাহ্থভূতির সাহায্যেই সত্তার স্বরূপ প্রকাশিত হইয়৷ থাকে । চরম 
সত্তা কোন তাত্তিক পদার্থ নহে, ইহা! চিৎসত্ত।॥ ইহা অন্থমানের বিষয় নহে, ইহা 
কেবল অপরোক্ষান্থভূতি-লভ্য । শংকর শ্রুতিকে এই অর্থে প্রত্যক্ষ বলিয়াছেন যে, 
ইহাতে সত্যত্রষ্টী ধধিদের অহ্ভূতির কথা লিপিবদ্ধ আছে।৩ যেহেতু শ্রুতিতে 
লিপিবদ্ধ অন্নুভূতি শ্বতঃপ্রমাণ, সেইজন্ত শ্রুতির স্বতঃপ্রামাণ্যও শ্বীকৃত হইয়াছে । 
হুর্যালোক যেমন দৃশ্যমান বস্তুকে উত্তাসিত করে তেমনি শ্রুতি ইহার বিবয়বস্তকে 
প্রকাশ করিয়। থাকে ।৪ শ্রতিকে স্মারক বা জ্ঞাপক হিসাবে দেখিতে হইবে, ইহা! 
কারক নহে ।« শুদ্ধ প্রজ্ঞা মাস্ববকে অপরোক্ষা্থভৃতির দিকে লইয়! যায় * এবং 
অপরোক্ষাহৃভূতির লিপিবদ্ধরূপই শাস্ত্র বা! শ্রুতি । 

ংকর শ্রতিবাক্যের ব্যাখ্যা! করিয়া, যুক্তির সাহায্যে এই সত্যে উপনীত 
হইয়াছেন যে, ব্রহ্ম অপরোক্ষান্থভূতি-লভ্য | প্রত্যক্ষ অন্থমান, উপমান, অর্থাপত্তি, 
শব্ধ প্রভৃতি কোন প্রমাণের বিবয়নূপেই ব্রহ্মাকে পাওয়া যায় না।+ ব্রঙ্গাকে 
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সাক্ষাৎ প্রতীতির দ্বারা পাইতে হইবে, যুক্তিতর্কের সাহায্যে ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার ঘটে না । 
এই অন্ভূতিতে সর্বভূতে আত্মাকেই উপলব্ধি কর! হয়। ব্রহ্ধাহ্ুভূতি হইলে' জ্ঞাতা, 
জ্রেয় ও জ্ঞান এই ত্রিপুটার বিলয় ঘটে। ব্যবহারিক জ্ঞানে যে সকল সর্ত থাকা 
প্রয়োজন, এই অনুভূতিতে সে-জতীয় কোন সর্ত থাকে না। কেবল ঞ্বত্বের বোধ 
বিগ্ধমান থাফে। শংকর প্রশ্ন করিয়াছেন, “একজন ব্রহ্মজ্ঞের অনুভূতি, যাহ! তাহার 
অস্তরের সুদৃঢ় প্রত্যয়ের মধ্যে নিহিত তাহা কেমন করিয়া অপরে অস্বীকার করতে 
পারে 1”৮ ব্রহ্ষাহ্ুভূতি অস্তের অন্থভূতি এবং ইহা! অনির্বচনীয়। আত্মাই কেবল 
এই অহ্থভবের সাক্ষী, আত্মসাক্ষিকমন্তৃত্তমম্‌!» ছুঃখ বিরহিত শুদ্ধচৈতন্তই জীবের 
স্বরূপ ব্রহ্মাহ্গভূতিতে ইহাই প্রতিভাত হয়। চরম সত্তা হইতে বিচ্যুতি ঘটিলেই 
দুঃখের উদ্ভব হয় ১১ এই বিচ্যুতি দূরীভূত হইলেই ছুঃখও দূরীভূত হয়। 

বঙ্গ ঃ উপনিবদের অনেক স্থানে বল! হইয়াছে যে, পরত্রদ্মের ইতিবাচক লক্ষণ 
নির্দিষ্ট করা অসম্ভব । “নেতি নেতি” ইত্যাদি প্রসিদ্ধ অংশটির অর্থ হইল যে ব্রহ্ম কোন 
প্রত্যক্ষের বিষয় নহেন। তিনি সমস্ত প্রত্যক্ষমূলক চিত্রার অতীত। তকাহুগামী 
জ্ঞানের দ্বার! তাহাকে উপলব্ধি করা যায় না । তিনি নিছক অস্তমুখীনতা, যাহার 
বোধগম্য ব্যাখ্যা করা সম্ভব নয়। তিনি অবিভাজ্যঃ অবিচ্ছেগ্ক। তিনি বাহা নন, 
বাস্থ কারণের অধীনও নন। ব্রন্গেরলক্ষণ নির্ধারণ করিতে গেলে তাহাকে বস্তরূপে 
গ্রহণ করিতে হয়। তিনি যে “এক” সে কথাও আমরা বলিতে পারি না । তিনি 
অদ্বৈত মাত্র । 

প্রত্যক্ষগম্য পদার্থরূপে ব্রঙ্গের স্বরূপ নির্ধারণ করা চলে না। তাই বলিয়া ব্রহ্ম 
যে কেবল ভাবময় বা শৃন্ততাবিশেষ তাহাও নহে ।১১ ছান্দোগ্য উপনিষদের তাষ্যে 
শঙ্কর বলিয়াছেন দিগ-দেশাদিভেদশূন্য অধ্বয় ব্রহ্ম মন্দবুদ্ধিগণের নিকটেই অসৎ 
রূপে প্রতিভাত হন।১২ 50750%৪-র দ্রব্য (অর্থাৎ ঈশ্বর ) সম্বন্ধে সমালোচনা 
প্রসঙ্গে 29৪1 বলিয়াছেন যে, দিগত্দেশাদিভেদশৃন্ক পরমতত্ব অসৎ-এরই মত। 
শংকর এই যুক্তির সারবস্ব! ত্বীকার করেন না। শংকরের মতে যিনি পরম 
সত্য, তিনিই পরিপূর্ণ “সৎ্। সমস্ত জগৎকে উড়াইয়! দিলেও আমরা এক পরম 
'সৎকে স্বীকার না করিয়া পারি না। এই অস্তিত্ব-নিষ্ঠাকে (70002 01 105205) 
পূর্ব হইতে মানিয়া না লইলে জীবন অর্থহীন হইয়! পড়ে। অভাব হইতে ভাবের 
উৎপত্তি হয় না।১৩ যে কোনও জিনিসের অস্তিত্বই প্রমাণ করে যে, “সৎ বলিয়। 
কিছু আছে। এই ব্রহ্ষাণ্ড সন্খুল, সাশ্রয় ও সৎ-প্রতিষ্ঠ। এই “সৎ, হইল শাশ্বত 
ও স্বয়ং-মৎ। তাহ] নিজের জন্যই নিজে বর্তমান। ইহা অদ্বৈত ও অমিশ্র। বিবিধ 
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উপাধিকে আশ্রয় করার ফলেই তাহা বিভিন্ন দ্ধপ পরিগ্রহ করে। প্জীবদেহকে 
আশ্রয় করিয়! যখন তাহ। কার্য করেঃ তখন তাহাকে বলি প্প্রাণ, ; যখন কথা বলে, 
তখন বলি “জিহবা? ; যখন দেখে» তখন বলি চক্ষু”; যখন শ্রবণ করে, তখন “কর্ণ” 
যখন মনন করে তখন বলি “মন” |৮১৪ 

এই “সৎ হইলেন “চিৎ, । পরমতত্ব “সৎ ও “চিৎ_ছুই-ই। যে চৈতন্যের 
আলোক বন্গাগডকে উদ্ভাদিত করে, তাহাই ব্রহ্ম। “অবিমিশ্র টচতন্যক্ূপে সেই 
পরমাত্বা ্বয়ংবিধিত এবং সব কিছু নিরপেক্ষ । কখনও তাহার অতাব হয় না ।৮১৫ 
আত্মচৈতন্য সম্বন্ধেই কেবল আমাদের সম্পূর্ণ নিশ্চয়তা আছে। আমর কোনও বস্ত 
সম্বন্ধে সংশয় প্রকাশ করিতে পারি অথবা! তাহার অস্তিত্ব শ্বীকার করিতে ন! পারি ; 
কিন্ত আমর! নিজের সত্তাকে অস্বীকার করিতে পারি না, কারণ এই সংশয় ও 
অস্বীককতিই যে তাহার অস্তিত্ব প্রমাণ করে ।১৬ আত্ম-সত্তা স্বয়ং-সিদ্ধ।১৭ সেই 
পরম তত্ব সকল বিষয়ী ও বিষয়ের পার্থক্যের অতীত হইলেও--আমাদের আত্ম! । 
সেই তত্ব বাহিরের কিছু নয়, একেবারে ভিতরের জিনিস। “ভিতরের” বলিতে 
ইহা বুঝিতে হইবে ন| যে, জীবের তাহ একাস্ত নিজস্ব বিশেষ গুণ বা! ধর্ম। ভিতরের, 
বলিতে ইহাই বুঝিব যে, উহ! জীবের অস্তরতম পরমাত্বা। আত্ম। প্রমাত (581৩0) 
নয়, কিন্ত প্রমাতা-প্রমেয়ের সকল পার্থক্যের মূল। যখন আমরা প্রমাত1 ও প্রমেয়ের 
ভেদ কৰ্কি এবং একটিকে আর একটির প্রতিদ্বন্দ্িূপে খাড়া করি, তখন বুঝিতে হইবে 
যে আমরা প্রত্যক্ষ জগৎ সম্বন্ধে কথ। বলিতেছি । আত্মা নিজের জন্যই বর্তমান থাকে । 
আর সব কিছু যে বর্তমান রহিরাছে তাহ। এঁ আত্মারই মধ্যে এবং আত্বারই মাধ্যমে । 
অনাত্ম-বস্তরও প্রতিষ্ঠা প্র আত্মাতেই। আত্মা হইল “ভূত-বস্ত' যাহাকে আমাদের 
স্বীকার করিয়া লইতে হয়। ব্রন্গ হইলেন সৎ চিৎ ও আনন্দ । সেই পরম আনন্দের 
এক তগ্নাংশকে আশ্রয় করিয়া জগৎ অবস্থান করিতেছে ।১৮ ব্রহ্ম পরিপূর্ণ সৎ অসীম 
চৈতন্য, পরম আনন্দ । ব্রহ্ম দ্রব্য এবং এগুলি তাহার গুণ-_তাহা নহে। এগুলি 
হইল ব্রন্ষের স্বভাব। ব্রন্ম জ্ঞান-গুণাশ্রয় নন, জ্ঞান-স্বরূপ তিনি। বর্গের সারভৃত 
হইল জ্ঞান। উহ1 তাহার কোনও উপাধি নহে। 

ব্রহ্ম সম্বন্ধে কোনও বোধগম্য আলোচন। করিতে গেলে প্রত্যক্ষজ্ঞান হইতে উদ্ভুত 
ধারণ! সমূহ ব্যবহার করিতে হয় ।১৯ এ সমস্ত ধারণ! যে সহন্ধাশ্রয়ী চিস্ত/-পরম্পরার 
সুবিধার জন্যই প্রয়োজন তাহ। ধাহারা প্রাজ্ঞ তাহার] অনায়াসে বুঝিতে পারেন? কিন্ত 
যাহারা অজ্ঞ তাহার! গুলিকে অন্রাস্ত সত্য বলিয়াই গ্রহণ করে ।২* কুটস্থ ব্রহ্গ 
সম্বন্ধে কিছু বলিতে হইল ব্যবহারিক আলোচনাপদ্ধতিই অবলম্বন করিতে হয়।২১ 
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ব্রহ্গকে ব্যবহারিক অবস্থাসমূহের অধীন করিয়াই কেবল আমরা! তাহার সম্বন্ধে 
মন্তব্য করিতে পারি। পরব্রহ্গকে যখন আমর! ব্রন্ষাণ্ডের শ্রষ্ট৷ ও শাসনকর্তা রূপে 
দেখি, তখনই তাহাকে বল! হয় সণ্ডণ ব্রঙ্গ (দ্বিরূপং হি ব্রহ্গাবগম্যতে, নাম-রূপ- 
বিকার-তেদোপাধি-বিশিষ্টং, তদ্বিপরীতং সর্বোপাধিজিতম্‌ )। ছুই-ই বর্ষের সিদ্ধরূপ | 
সগুণ বন্গ বা ঈশ্বর হইলেন চেতন-_যাহা বর্তমান সব কিছুর সমষ্টি। প্রমাতা-প্রমেয় 
রূপ ভেদবজিত নিও ও দিরুপাধি ব্রহ্মকে প্রমেয়-প্রতিত্বদ্বী প্রমাতারপে কল্পনা করা 
হয়। পরস্পরের উপর এই ছুইয়ের ক্রিয়াই হইল স্যজনপ্রক্রিয়! | দিব্য প্রেরণা ও 
প্রভাবের বশবর্তী হয়! তুচ্ছতার পীঠভূমি হইতে ঈশ্বরের রাজ্যে উদ্‌গতির পথে এই 
স্থজনপ্রক্রিয় ক্রমশঃ আধ্যাত্মিক সম্পদ সঞ্চিত করিতে থাকিয়! শেষ পর্যস্ত মহিমময় 
হইয়া! উঠে। 

বিশ্বের স্থানঃ শঙ্কর ব্রহ্ম ও জগতের তাদাস্ব্য প্রতিষ্ঠিত করেন ন1। তিনি শুধু 
উভয়ের ভেদ অস্বীকার করিয়াছেন ।২২ “আমর! ব্রঙ্গ-নিরপেক্ষ বা! ব্রঙ্গ-ব্যতিরিক্ত 
জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করি না।” অদ্বৈত বেদান্তে প্রকৃতির নামান্তর “মায়া | 
প্রকৃতির স্থ্টিই জগতের বিকাশ । কিন্ত এই প্রকৃতি বা মায়! ব্রন্মনিরপেক্ষ নয়। ইহ! 
ব্রহ্মনির্ভর | প্রকৃতি বা মায়ার সাহচর্ষে ব্রহ্ম হন সগ্ুণ ব্রন্দগ বা ঈশ্বর । জীবাত্বা ও 
পদার্থসমূহের বৈবেধ্য ও বেচিত্র্রকে তখন তিনি আত্মসাৎ করেন। সকল স্থষ্টির 
অধিপতি সেই ঈশ্বর স্ষ্টির সর্বত্র অন্ুন্যত। ব্রঙ্গ জীব ও ঈশ্বর ছুই-ই। অথচ 
জীবরূপে ও ঈশ্বররূপে তিনি পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে যে সব আহ্ষঙ্গিক গুণাবলীর সহিত 
যুক্ত সেগুলির মধ্যে প্রতেদ আছে । এই দিক দিয়! জীব ও ঈশ্বরেও প্রভেদ বর্তমান । 
ঈশ্বর প্রাকৃত মায়ার সহিত যুক্ত, আর জীব অবিদ্যার সহিত জড়িত। পরবক্গ 
কোনওরূপ অবিদ্যার অধীন নহেন। জন্য পদার্থসমূহের রূপান্তর তাহাকে স্পর্শ 
করিতে পারে না। আসক্তি বলিলেই পছন্দ বা অপছন্দের প্রশ্ন আসিয়া পড়ে। 
ঈশ্বর কিন্ত অনাসক্ত, কারণ তিনি সব কিছুতেই আসক্ত । ঈশ্বরকে কখনও কখনও 
ব্রহ্মাণ্ডের অঙ্টা বলা হয়। তখন মায়াকেই বলা হয় তাহার শক্তি। এই শক্তির 
সাহায্যেই তিনি স্্টি করেন। এই দিক দিয় দেখিতে গেলে তিনি ব্রহ্মাণ্ডের 
উপাদান-কারণও বটে, নিমিত্ব-কারণও বটে ।২৩ আত্মা আছে বলিয়াই অনাত্বস্তময় 
এই জগৎ সার্থক হইয়াছে এবং, এই জগৎ সেই আত্মারই বিষয়ীভূত.। আত্মা বা 
চৈতন্তকে বাদ দিলে এই জগৎ অ-সৎ হইয়া পড়ে। আত্মাই শুধু “স্বার্থ” অর্থাৎ 
নিজের জন্যই ইহার সন্তা। বহিজগিৎ পরার্থ, অর্থাৎ ইহার সত্তী অন্ঠের জন্য। 
জগতের নিজের জন্য সত্তা নহে । এই অর্থে জগৎ ব্রহ্ম অপেক্ষা! কম সত্য । 
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্রন্ম সং। জগৎ পুর্ণ সৎ নহে, কিন্ত ইহা অ-সংও নহে। জগতের একটা 
ব্যবহারিক সত্ত/ আছে। এই ব্যবহারিক সত্তা! ব্রন্মের পারমাধিক সত্তা হইতে 
সম্পূর্ন ভিন্ন। অ-সৎ কিছুই থাকিতে পারে না। শশশূঙ্গ বা! বন্ধ্যাপুত্র বলিয়া কিছু 
থাকিতে পারে ন। | বিশ্বকে যখন আমর! উপলব্ধি করি, তখন ইহাকে অ-সৎ বলা 
যায় না।২৪ 

আর একটি সত্যকে শ্বীকার না করিলে ব্যবহারিক জগৎকে মিথ্যা বলিয়! 
উড়াইয়া' দেওয়া যায় না শংকর এই বলিয়াই শুন্ঠবাদের সমালোচনা করিয়াছেন। 
একটি ভ্রমকে বাতিল করিতে হইলে একটি প্রমাকে স্বীকার করিতে হয় ।২« 

শংকর মনে করেন যে, শুন্তবাদ সমস্ত কিছুকে অস্বীকার করিয়াছে অথচ একটি 
যুলীভৃত্ত সত্যকে স্বীকার করিয়া লয় নাই। দ্বৈত-মিথ্যাত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত 
ব্যবহারিক জগতের অসত্যতা শংকরও স্বীকার করেন, নাগাজুকনও শ্বীকার করেন। 
তবে বেদান্তান্গামী শংকর ব্যবহারিক জগতের মুল হিসাবে ব্রক্মকে সত্য বলিয়া 
স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু এ বিষয়ে নাগাজু'ন একেবারে নীরব । 

প্রায়ই বল! হয় যে শংকর জগৎকে মায়া বলিয়া মনে করেন। জগৎ ও বঙ্গের 
সম্বন্ধ বর্ণনা করিতে ঘাইয়! শংকর যে দৃষ্টান্ত দিয়াছেন তাহা হইতে এঁ মত সমধিত হয়। 
যে রজ্জুতে সর্পভ্রম হয় তাহা সৎ ও নহে, অ-সৎও নহে । ইহার অন্থভব হইয়া 
থাকে কিন্ত ইহ! সদ্বস্ত নহে ভাল করিয়া বস্তটি দেখিলে আমরা বুঝিতে পারি যে 
উহ সর্পনহে, রজ্জু মাত্র। প্রমাজ্ঞান না হওয়া পর্যস্ত আমাদের ভ্রম থাকে হহা! 
হইতেই বুঝ! যাইবে যে, জগৎ ব্রহ্গমূল এই প্রমাজ্ঞান না হওয়া পর্যন্তই জগৎকে সত্য 
বলিয়! মনে হয়। বোধ উদয় হইলে আমরা উপলব্ধি করি যে ইহা ব্রদ্গের প্রকাশমাত্র । 
এ দৃষ্টান্তের পরিপ্রেক্ষিতে শংকর ইহাই বুঝাইতে চাহেন যে জগৎ সদসদ্িলক্ষণ কিছু। 
জাগতিক সমস্ত দ্রব্য পরম তত্ব; ব্রন্দ ও মিথ্যার মাঝামাঝি স্তরে অবস্থিত | সর্প 
দেখ! যায় বটে, কিন্তু ইহ! সত্য নহে আবার একেবারে মিথ্যাও নহে। যতক্ষণ ভ্রম 
থাকে ততক্ষণ সর্প থাকে। জ্ঞান হয়, সর্প যেন আছে । একেবারে যাহ! মিথ্যা 
তাহার কখনও জ্ঞান হইতে পারে না। জগৎকে হয় সত্য নয় মিথ্যা এভাবে দেখা 
চলে না। ইহ] অনির্বচনীয়। অদ্বৈত বেদান্ত অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদ গ্রহণ করিয়াছে । 
যুক্তিনিষ্ঠ চিস্তাপদ্ধতির সনি বৈশিষ্ট্য হইতেছে বিরোধাভাব, সত্য ও মিথ্যার 
মাঝামাঝি শব্দের বর্জন ইত্যার্দি। কিন্ত যুক্তিনিষ্ঠ চিস্তাপদ্ধতিই সব নহে। যে 
জগৎকে একমাত্র "অনির্বচনীয়” বলিয়া বর্ণনা করিতে হয়ঃ তাহাকেই আবার কখনও 
কখনও “মায়া” বলা হয়। ইহা সৎও নহেঃ অ-সৎও নহে, আবার ছুইয়ের মিশ্রণও 
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নহে সৎ ব| অ-সৎ বলিয়া ইহাকে অভিহিত করা যায় না। ইহা মিথ্যাতৃত ও 
সনাতন ।২৬ 

ব্রক্ের উপর জগৎ নির্ভর করে, জগতের উপর ব্রহ্গ নির্ভর করে না । এই 
একদেশী নির্ভরতা বুঝাইবার জন্যই শংকর রজ্জু ও সর্পের 'দৃষ্টাস্ত প্রয়োগ করিয়াছেন। 
রজ্জুর অবস্থিতির, উপর সর্পভ্রম নির্ভরশীল, কিন্তু রজ্ছুর অবস্থিতি সর্পভ্রমের উপর 
নির্ভর করে না। ব্রঙ্গকে বাদ দিলে জগৎ থাকিবে না শুধু এই অর্থেই বল! চলে যে, 
জগৎ ব্র্গের উপর নির্ভরশীল । জগৎ না থাকিলে বরন্গের কোনও তারতম্য হুয় না। 
সর্প যেমন রজ্ছুর উপর নির্ভর করে, জগৎ সেইরূপ বঙ্গের উপর নির্ভর করে। 

অবরকালীন অদ্বৈত বেদাস্তে পরিণাম শব্দের স্থলে বিবর্তঃ শব্দের ব্যবহারের 
মধ্য দিয়া এই একদেশী সম্পর্কই সচিত হইয়াছে । ব্রহ্ম জগতের অধিষ্ঠান হইয়াও 
জগদতিগ। জাগতিক বস্তুর পরিবর্তন হয়, কিন্ত ব্রহ্ম সর্ববিধ পরিবর্তনের অতীত 
হইয়াই থাকেন। 

শংকরের মতে কারণবাদের ধারণ! বস্ত জগতের মধ্যেই প্রযোজ্য । জগৎ কতক- 
গুলি কার্ধ-কারণের স্থান এবং ঠিক ঠিক বলিতে হইলে ব্রহ্ম জগতের কারণ একথ৷ 
আমর! বলিতে পারি না। কার্য-কারণের ব্যাপারটি পরীক্ষা-নিরীক্ষার বিষয় । যাহ 
নিজেই সমস্ত পরীক্ষা-নিরীক্ষার অতীত, তাহার সম্বন্ধে কার্য-কারণবাদ প্রযোজ্য হইতে 
পারে না। শংকর জোর দিয়াই বলিয়াছেন যে জগৎ শ্বপ্নাদিবৎ হইতে পারে না।২৭ 
নিয়মতান্ত্রিক জগৎ কতকগুলি ঘটন। সমবায়ের সুশৃঙ্খল ব্ূপ। এ ঘটনাগুলির পশ্চাতে 
রহিয়াছে স্থান, কাল ও কারণের সমবেত প্রভাব । স্বপ্নের রাজ্যে এই শৃঙ্খলা ও 
নিয়ম নাই। 

যে কোনও জ্ঞান একটি বস্তু সাপেক্ষ (বস্ততত্ত্রং হি জ্ঞানম্‌)। জাগ্রত অবস্থায় 
আমাদের যে অভিজ্ঞত| হয়, তাহার বস্তব স্বপ্রলনধ অভিজ্ঞতার বস্তু হইতে ভিন্ন 
পর্যায়ের । দ্বপ্পোপলব্ বস্ত বাধিত হয় কিন্তু টেবিল, চেয়ার প্রভৃতি জাগৃতোপলব্ধ 
বস্তুনিচয় কোনও অবস্থাতেই বাধিত হয় না।২৮ মানসিক অবস্থাসমূহের দ্বারা 
অপ্রভাবিত ও অবিরুত কোনও কোনও বস্ত্রকে তাহার স্বরূপে জানাই হইল আদর্শ 
জ্ঞান। পরীক্ষা-নিরীক্ষা দ্বার। আমরা যে জ্ঞান লাভ করি তাহাতে জ্ঞানের এই 
আদর্শ বজায় থাকে না। প্রন্কত বিষয়-বিষয়ী নিরপেক্ষ হইয়া নিজেতেই নিজে 
অবস্থান করে পরীক্ষা তথ্যসমূহ অন্সাপেক্ষ। স্বপ্নোপলন্ধ বস্তসমূহের স্বপ্নেই 
অবস্থিতি, স্বপ্নের বাইরে তাহাদের অস্তিত্ব নাই। স্বপ্নের সহিত তাহাদের যে সম্বন্ধ 
তাহার দ্বারাই তাহারা কবলিত হইয়া নিঃশেষ হইয়! পড়ে। যাহ! সদ্বস্ত তাহা! স্বয়ং 
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প্রকাশ । যে সব বিষয় লইয়। পরীক্ষা করা চলে তাহারা স্বপ্নের বিষয় হইতে স্বতন্ত্। 
তাহাদের জ্ঞান না হইলেও তাহার! অবস্থান করিয়া থাকে । 

ংকর বিজ্ঞানবাদের সমালোচনা! করিয়াছেন। বিজ্ঞানবাদ বাস বস্ত সমূহকে 
বিজ্ঞানময় অবস্থায় লইয়া যায়।২৯ যাহা মূলতঃ বিজ্ঞানাবস্থা তাহাকে বাহ্‌ বস্তর 
সহিত এক বলিয়া! মনে কর] হয়। ইহ! ঠিক-নহে এবং এইখানেই বিজ্ঞানবাদের ক্রুটি। 
যে বস্তুটি আছে তাহ 'পরিকল্পিত”, আর বিজ্ঞান-হইল একমাত্র তত্ব । শংকর বলেন 
যে, জ্ঞাত বস্ত জ্ঞানক্রিয়া-নিরপেক্ষ। ইহা “বস্ত-তগ্্ । যাহ উপস্থিত আছে তাহারই 
জ্ঞান হয়। বস্তরতাপ্িক পরাবিজ্ঞানবাদই শংকরের আদর্শ, জ্ঞান-বিজ্ঞানবাদ নহে । যে 
মতবাদ বস্তত্বকে তাহার প্রত্যক্ষত্বের সহিত এক বলিয়া! মনে করে, শংকর তাহা গ্রহণ 
করেন নাই। বর্তমান থাকিবার জন্য জগৎকে প্রত্যক্ষকারীর উপর নির্ভর করিতে 
হয় একথা শংকর বলেন না। আত্ম! মূল তত্ব একথ! বলা, আর কোনও জিনিসকে 
আমরা জানিলে তবে তাহ! সত্য হইল একথ! বলা এক নহে । 

ত্বপ্নের জগৎ এবং জাগরণের জগৎ দুই-ই অনির্বচনীয়, কারণ তাহার! হয় সত্য 

নয় মিথ্যা এভাবে তাহাদের দেখ! চলে না। আর অ-বাধিতত্ব যদি সত্য বিচারের 
মাপকাঠি হয়, তবে তাহা কোনওটিতেই নাই। সেই পরম তত্ব ব্রঙ্গই কেবল 
অবাধিত। পরাবিজ্ঞানের দিক হইতে দেখিতে গেলে এঁ ছুই জগৎই তন্তের অনেক 
নীচে পড়ি! .থাকে। তথাপি এ ছুই-এর পার্থক্য আছে। ভ্রান্তির ফলে যাহা 
সত্যব্ূপে প্রতিভাত হয় তাহা প্রত্যক্ষকারীর মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে, কিন্তু পরীক্ষার 
দ্বারা যে তত্বে উপস্থিত হওয়। যায় তাহা হয় সর্ব-লোক-প্রত্যক্ষ ৷ পরীক্ষার দ্বারা 
আমর! যে তত্বে উপনীত হই তাহাকে স্বপ্নলব জ্ঞান ও সেই পর জ্ঞান হইতে পৃথক 
করিতে হইবে ।৩০ 

ংকর-দর্শনে “মায়া শব্ধ বিভিন্ন অর্থে ব্যবহৃত হইয়! থাকে-_(১) জগৎ নিজে 
নিজের কারণ দর্শাইতে পারে. না; ইহ! হইতেই প্রতিপন্ন হয় যে ইহ! একটি দৃশ্য 
প্রপঞ্চ । “মায়া” শব্দ দ্বারা ইহাই স্চিত হইয়া থাকে। (২) যাহারা ব্রন্দের শুদ্ধ 
সত্ব শ্বীকার করে এবং বোধের ভূমিতে দীড়াইয়া জগতের সহিতে ব্রদ্দের যে সম্পর্ক 
যুক্তিনিষ্ঠ মনের দ্বারা দেখিয়াই তাহার ব্যাখ্যা দাবী করে। তাহাদের কাছে ব্রহ্ম ও 
জগতের সম্বন্ধে প্রশ্নটির একটি অর্থ আছে। ব্রহ্ম ও জগৎ--এই ছুইয়ের কোনও 
দ্বিক দিয়াই মিল নাই এবং ইহাদের স্বব্ূপালোচনায় সকল চেষ্ট]! বৃথা হইতে বাধ্য । 
সেই ব্রহ্ম কী করিয়া এই বহু বিচিত্র জগতের সহিত সম্পর্কযুক্ত হইতে পারেন তাহা 
আমর! কিছুতেই ভাবিতে পারি না। “মায়া” শব ব্রদ্দের এই বোধাতীতত্বই জ্ঞাপন 
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করে (৫) ব্রহ্ষকে আমর! যখন জগতের কারপন্ধপে দেখি, তখন এই বুঝি যে জগৎ 
ব্রহ্গে অবস্থান করে, অথচ ব্রহ্গকে জগৎ কোনও দিক দিয়াই স্পর্শ করিতে পারে না। 
যে জগৎ ব্রঙ্গে অবস্থিত তাহাই “মায়” (৪) জগৎ রূপে ব্রহ্গের প্রকাশের কারণ 
দর্শাইতে আমর! যে যুক্তিপদ্ধতি অনুসরণ করি, তাহাকেও বল] হয় “মায়|?| (৫) 
সমস্ত অভিনিবেশকে দৃশ্ঠমান জগতের মধ্যে সীমিত করিয়া আমর! যদি তর্কশান্ত্রাহ- 
মোদিত যুক্তিপদ্ধতির অন্নসরণ করিতে পারি তাহা হইলে ্বয়ংপ্রকাশ পূর্ণ ঈশ্বর 
সম্বন্ধে আমাদের ধারণ] জন্মে । সেই ঈশ্বর যে শক্তির বলে নিজেই নিজেকে প্রকট 
করিয়! থাকেন, সেই শক্তিকে বল! হয় 'মায়|” | (৬) ঈশ্বরের এই শক্তিই উপাধি 
রূপে পরিণত হইয়! থাকে । ইহাই 'অব্যক্ত] প্রক্কতি? ; ইহা হইতেই সব কিছু 
আমিয়াছে। অব্যক্ত। প্রকৃতি হইল বিষয়, ঈশ্বর বিষয়ী। অব্যক্তা প্রকৃতি হইতে 
ঈশ্বর ব্রন্মাণ্ডকে গড়িয়া তোলেন । “এই সমগ্রবিশ্ব কতকগুলি পরম্পরাবদ্ধ চিন্তা ও 
কর্মেরঃ উপায় ও লক্ষ্যের, ক্রিয়া ও তৎফলের সমষ্টি । স্থবিন্তন্ত কর্ম ও অসংখ্য 
পদার্থের ধারণার দ্বার ইহ! একত্র বিধত থাকিলেও ইহ! অস্থায়ী, অবিশ্ুদ্ধ, সারহীন । 
ইহা! প্রবহমানা নদী বা দীপ্যমান দীপশিখার স্থায়, কদলীর ন্যায় আশহীন, বুদ্ধ,দ, 
মরীচিক! ও স্বপ্নের স্তায়। যাহার! ইহার সহিত নিজেদের একীভূত করিয়৷ দেখে 
তাহাদের নিকট ইহ! অবিনশ্বর, শাশ্বত ও সারবান রূপে প্রতিভাত হয় 1” . 

জীবাস্ম(ঃ আত্ব/। ও অনাত্বার সংমিশ্রণ হইল 'জীব*। এই ছুইয়ের শ্বব্ূপ 
নির্ধারণে আমাদের ভ্রান্তি হয়, তাহার উপরেই আমাদের সকল অভিজ্ঞতা নির্ভর 
করে। আত্ম। ও অনাত্বাকে এক বলিয়া ভাবাই 'অধ্যাস। এই অধ্যাসই সমস্ত 
অভিজ্ঞতার মূল। অস্তঃকরণ প্রভৃতি কতকগুলি উপাধির সংস্পর্শে আসিয়া আত্মা 
ভোক্তারূপে কাজ করে এবং পুনর্জন্ম বা বন্ধনের অধীন হইয়া পড়ে। জীব জন্মিয়াছে 
বা বৃদ্ধি পাইতেছে একথা যখন আমর! বলি তখন এই বুঝি যে, ইহার উপাধিগুলিই 
জন্মিয়াছে বা বৃদ্ধি পাইয়াছে। তাহার অর্থ ইহা নহে যে, আত্মা জন্মায় বা বাড়ে। 
ব্রন্মের দর্শন-স্পর্শনযোগ্য ব্নূপ প্রকাশ হইল জীব। ইহার পরিচ্ছিন্নতা বা পৃথকৃত্ব 
উপাধিজন্য | চিরাগত সংসারের অসংখ্য পদার্থের মধ্যে মানুষও একটি। 

-. জীবকে উপাধিবজিত করিয়া যখন আমরা তাহার স্বরূপের অন্থধাবন করি, তখন 
উপাধিবঞ্জিত জীবকেই বল! হয় “সাক্ষী” । ইহা! হইল শুদ্ধ বিজ্ঞান। ইহা! 'বৃতি-জ্ঞান” 
নহে। বৃত্তি-জ্ঞান হইল আস্তর ইন্দ্রিয়েরই রূপান্তর | শুদ্ধ বিজ্ঞান হইল হ্বরূপ-জ্ঞান। 
যত কিছু রূপান্তর সব এই স্বর্ধপ-জ্ঞানে হইরা থাকে, কিন্ত স্বরূপ-জ্ঞানের কোনও 
ক্বপান্তর হয় না। “সাক্ষী সকল সময়েই থাকে, কিন্ত যে পরিবর্তনগুলি ইহা দেখে 


৩৪২ 


বেদাস্ত--অদৈতবাদ £ শংকর 


তাহা আসে আবার চলিয়! যায়। পরীক্ষামূলক সকল জ্ঞান ইহার মধ্যে হইয়া থাকে, 
অথচ ইহা নিজে কোনও জ্ঞানের বিষয় হয় না। কোনও জিনিসই একসঙ্গে বিষয় ও 
বিষয়ী ছুই-ই হইতে পারে না। চক্ষু অন্য জিনিস দেখিতে পায়, নিজেকে দেখিতে 
পায় না। আমরা যখন বলি যে আমরা নিজেকে জানিয়াছি তখন যে আত্মাকে 
অভিজ্ঞতার দ্বার জানা যায় সেই আত্মার কথাই বলি। পরমাত্বাকে বিষয়ন্ূপে 
জান| যায় না; যদিও তাহ বিষয়ীরূপে স্বয়ংপ্রকাশ। 

আত্ম। জীবের সহিত কিরূপ যুক্ত হয় 1 পরিচ্ছিন্ন গণ বা উপাধিগুলি প্রকৃতি 
হইতে জাত। তাহাদের সহিত শুদ্ধ আত্মার সম্পর্ক কী? শংকর বলেন, আত্ম! 
অনাক্মার এত বিরোধী যে, একটিকে আর একটির বিধেয় করা যায় না ।৩১ 

এ ছুইয়ের সন্ধ যুক্তিদ্বার! বুঝানো! যায় না । এ সম্বন্ধ অনির্চচনীয়। জগতের 
সহিত ব্রন্ষের সম্বন্ষের সাহায্যও তাহা বুঝানো চলে না। আত্মাকে সত্য বলিয়! 
ভাবার একট! ঝোঁক আমাদের আছে। যুক্তিদ্বারা তাহ। প্রতিপন্ন কর! না গেলেও 
তাহ! আমাদের চরিত্রগত হইয়। পড়িয়াছে। 

জগতের বহুত্ব ও জীবের অন্যনিরপেক্ষত্ব যে সত্য বলিয়! প্রতিভাত হয়, তাহার 
কারণ আমাদের মনের নৈসগিকী প্রবৃত্তি। এই প্রবৃত্তির মূল হইল 'অবিদ্যা” বা 
অজ্ঞান। এই অবিদ্যা অনাদি। ইহা! নেতিমূলক বা ইতিমূলক ছুই-ই হইতে পারে । 
পদার্থ সূত্রের বহুত্বের পিছনে'ও যে একত্ব আছে তাহার জ্ঞানের অভাবের ফলে 
যে অবিদ্যা জন্মলাত করে তাহা নেতিমূলক। আবার এই অবিদ্য! হইতেই আমের 
জন্ম; সুতরাং ইহা ইতিমূলকও বটে। ব্রদ্ষাধিষ্ঠিতি এই বিচিত্র জগৎকে আমরা 
দেখিয়া থাকি। অবিদ্যা নেতিমুলক হইলে আমাদের খগুজ্ঞান হইয়। থাকে; 
ইতিমূলক হইলে ভ্রমের স্থি হয়| জ্ঞানের দ্বারাই এই অবিদ্যাকে আমাদের দূর 
করিতে হইবে । 

“মায়া; সমস্ত প্রপঞ্চকে আবৃত করিয়া আছে; আর 'অবিদ্যা ব্যগ্টিগত অজ্ঞান। 
জীবের যে পরিচ্ছিন্্রতা তাহা সেই সেই জীবাত্বার অবিদ্যাপ্র্ত। উপাধি 
সমূহের গুণগত তারতম্যই জীব ও ঈশ্বরের পার্থক্যের কারণ। এই সকল উপাধি 
হইতে মুক্ত হইলে “জীবাস্বাগুলির মধ্যে আর কোনও পার্থক্য থাকে না। 
তত্বমসি--এই বিখ্যাত শ্রুতিবাক্য এই এঁক্যের কথাই বলিয়াছে | জীব ও ঈশ্বরের 
এই এক্য বাস্তব না হইলেও ইহা সাধিত হইবার সম্ভাবনা আছে। আত্মম্বরূপের 
বোধ হইলে কর্তৃতাভিমান ও তোত্ৃত্বাভিমান হইতে আমরা মুক্ত হই। উপাধিসমূহ 
হইতে মুক্ত হইলে জীব 'মুক্ত' হয়। বাস্তব জীবনে আমর] জীবের উপর এমন 
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কতকগুলি বৈশিষ্ট্যের আরোপ করি যাহা জীবের ম্বপ্ূপগত নহে অথচ আরোপের' 
সময়ে সেগুলি বর্তমান থাকে । এই সব উপাধি হইতে আমরা যদ্দি নিজেদের 
মুক্ত করিতে পারি তাহ! হইলে জীব ও ব্র্মের অভেদত্ব উপলদ্ধি করিতে পারি। 
মোক্ষ ঃ আত্মলাত ও আত্মজ্ঞান এক কথা 1৩২ জ্ঞানের যাহ] লক্ষ্য তাহা মানুষের, 
সকল চেষ্টারও লক্ষ্য । ব্রঙ্গকে দ্রষ্টব্য, শ্রোতব্য, মন্তব্য, নিদিধ্যাসিতব্য বলার মর্ম 
এই যে আমর! সীমাকে অতিক্রম করিয়! স্বরূপে অবস্থান করিতে পারি । আমাদের 
যাহ! প্রকৃত ম্বরূপ তাহাতে পৌছানোই আমাদের চরম লক্ষ্য । আত্ম! ও উপাধিকে 
যে ভুল করিয়! আমরা এক বলিয়! ভাবি, ব্রক্মজ্ঞানের দ্বারাই সেই ভুল আমাদের 
ভাঙ্গিতে হইবে। এই পরিবর্তনসাধন করিতে হইবে চিস্তার জগতে, বস্তুজগতে 
নহে। বিদ্ান্ধার অবিদ্যাকে দূর করিতে হইবে । মাধ্যমিকদের মত অস্থসারে 
সংসার ও নির্বাণ একই। এই ছুইয়ের ক্ষেত্রে আমাদের দৃষ্টিতঙ্গী শুধু পৃথক ।৩৩ 
“জগৎকে যখন আমরা কতকগুলি কারণ বা খণ্ডকারণব্ূপে বিবেচনা করি, তখনই 
তাহাকে বলি বস্তজগৎ; আর সেই কারণ বা খণ্ডকারণগুলিকে অগ্রাহথ করিলে সেই 
জগৎকেই বলি নির্বাণ !”৩৪ জীব ও ব্রহ্ষের অভিন্নতাই হইল তত্ব। যখন অজ্ঞানের 
আবরণ দূর হয়, তখন এই তত্বোপলব্ধি হইয়া! থাকে । মোক্ষে বহুত্বের নাশ হয় এবং 
কেবলমাত্র এক আত্মা অবশিষ্ট থাকে, অর্থাৎ আমাদের অস্তরস্থ জ্ঞাতা এ ধারণা 
ভুল ।৩৫ অহং-বোধ হইতে মুক্ত হইলে জীবন ও অস্তিত্ব হইতে মুক্তি পাওয়া যায় না। 
গ্রন্থ পড়িয়। জীব ও বঙ্গ এক এই জ্ঞান হইলেই চলিবে না, নিজের মধ্যে উহার 
প্রত্যক্ষোপলন্ধি হওয়া চাই । ব্রঙ্গজ্ঞান ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার ব্যাপার । সেই 
চৈতন্ময় ব্রহ্গকে আমরা “হয় সর্বোপাধিবজিতব্ূপে নয় সর্বোপাধিময়রূপে” দেখিয়া 
থাকি। তিনি সকল মোক্ষের আত্মা, সর্বাত্-ভাব | “এই ব্রঙ্গাণ্ড আমি, আমিই 
এই সব কিছু। সব কিছুর সহিত তাদাত্ব্য আত্মার পরাবস্থা, তাহার সহজ ও শ্রেষ্ঠ 
অবস্থা ৮৩৬ জীবিত অবস্থায়, অর্থাৎ বিবিধ উপাধির সহিত যুক্ত থাকা কালেই 
যে মাহৃষ মুক্ত হন, তিনিই জীবনুক্ত। মন্ুষ্যজাতির সেবায় তাহার জীবন 
উৎসর্গাকৃত। সকল মানুষই এক-_তাহার এই উপলব্ধির স্বতঃস্ফূর্ত প্রকাশ মাহযের 
সেবায়। মৃত্যুতে জড় দেহ তিনি পরিত্যাগ করেন এবং তাহার দেহমুক্ত আত্মা 
বিদেহমুক্তি লাভ করে। 
বিবুন্ধ আত্মা বোধিলাতের পরও স্বাতত্্য বজায় রাখে কিনা, এ প্রশ্ন উঠিয়াছে। 
ংকর বলেন যে, কতকগুলি আত্ম! ঈশ্বর কর্তৃক তাহাদের উপর অপ্সিত কর্তব্যসমূহ 
সম্পাদন করিবার জন্য শ্বাতন্ত্র বজায় রাখেন। ব্যাস-বশিষ্ঠ-ভূগু-নারদ--প্রভৃতয়ঃ 
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বেদাস্ত--অন্বৈতবাদ £ শংকর 


পরমেশ্বরেণ তেষু তেঘধিকারেষু নিযুক্তাঃ সস্তঃ কর্ম-সমান্তি পর্যস্তং সংসারে 
অবতিষ্ঠ্তে |৩৭ প্রকারান্তরে বল যাইতে পারে যে বোধিলাভের সহিত স্বাতস্থ্য রক্ষা 
করার কোনও বিরোধ নাই। তাহাদের আত্মা এহিক জীবনে অনাসক্ত হইলেও 
তাহাদের জীবন বর্ণহীন ব! নিক্কিয় নহে । তাহার! নিজের শক্তিকে একটি প্রাণবান 
সমতায় রূপান্তরিত করিয়। থাকেন। প্রেম ও শক্তির মধ্য দিয়া সেই সত্তা নিজেকে 
প্রকাশ করে। স্থজনক্রিয়ার মতই তাহাদের জীবন উদ্দেশ্যময় আবার উদ্দেশ্তবিহীন। 

বস্তস্বর্ূপের জ্ঞান হইলে আর কর্মের অবসর থাকে না (ন কর্মাবসরোহস্তি ) 1৩৮ 
তাহার আর কর্মের প্রয়োজন থাকে না। 

কর্ম শংকর কর্মবাদকে স্বীকার করিয়। লইয়াছেন। অবিদ্ভা হইতে কর্ম, কর্ম 
হইতে ব্যন্টি জীবের স্থষ্টি। আমর] যে জগতে জন্মিয়াছি তাহা ঠিক আমাদের কৃত- 
কর্মের ফলের অহ্থরূপ (ক্রিয়া-কারক-ফলম্‌ )। জীবদেহ একট] যন্ত্রবিশেষ (কার্য- 
কারণ-সংঘাত )। বর্মীহষ্ঠান করিয়া! এবং তাহার ফলস্বরূপ সুখ-ছুঃখ ভোগ করিয়। 
ধণমুক্ত হইবার জন্ই তাহার স্থষ্টি। কখনও কখনও পর পর কয়েক জন্ম ধরিয়া এক 
জন্মের কৃতকর্মের প্রায়শ্চিত্ত করিতে হয়। অতীত কর্মের প্রায়শ্চিত্ত সম্পূর্ণ হইলে 
আবার নূতন কর্ম সঞ্চিত হইতে থাকে । এমনি করিয়! চক্রাকারে প্রায়শ্চিত্াহষ্ঠান 
চলিতে থাকে । নৈতিক জীবন চিরপ্রবহমান, চিরকর্মময়। তাহার বিরাম নাই। 
মহ্ুষ্যজীবনের বিভিন্ন অবস্থার চাপে পড়িয়! তাহার বরূপও হয় অনস্ত। যতদিন ন! 
পূরণন্ঞান হয়, ততদিন ধরিয়া এই প্রক্রিয়াই চলিতে থাকে । পুর্ণজ্ঞান লাত হইলে 
কর্মের বীজ ধ্বংস হয় এবং পুনর্জন্ম অসভ্ভব হইয়া! পড়ে। মহ্ষ্জীবনের লক্ষ্য হইল 
কর্মের অধীনতা হইতে মুক্তিলাভ কর1। অবিদ্যা হইতে মুক্তি পাইলেই কর্ম হইতে 
মুক্তিলাত করা যায়। জীব যতদিন দেহবদ্ধ হইয়! গণ্ডীর মধ্যে থাকে, ততদিন 
তাহাকে কর্মাধীন থাকিতে হয় ; অর্থাৎ একট! আদর্শে পৌছিবার জন্য সে সতত চেষ্টা 
করে, অথচ সেই আদর্শে পৌঁছিতে পারে না। সদসদ্বিবেকবোধ গন্তব্যে পৌছিবার 
একটি ধাপ মাত্র ; উহাই গন্তব্য নহে । ফল কামনায় যে সকল কর্মের অনুষ্ঠান করা 
হয় তাহার! কর্মফলবাদের নীতি অস্থসারেই ফল দান করে ; কিন্ত অনাসক্তির সহিত, 
ঈশ্বরে উৎসগীরুত হইল মনে করিয়! যে সকল কর্ম অস্ুষ্ঠিত হয় তাহ1 মনকে পবিত্র 
করে। | 
উপযুক্ত আলোচনা হইতে ইহ! বুঝায় না যেঃ আমর] গত কর্মের স্যত্রে বাধা 
থাকিয়] পুত্তলিকার মত নড়াচড়! করি। পূর্বেই বল! হইয়াছে যে, জীব তাহার 
কর্মের জন্য দায়ী। ঈশ্বর শুধু সহায়ক মাধ্যম--জীবের কৃতকর্মসমূহের ফলসংরক্ষণ-. 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কর্তা । ঈশ্বর কাহাকেও কোন কিছু করিতে বাধ্য করেন না। যে সকল প্রবণতা 
আমাদিগকে বাঁধিয়া রাখিয়াছে, সেগুলিকে ইচ্ছাশক্তির দ্বারা আমর! অতিক্রম করিতে 
পারি। যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণে বশিষ্ঠ রামচন্দ্রকে অবাধিত চেষ্টার দ্বারা বন্ধনমুক্ত 
হইতে উপদেশ দিয়াছেন । জীবের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি আছে। এ প্রবৃত্তির ফলে 
তাহার তৃষা ও বিতৃষ্জ। উৎপন্ন হয়। মাহ্বষ যদি সহজাত প্রক্কতি দ্বার! পরিচালিত 
হয়, তবে তাহাকে সম্পূর্ণরূপে এ প্রবৃতির দাস হইয়া থাকিতে হইবে। তাহার 
কর্মসমূহ যতদিন এ প্রবৃত্তিসমূহ দ্বারা নিয়মিত হইবে, ততদিন পর্যস্ত তাহার! স্বাধীন 
হইতে পারিবে না। কিন্ত মাহষ তে! শুধু কতকগুলি প্রবৃত্তির সমষ্টিমাত্র নয়। 
তাহার মধ্যে এক অসীম সত্তাও আছে। কারণশক্তিরূপে আত্ম! দৃশ্ঠু বস্তনিচয়ের 
বাহিরে থাকিয়া তাহাদিগকে রূপ দান করে। মাহুষের ইতিহাস পুতুল খেলার 
রঙ্গমঞ্চ নয়। ইহা! একটি স্থজনধর্মী বিবর্তন । 

নীতি ওধর্মঃ বৈরাগ্য ও অনাসক্তির সাধনা ন|! করিলে বোধিলাভ হয় না। 
অহমিকাকে দমন করিয়া! অনাসক্তি ও শৃঙ্খলার সহিত আমাদের কর্তব্য করা উচিত। 
বেদাস্তপাঠের জন্ প্রয়োজন সাধন চতুষ্টয়ের কথা শংকর বলিয়াছেন। তাহার! 
হইল (১) নিত্য ও অনিত্যের মধ্যে পার্থক্যাবধারণের শক্তি ; (২) ইহলোক বা 
পরলোকে ইঠ্টপ্রাপ্তি ও অনিষ্ট পরিহারের ইচ্ছা হইতে নিমুক্তি; (৩) শ্ম, দম 
তিতিক্ষা, ধৈর্য, মনঃসংযোগ ও বিশ্বাস; (৪) মোক্ষলাভের ইচ্ছা ।৩* নৈতিক 
জীবন আমাদের আসক্তিকে বিশোধিত করিয়! এবং অহমিক1 দূর করিয়া আমাদিগকে 
সত্যোপলব্ধির যোগ্য করিয়া তোলে । 

শংকর বলেন যে, কর্ম অথবা নীতিনিষ্ঠ ক্রিয়া প্রত্যক্ষভাবে আমাদিগকে আত্মিক 
মুক্তির পথে লইয়া যায় না । ইহা শুধু আমাদের মধ্যে জিজ্ঞাসার স্যষ্টি করে। ইহাই 
মোক্ষের জন্ক পরোক্ষ প্রস্ততি । মোক্ষ কর্মের প্রত্যক্ষ ফল নয়।৪* কর্মফল অনিত্য, 
মোক্ষ নিত্য । আমাদের কর্ম আমাদিগকে জ্ঞানলাভের জন্য প্রস্তুত করে। জ্ঞান- 
লাত লইলে তত্ব প্রকাশিত হয়। যাহা তত্ব তাহ! প্রাপ্তির বস্ত নহে। তাহ! 
“অসাধ্য” কারণ তাহা অনাদি তত্ব । ইহ নিত্যসিদ্ধ। পূর্ণতা সব সময়েই আছে। 
ইহা অর্জনের জিনিস নয়। আত্ম! মালিম্মুক্ত হইলেই তাহা! প্রতিফলিত হয়। 
উপলব্ধির পথে যে বাধাগুলি আছে তাহা! আমাদের লঙ্ঘন করিতে হইবে । 
জ্ঞানলাভের পথে যে বাধা তাহ! উত্তীর্ণ হইতে কর্ম আমাদিগকে সাহায্য করে। 

শংকর কর্মযোগ শ্বীকার করেন নাঃ কর্মঘ্বারা মোক্ষ হয় এ মতও স্বীকার করেন 

না। আত্বায় ব্রহ্মোপলব্ধি মানহষের সকল চেষ্টার লক্ষ্য। ব্রহ্গকে আত্মা হইতে ভিন্ন 
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বেদাস্ত--অদ্বৈতবাদ £ শংকর ও বৌদ্বধম 


বলিয়! চিস্তা করাই মন্তুষ্য মনের হ্বভাবসিদ্ধ প্রবণতা | ব্রহ্ষকে দিব্য সত্তা! বলিয়া 
কল্পনা কর হয়-_-মনে কর! হয় তিনি এই বিশ্বের অষ্টা, শাসক ও ধারক। তিনিই 
নিয়মকর্ত। ও নিয়ামক--এই যনে করিয়। ভাহার উপাসনা কর! হয়। জ্ঞান ও উপাসন! 
এক জিনিস নয়। উপাসনার ক্ষেত্রে উপাস্ত ও উপাসকের ভেদজ্ঞান থাকে । জ্ঞানের 
ক্ষেত্রে আমর! স্বন্ষপাবস্থিত তত্বর্কে উপলব্ধি করি; আর উপাসনায় সেই তত্বকে 
আমরা নাম ও দ্ধপের গণ্ডীর মধ্যে জানি ।৪১ 

এই ছুই উপায়েই সেই এক ব্রহ্ষকে জানা যায়। উপাসনার দ্বারা আমরা 
উপাশ্-উপাসকের ভেদজ্ঞান হইতে যুক্ত হইয়া! তন্বকে স্বব্ধপে জানিতে পারি। 
উপাসক যখন উপলদ্ধি করেন যে তিনি যে ঈশ্বরের উপাসনা করিতেছেন, সেই ঈশ্বর 
তাহারই অন্তরাত্বা, তিনি বাহিরের বস্ত এই জ্ঞান যখন স্বুপ্ত হইয়া যায়ঃ তখনই 
উপাসক উপাস্তকে প্রাপ্ত হন। 

উপাসনার বিভিন্ন পদ্ধতি আছে। এক এক পদ্ধতিতে উপাসন! করিলে এক 
এক প্রকার ফল .হয়।. পরিচ্ছেদক ধর্মসমূহের বিভিন্নতা অহ্বসারেই পদ্ধতিগুলি 
বিভিন্ন হইয়! থাকে । এই বিভিন্ন পদ্ধতিগুলিই আমাদের পক্ষে সেই পরম তত 
জানিবার মাধ্যম। 


শংকর ও বৌদ্ধধর্ম 


রি 

হিন্দুধর্মের পুনরুজ্জীবনকল্পে শংকর তাকিকের মন লইয়া বৌদ্ধধর্মের বিরুদ্ধে 
লেখনী ধারণ করিয়াছিলেন-_-ইহা৷ ভারতীয় মত। বৌদ্ধ মতবাদও ইহার সমর্থন 
করে। বৌদ্ধ মতবাদ বলে যে, শংকর ও পুর্ব-মীমাংসায় প্রসিদ্ধ টীকাকার কুমারিল 
ভট্ট বৌদ্ধ মতবাদের প্রধান সমালোচক ছিলেন। শংকরের রচনাবলী দ্বার! কিন্ত 
এই মত সমধিত হয় না। অদ্বৈতমতের সমর্থনের জন্তই তিনি লেখনী গ্রহণ 
করিয়াছিলেন এবং নিজের বক্তব্যকে প্রতিষ্ঠাপিত করার জন্যই অন্যান্ত মতবাদকে 
আক্রমণ করিয়াছিলেন । ব্রন্ধন্থত্রের তাষ্যের মত গ্রন্থে যে যে অংশে তিনি বৌদ্ধ মত 
খণ্ডন করিয়াছেন তাহা! অতি সামান্ত। তাহার সাংখ্য দর্শনের সমালোচনা বরং 
আরও তীব্র ও বিস্তৃত। অন্যান্য মতবাদের বিরুদ্ধে বল! অপেক্ষা অদ্বৈতমতের 
প্রতিষ্ঠাপনই তাহার রচনাবলীর মুখ্য উদ্দেস্ট 

প্রাচীন ও অবরকালীন অনেক সমালোচক মনে করেন যে, শংকর নিজেই বৌদ্ধ 
চিন্তাধারা দ্বার অত্যন্ত প্রভাবিত হইয়াছিলেন। এই প্রসঙ্গে প্মায়াবাদ অসৎশাঙ্্” 
এবং পপ্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ মত।”৪২ পদ্মপুরাণের এই অংশটির উল্লেখ করা হয়। যমুনাচার্যও 


৩৪৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অন্থরূপ অভিযোগ আনিয়াছেন। শংকরের অদ্বৈত-বেদাস্ত ও মহাযানধর্মাবলক্ধী 
বৌদ্ধগণের বিজ্ঞানবাদ ও শৃন্যবাদের মধ্যে যে সাদৃশ্ত রহিয়াছে, এই প্রসঙ্গে বৌদ্ধগণও 
তাহার প্রতি ইঙ্গিত করিয়া থাকেন। 

বৌদ্ধ মতবাদ ও শাংকর মতবাদের মধ্যে প্রচুর সাদৃশ্য আছে 1৪৩ বৌদ্ধগণের 
যে সকল যুক্তি লোকপরিচিত হইয়! পড়িয়াছিল, তাহাদের কতকগুলি শংকর তাহার 
অদ্বৈতবাদের স্বপক্ষে প্রয়োগ করিয়াছেন । শংকর নিজে এক সর্বাতিশয়ী অদ্বয় 
ব্রদ্ষে বিশ্বাস করিতেন এবং সেই বিশ্বাসের পক্ষে কোনও .যুক্তি প্রদর্শন করিতে 
বাকী রাখেন নাই। গৌড়পা্দ ছিলেন শংকরের আচার্ষেরও আচার্য । বৌদ্ধ- 
সাহিত্যের প্রসিদ্ধ বাচনভঙ্গী ও উপমাগুলিকে তিনি তাহার মাওুক্য উপনিযদের 
কারিকায় ব্যবহার করিয়া গিয়াছেন। সতর্কতার সহিত এইগুলির পুঙ্খাহ্ুপুঙ্খ 
আলোচনা করিয়। পরলোকগত 102 745 ৪115 79551 মন্তব্য করিয়াছিলেন 
-_-“গৌড়পাদ-কারিকার ভাষা ও অত্রত্য প্রধান প্রধান ধারণাগুলি এমনভাবে 
বৌদ্ধ-চিস্তাধারার ছাপ বহন করিতেছে যে, পাঠক তাহাতে বিস্মিত না হইয়৷ পারেন 
না। মনে হয়, ইহার লেখক বৌদ্ধ-সাহিত্য ও বৌদ্ধ-উক্তিগুলির ব্যবহার করিয়াছেন 
এবং সেগুলিকে বেদাস্তের কাঠামোয় সন্সিবেশিত করিয়াছেন। শুধু তাহাই নয়, 
শ্লেষ-প্রয়োগ তাহার বিলাস । গৌড়পাদ যখন শংকরের আচার্ষের আচার্য তখন এই 
তথ্য তুচ্ছ নয়। 

শংকরের মতগুলি যে উপনিষদ ও ব্রক্ষস্থত্রের একটি সরল ও বলিষ্ঠ পরিণতি, 
এ বিষয়ে কোনও সন্দেহ নাই। এই মতগুলির মধ্যে শংকর এমন নৃতন কিছুই 
আনেন নাই যাহার উৎস অনুসন্ধানের জন্য বৌদ্ধপ্রভাব স্বীকার করিতে হইবে। 

দুর্ভাগ্যের বিষয়, আমরা আজ ভুলিয়! গিয়াছি ষে, উপনিষদে যে ভিত্তির 
প্রতিষ্ঠা, বৌদ্ধধর্ম তাহার উপরেই গড়িয়৷ উঠিয়াছে। একই পীঠভূমি হইতে 
সমাস্তরালভাবে বৌদ্ধ ও বেদাস্তমত উৎসারিত হইয়াছিল। পার্থক্য এই যে, এ 
দুইটি মত যে সব বিষয়ের উপর জোর দিয়াছে, সেগুলি ভিন্ন । শংকরের অদ্বৈতবাদের 
সহিত বৌদ্ধ দর্শনের কয়েকটি শাখার মতবাদের সাদৃশ্য অস্বাভাবিক কিছু নহে। 

দার্শনিকতার যে স্তরে শংকর পৌছিয়াছিলেন, তাহা অতি উচ্চ। প্রগাঢ় ও 
চিত্তাকর্ষক চিন্তা প্রয়োগ করিয়া তিনি তত্বাহ্‌সন্ধানে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন ; এক উচ্চ 
আত্মিক আদর্শবাদের দ্বারা বিচার করিয়াছিলেন এবং মহুয্যজীবনকে যাহা দিব্য 
মহিমায় মহিমাধ্িত করিয়! তোলে, সেই ভূমার প্রতি নিবদ্ধলক্ষ্য হইয়া দর্শনের 
আলোচন! করিয়াছিলেন । এইখানে শাংকর-দর্শনের মহত্ব ও বিরাটত্ব। 
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বেদাস্ত--অন্বৈতযাঘ £ জষ্ট্ব্য 


দ্রষ্টব্য 


সাধারণতঃ খ্বঃ ৭৮৮-৮২* শংকরের জন্ম ও মৃত্যুর বৎসর ধর] হইয়। থাকে । 
অর্থজ্ঞন-প্রধানত্বাদ্‌ উপনিষদ।:-_শং-তৈত্তিরীয় উপ(নিষদ্‌ ভাষা ১।২৫১ 
শংভা--১।৩২৮ ; ৩1২২৪ 
বেদশ্ত হি নিরপেক্ষ-_ স্বার্থে প্রামাণ্যং রবেরিব রূপ-বিষয়ে-_শং ভা ২।১।১ 
শংভ. বৃহদ।রণ্যক উপনিষদ ২1৪।১* ; ১1৪1২* ও ডরষ্ব্য। 
অনুভবাবসানতাৎ ব্রন্মা জ্ঞ।নত্য---শং ভা ১1১1২ 
শং ভ1 ১1১1৪ 
শং ভা ৪1১১৫ 
শং ভা বৃহ-উপনিষদ ৪181৮ 
সর্বহখ-_বিনিমুক্তেক-_চৈতন্য।ঝকোহহম ইত্যেষ আস্মানুভবঃ--শং ভ1 ৩১1১ 
৮1১1১ 
দিগংদেশ-গুণ-গতি-ফল-ভেদ শুণ্যং হি পরমাথ সদ্‌ অহয়ং ব্রহ্ম মন্দবৃদ্ধীনামসদিব প্রতিভাতি। 
নাভাবাদ্‌ ভাব উৎপগ্ভতে--শংক র, বৃ-উ, ২২1২৬ ) দ্রঃ শবরভাব্য, ২৩1৯ 
শংকর, বৃ-উ, ১৪1৭ 
উপদেশ-সাহ্শ্রী, ১২।৯১ 
যএব তি নিরাকর্ত! ত দেব তন্ত স্বরূপম্‌--শবর ভাষ্য, ২।৩।৭ 
স্যয়ংসিদ্ধত্বাৎএ । 
শংকর, বৃ-উ, ৪1৩।৩৩ 
অধ্যারোপিত-_নাম-রূপ-কর্ম-্বারেণ ব্রহ্ম নির্দিশ্ঠতে--শংকর, বৃ-উ, ২।৩1৬ 
শংকর, বু-৬, ২।১।২০ 
অব্যবহাধমপি বাবহ!রগে।চরম।পছ্য--শংকর, মাও.কা-ক1রিকা, ৪1১০০ 
তুলঃ বাচম্পতিঃ ন খলু অনন্যতবমিতি অভেদং ব্রমঃ কিন্তু ভেদং ব্য।সেধামঃ, ভামতী, ২1১।১৪ 
শ্বেতাশ্বতর উপ, ৪1১০ 
নাভাব-উপলব্ধেঃ, ব্রহ্মসূত্র, ২২২৮ 

কর-ভাষা, ২।২।৩১ 
তুলঃ বিজ্ঞানভিস্ষু হার যোগ-বাঁিক-ভাষ্যে আদিত্য পুরাণ হইতে উদ্ধ-তি দিয়াছেন-_ 
নাহসন্্রপ1 ন সন্্রপ। মায়। নৈবোভয়ান্সিক। | 
সদসদ্ত্যা মনির্বাচা। মিখ্যাভূতা সনাতনী । 
বৈধ চ্চ ন স্বপ্রাদিবৎ, ব্রক্ষমূত্র ২1২২৯ 
নৈবং জাগরিতোপলব্ধং বন্ত কম্ঠাঞ্দিপ্যবস্থায়াং বাধ্যতে-স্শবরভ্যাব্য ২২২৮ 
শংকর-ভাষা, ২২1।২৮-২৯ 


৩৪৯ 


৩১ ॥ 
৩২ | 


৩৩] 
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শংকর, বৃ-উ, 2৫1২ 
নাগাভুনের মতে হৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় মায়া, স্বপ্ন ও গন্ধর্বনগরের মত-- 
যথ। মায়! বথ। হ্বপ্লো গন্ধর্বনগরং হখ]। 
তথোপাদস্তথ। স্থানং তথা ভঙ্গ উদাহাতাঃ। 
--মাধ্যমক--কারিকা, ৭৩৭ 
গতৃকান্তসি সত: থপুপ্পধৃতশেখরঃ | 
এব বন্ধ্যা হতো! যতি শশশ্গধনুধ রঃ | 
(মৃগতৃধ্ণাবীরিতে অবগাহন করিয়া, মন্তকে আকাশকুন্ছমাতরণ ধারণ করিয়া এবং হস্তে শশশুঙ্গ- 
নিগিত ধনু গ্রহণ করিয়। এই বন্ধ্যাহৃত চলিয়াছে। 
ভূমিক1, শংকর-ভাষ্য। 
ঠক বৃ-উ, ১1১18 
সংসারশ্ঠ নির্বণাৎ কিঞ্চিদন্তি বিশেষণম্‌। 
ন রা সংসারাৎ কিঞ্চিদ্তি বিশেষণম্‌ । 
--মাধ্যমক-_ক।রিকা, ২৫1২৯ 


৩৪ । য আজবং জাবীভাব উপাদায় প্রতীত্য বা। 


৩৫ | 
৩৬। 
৩৭। 
৩৮ । 
৩৯ । 
৪৭ । 
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সোহপ্রতীত্যমুপাদায় নির্বাণমুপদিত্ততে | 
-মাধ্যমক--কারিক, ২৫৯ 

ডয়সন, সিস্‌্টেম্‌ অফ. দি বেদান্ত ইং অনুবাদ, পৃ-২১৪ 

শংকর-ভাষ্য, ৩।৩।৩২ 

শংকর, বৃউ, ১৩ 

শংকর-ভাষ্য, ১১১ 

অনুষ্ঠেয-কর্ম-ফল-বিলক্ষণম্‌--শংকর ভাষ্য, ১১1৪ 
ংকর-ভাষ্য, ১১1১২ 

শংকর-ভাষ্য, ১।১।২ 


মায়াবাদমসঙ্ছান্্ গ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেব চ। 
7০ 7,৪ ৬৪115 150108827 বলেন--"“অভ্ততঃ তত্তববিষয়ক কয়েকটি মতের দিক হইতে বিজ্ঞানবা? 


প্রচ্ছন্ন বেদাস্তমত ছাড়া কিছু নয়। আরও স্পষ্ট করিয়া বলিতে হইলে বলিতে হয় যে, বেদাস্তের 
অর্থেই সেগুলিকে বুঝিতে হয়”--জার্দাল অফ দি রয়েল এশিয়াটিক সোসাইটি (১৯**), 
পৃঃ ১৩২) কীথ বলেন-_“বেদাস্ত ও বিজ্ঞানবাদের সাদৃশ্তগুলি অতি প্পষ্ট এবং সেগুলিকে 
অন্বীকার কর। যায় না”--এ (১৯১৬), পৃঃ ৩৭৯ 


৩৫০ 


বেঙ্গাস্ত---অন্বৈতবাদ 2 প্রস্থাবিবর ৯ 
গ্রন্থবিবরণী 


আখবানন্দ শ্যামী-_বুহদারণ্যক উপনিষদ € শংকব ভাব্য সহ) $ 
শন্ড্রী, মহাদেব--_-ভাগবদ্‌গ,ত। € শংকর ভাব্য সহ )। 

খিবে।- বেদাভ্তহ্আ €(শংকর ভাষ্য সহ) ॥ 

ডক্সসেন-_দি সিস্টেম্‌ অফ. বেদীভ্ত | 

সিং, আর, পি--্দি বেদাত্ত অফ. শংকর । 


বেদান্ত- অদ্বৈত সম্প্রদায় 
খ। শংৎকরোতর যুগ 
উপক্রমণিক? 


ভারতীয় দর্শনের বিভিন্ন মতবাদগুলিকে উপনিষদ হইতে প্রবাহিত আধ্যাত্ষিক 
পরম্পরার অঙ্গরূপে গণ্য না করিলে তাহাদের মর্ম ও বৈশিষ্ট্য অহৃধাবন কর! অসম্ভব । 
এমন কি বৌদ্ধ ও জৈনসন্প্রদায়ের নাস্তিক দর্শনও এই নিয়মের ব্যতিক্রম নহে । কারণ 
বেদের প্রতি কোনরূপ আহ্বগত্য প্রদর্শন না করিলেও তাহাদের মধ্যে উপনিষদ ও 
আস্তিক সম্প্রদায়ের আত্মিক অস্তমূখীনতার এঁতিহটি অক্ষু্ণ আছে। তাহারা একই 
আধ্যাত্মিক সত্তার শ্বব্ূপ উদঘাটন করিয়া তাহার সহিত জগতের সম্বন্ধ ব্যাখ্যা 
করিয়া থাকে । আধ্যাত্মিক সত্ব] আত্মা, শুন্য অথবা ব্রহ্ম--যাহাই হউক ন] কেন, 
আমাদিগেরই অন্তরে ইহার প্রকাশ বিছ্ভমান এবং মনের মণিকোঠায় উহাকে উপলদ্ধি 
করিতে হইবে। অন্তর ও বাহির, অস্তরতম সত্তা এবং বহিস্থ জড় জগৎ-- ইহাদের 
সম্বদ্ধাটর প্রকটনই যে দর্শনের কর্তব্য, ইহা সকল সম্প্রদায়ই শ্বীকার করেন। একমাত্র 
চার্বাক সম্প্রদায়ই ইহার ব্যতিক্রম, কিস্তু প্রকান্তভাবে কেহই এই সম্প্রদায়ের 
অনুগামী নহে। অন্যান্য সম্প্রদায়, তাহ! বস্তগামী বা বিজ্ঞানবাদী, অদ্বৈতবাদী বা 
বহুতত্ববাদী, বিষয়ীকেন্দ্রিক অথবা বিষয়কেন্দ্রিক--যেরূপই হউক ন! কেন, তাহাদের 
সম্পর্কে উপযুক্ত মন্তব্যটি সমভাবে প্রযোজ্য । একমাত্র আবহমানকাল হইতে 
বহুতত্ববাদী এবং বস্তববাদী জৈন সম্প্রদায় ব্যতিরেকে আস্তিক এবং নাস্তিক সকল 
সম্প্রদায়ের মধ্যেই বস্তবাদ বিজ্ঞানবাদ প্রভাতি ভেদ দৃষ্ট হয়। তথাপি প্রত্যেকেই 
আধ্যাত্বিক পরম্পরার অস্তভুক্ত। 

উপনিষদে উক্ত হ্ইয়াছে যে, সকলই বন্ধ (সর্বং খন্বিদং ব্রহ্ম), তিনি সত্যের 
অস্তশিহিত সত্য ( সত্যন্ত সত্যম ), এবং আত্ম! ও ব্রহ্ম একই । (অয়ম্‌ আত্মা ব্রহ্ম )। 
এই উক্তিগুলির আক্ষরিক অথব! লক্ষণার্থ গ্রহণ করিয়া তদহুসারে তাহাদের ব্যাখ্যা 
করা যাইতে পারে । ষে সকল চিস্তানায়ক তাহাদের আক্ষরিক অর্থ গ্রহণ করেন, 
শংকরাচার্য তাহাদের শ্রেণীভুক্ত । শংকর জীব ও ব্রন্দের অভিন্নত| (অদ্বৈত ) সমর্থন 


৩৫২ 


বেদাস্ত--মহ্বৈত সম্প্রদায় $ উপক্রষণিক! 


করিতেন এবং উপনিষদে ব্রহ্গই একমাত্র তত্বরূপে স্বীকৃত হওয়ায়, জড় জগতের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেন ন।। জগৎ স্বর্ূপতঃ মিথ্য। এবং ভ্রাস্তিবশতঃ ব্রহ্মে তাহার 
ভান হয় ( অধ্যস্ত )। বস্ততঃ জগৎসত্তা ব্র্ষেরই সত্তা । কিন্ত ব্রহ্গই যদি একমাত্র 
সৎপদার্থ, তাহা হইলে কেন এবং কিনূপে ব্রহ্ম হইতে এই বৈচিত্র্যময় জগতের উত্তৰ 
হয়? ইহার উত্তরে শংকর বলেন যে, মায়াপ্রস্থত মিথ্যা! উপাধিগুলি হইতেই জগতের 
উদ্ভব হয়। ব্রহ্ম যে সাস্ত জীবরূপে প্রতিভাত হইয়! থাকেন তাহাও মায়াপ্রস্থত 
উপাধির ফল। “উপনিষদ,” পত্রহ্গ-স্ত্র” ও “ভগবদৃগীতা”র উপরে শংকর যে সকল 
ভাষ্য রচনা করেন, তাহাতে তিনি সাংখ্য, স্তায়, বৈশেষিক, মীমাংসা, পঞ্চরাত্র, 
পাশুপত, বৌদ্ধ, জৈন ও হিন্দ্রতাবধারার অন্ববর্তী আরও কতকগুলি অপ্রধান 
সম্প্রদায়ের মতবাদগুলি খগুন করিয়! উহাদিগকে বর্জন করেন। বিরোধীপক্ষ খগুনে 
এবং স্বপক্ষসমর্থনে তিনি যুক্তি ও শ্রুতি (উপনিষদ্‌ ) উভয়েরই ব্যবহার করেন। 
শংকরের মতবাদ তাহার অহ্কবর্তী ও বিরোধিগণের নিকট অতিনব বোধ হইলেও 
বর্তমানকালের দূরত্ব হইতে আমরা দেখিতে পাই যে, তিনি তাহার গুরু “মাওুক্য- 
কারিক।”-কার গৌড়পাদের মতবাদগুলির বিস্তারিত ব্যাখ্যা করিয়াহেন। গৌড়পাদ 
উপনিষদের ত্রহ্মবাদ, বৌদ্ধ-বিজ্ঞানবাদ ও শৈব-স্পন্দবাদের সংমিশ্রণ ও সামঞ্জস্ত 
সাধন করেন। শংকরের বিরোধ্রিগণ তাহার বৈদগ্ধয, প্রতিতা এবং সর্বোপরি বৌদ্ধ 
ও শৈববাদের মৌলিক সিদ্ধান্ত স্বীকার করিয়াও তিনি তাহাদের যে রীতিতে 
সমালোচনা করেন, তাহার দ্বার! চমতকুত ও বিহ্বল হইয়া পড়েন। ফলে, শংকরের 
জীবদ্বশাতে তাহার মতবাদের অস্তনিহিত গুরুতর সমস্তাগুলি ও তাহার যুক্তিগুলির 
ত্রটির প্রতি তাহাদের সবিশেষ মনোযোগ আকুষ্ট হয় নাই। কিন্তু শংকরের অস্বতিগণ 
যখন তাহার মতবাদের সুস্বদ্ধ রূপ প্রদান করিতে চেষ্ট| করিলেন, তখন তাহার 
ংকরের যুক্তিগুলিকে নৃতন সংযোগন্ত্র দ্বারা গ্রথিত করিতে এবং যুক্তির ক্রটিগুলি 
সংশোধন করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। কিন্ত ইহ। করিতে গিয়া তাহাদের মধ্যে 
মতভেদ স্থষ্ি হইল এবং বহু উপ-সন্প্রদায়ের উত্তব হইল । 
শংকরের মৃত্যুর পরে বিরোধী দার্শনিকগণ তাহার আক্রমণের আঘাত ও তাহার 
ব্যক্তিত্বের প্রভাব হইতে মুক্ত হইয়া! অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে প্রত্যাক্রমণ আরম্ভ করেন। 
“উপনিষদ”, করহ্স্ত্র* এবং “ভগবদৃগীতা”, এই তিনটি প্রস্থানেরই উপর ধাহাদের 
্রন্থাদি পাওয়! যায়, সেই সকল তাষ্যকারদের মধ্যে শংকরই প্রাচীনতম । অন্ান্ত যে 
সকল সম্প্রদায় উপনিষদের ভাবধারার অহ্ৃবর্তা বলিয়া আপনাদিগকে দাবী করিত এবং 
সেইজন্য অঙ্থরূপ ভাষ্মরচনা করিতে বাধ্য হইয়াছিল, তাহারা শংকরের সিদ্ধাস্তকে 


৩ 


€$ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


খণ্ডন করিয়া স্বমত সমর্থন করিত। যে সকল গুরুত্বপূর্ণ সমালোচনা অদ্বৈতবাদের 
অগ্রগতির সহায়ক হইয়াছিল, সেগুলি রামাহজ ও মধব এই ছুই বৈষ্ণব সম্প্রদায় হইতে 
উদ্ভৃত। রামাহৃজ ও মধ্বের সময়কাল যথাক্রমে একাদশ ও ত্রয়োদশ শতাব্দী । 
রামাহ্জের মতবাদটি *বিশিষ্টাদ্বৈত” অথবা বিশিষ্ট ব্রন্মের অদ্বৈততাবাদ রূপে প্রসিদ্ধ । 
তাহার মূল প্রতিপাদ্য হইল এই যে, ঈশ্বর, জগৎ ও আত্মা প্রত্যেকে ভিন্ন, কিন্ত 
বিচ্ছিন্ন নহে এবং “বই ব্রহ্ষ” উপণিষদের এই উক্তিকে আত্ম! ও জগৎ ঈশ্বরেরই 
বিশেষণ, এইরূপে ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে। আত্মা ও জগৎবিশিষ্ট বহ্গই ঈশ্বর | 
ফলে, ব্রঙ্গের এক্য স্বীকৃত হইল অথচ জীবও সৎ বলিয়া! বিবেচিত হইল। ব্রহ্ম ও 
অপর ছুইটির মধ্যের সম্বন্ধটি আত্মা ও দেহের সম্বব্ধের অহৃরূপ | 

মধেবর দার্শনিক মতবাদ দ্বৈতবার নামে খ্যাত। ইহাতে জীব ও ব্রন্ষের দ্বৈততা 
স্বীকার কর! হইয়াছে । জড় জগৎও সৎ এবং বস্তৃতঃ তাহ! তৃতীয় পদার্থ বিশেষ । 
অতএব» এই মতবাদ বহুত্ববাদ এবং কেবল দ্বৈতবাদ নহে। তথাপি যেহেতু বন্ধ 
ও জীবের সঙবন্ধাটর যথার্থ স্বরূপ নিরূপণই ইহার মূল লক্ষ্য, সেইহেতু মধ্বের মতবাদ 
পরম্পরায় দ্বৈতবাদ বলিয়া খ্যাত। যদ্দিও জীব এবং জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন, তথাপি 
তাহার! ব্রঙ্গেরই শক্তির রূপান্তর বলিয়া! তিনি তাহাদিগকে নিয়ন্ত্রণ করিতে সক্ষম | 
জীব ও জগৎ নিজ নিজ বৈশিষ্ট্যের ( বিশেষ ) জন্ত ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন। অদ্বৈতবাদিগণ 
মায়াকে সৎ পদার্থ বলিয়। স্বীকার করেন না, ব্রহ্গাতিরিক্ত তাহার কোন নিজস্ব সত্ব! 
নাই। কিন্ত মধেবর ন্যায় ঘ্বেতবাদীগণ তাহার নিজস্ব সত্তা স্বীকার করেন । বস্তৃতঃ- 
পক্ষে মায়াও একটি “শক্তি” | 

রামাহ্জ ও মধব উভয়েই “শক্তি”গকে সৎরূপে স্বীকার করার ফলে তাহার! 
অদ্বৈতবাদ-সম্মত মায়াবাদের বিরুদ্ধেই প্রধানত: তাহাদের আক্রমণ পরিচালিত 
করেন। তাহার! যে “মায়!” পদটির ব্যবহারে আপত্তি করেন তাহা নহে, কিন্ত 
মায়াবাদী “মায়” শব্দের যে লক্ষণ দিয়াছেন তাহার সমালোচনা! করেন। রামাহজ 
ও মধেবের অন্বব্তীগণ “মায়ার” সমালোচনায় অসাধারণ তাফ্িক নিপুণতাঁর পরিচয় 
দিয়াছেন ; অপরপক্ষে শংকরের অহ্ুব্তীগণ স্বপক্ষ সমর্থন ও প্রত্যাক্রমণে তাহাদের 
তাকিক নিপুণতায় সমান দক্ষতার পরিচয় দিয়াছেন। তাহারা “ভেদ” ও “অতাব” 
এই ছুইটি প্রত্যয়ের অযৌক্তিকতা৷ প্রতিপাদন করিবার উদ্দেশ্তে পুঙ্থান্থুপুঙ্খ বিশ্লেষণ 
করিয়াছিলেন । এই সকল বাদাহুবাদের ফলে অধ্বৈতবাদসম্মত ধারণাগুলি ক্রমশঃ 
আরও অধিক যথাযথ রূপ ধারণ করে এবং অদ্বৈত দর্শন অধিক হইতে অধিকতর 
সুবিন্যস্ত আকার ধারণ করে। 


৩৫৪ 


বেদান্ত--অহ্বৈত সম্প্রদার £ উপব্রমণিক। 


_ ইতিমধ্যে নৈয়ায়িকগণ তাহাদের বিচারশৈলীর উন্নতিসাধন করিয়া অদ্বৈত- 
সিদ্ধান্তকে আক্রমণ করিতে আরম্ভ করেন। হ্ভায়দর্শনের সৃচনায় আস্তর সত্যের 
উপলব্ধির উদ্দেন্টে উপযোগী পদার্থতত্ব নির্ণয় ও তদহৃযায়ী জীবনগঠনই ছিল মুল 
লক্ষ্য । কিন্ত বিভিন্ন বিরোধী সম্প্রদায়ের বাদাহবাদের ফলে আলোচনায় ব্যবহৃত 
প্রত্যয়গুলির বিশদ ব্যাখ্যা ও লক্ষণ নির্ণয়ের প্রয়োজন হইয়াছিল এবং কালক্রমে 
জীবন ও বাস্তবত। হইতে বিচ্ছিন্ন স্তায়শাস্ত্রের শুফ আকারসর্বন্থ বিচারের উত্তৰ 
হইয়াছিল। ছুরহবাকৃজাল সমাচ্ছন্ন জটিল লক্ষণবাক্য প্রণয়ন এবং যে কোন বিষয় 
প্রমাণ বা অপ্রমাণ করিবার জন্য অন্ুমানগঠন বা উত্তাবন ইহাই তৎকালে প্রচলিত 
প্রথা হুইয়! দাড়াইল। কোন কোন শ্রেষ্ট দার্শনিক ও তাকিকদের মনোযোগ মুখ্যত 
এই ছুইটি ক্রিয়াতে ব্যাপূত রহিল। উদয়নাচার্যের “লক্ষণাবলী” €১০ম শতক ) 
ও কুলার্ক পণ্ডিতের “দশঙ্লোকী মহাবিদ্া স্থত্র” (১১শ শতক ) ইহার প্রকৃষ্ট দৃষ্টাস্ত। 
প্রথমোক্তটিতে স্যায়দর্শন-সম্মত পদার্থগুলির যথাযথ লক্ষণ দেওয়! হইয়াছে এবং 
দ্বিতীয়টতে অবচ্ছেদেকের সাহায্যে পদগুলিকে বহুল পরিমাণে বিশেষিত করিয়! 
কি তাবে অভিমত সিদ্ধান্তলাভ কর! যাইতে পারে তাহ! ষোড়শ অহ্থমানের মাহায্যে 
প্রদ্রণিত হইয়াছে । যাহাতে ব্যাপ্তিবাক্যের ব্যতিক্রম দেখান যাইতে না পারে সেই 
উদ্দেশ্তে পুর্বপক্ষীয় আপত্তির রূপটি কল্পন| করিয়! নিজ ব্যাপ্তিবাক্যকে যথাযথরূপে 
পরিসীমিতু বা অবচ্ছিন্ন করার কৌশলের উপরেই এইরূপ অঙ্থমানের কার্যকারিতা 
নির্ভর করে। কুলার্কপণ্ডিত মীমাংসকসম্মত শব্ধনিত্যতাবাদখগুন-প্রসঙ্গে কেবলায়ী 
অনুমানের সাহায্য গ্রহণ করিয়াছেন । এই প্রকার অন্ুমানে অভিধেয়ত্ব ও প্রমেয়ত্ের 
তায় সর্বত্র ব্যাপ্ত ধর্ম হেতু ও সাধ্য হইয়! থাকে। এইব্ধপ অনুমান প্রয়োগের 
উদ্দেশ্ঠটি অনায়াসে বোধগম্য । ইহার ফলে পূর্বপক্ষীকে কোনরূপেই ব্যাপ্তিবাক্যে 
দোষ উদ্ভাবন করিবার সুযোগ দেওয়া হয় না। ত্রয়োদশ শতকের বাদীন্দ্র কিন্ত 
তাহার “মহাবিগ্াবিড়ম্বন1”-গ্রন্থে এই সকল অন্থমান খণ্ডন করিয়াছেন । এই সকল 
সর্বব্যাপী ধর্ম কেবল ব্যাপ্তিবাক্যরূপেই ব্যর্থ নহে, পরস্ত ইহাদের মধ্যে কোন কোন 
প্রকারের হেত্বাভাসও লক্ষিত হয়। এইরূপ লক্ষণ প্রণয়ন ও ন্তায়প্রয়োগের পদ্ধতি, 
তাহা কেবলাম্বয়ী বা অন্য যে কোন প্রকারের হউক ন1 কেন, অদ্বৈত মতের সহিত 
বিবাদকালে ব্যবহৃত হইতে থাকিল। তাহার ফলে অদ্বৈত দার্শনিকগণকে ্বপক্ষ 
সমর্থন ও পরপক্ষনিরাকরণকালে স্বেচ্ছায় ব| বাধ্য হইয়! অস্থরূপ বিচারশৈলী অবলম্বন 
করিতে হয়। এইব্মপে অদ্বৈতবাদের সমর্থনে বিতর্কমূলক গ্রন্থাদি লিখিত হইতে 
থাকিল। 
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প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ংকরোত্তরকালীন অদ্বৈতবাদের বিকাশকে সুবিধার্থে প্রধানতঃ ছুইভাগে 
আলোচনা] কর! যাইতে পারে। প্রথমতঃ অদ্বৈত সম্প্রদায়ের উত্তব এবং দ্বিতীয়তঃ 
বিরোধীদর্শনগুলির সহিত বাঁদাহ্ববাদে ব্যাপৃত বিতর্কমূলক অদ্বৈতবাদের বিকাশ । 
ংকরোর্তর অদ্বৈতবাদী ভাবধারা অনুসরণের এই ছুইটি বিভাগের সহিত দুইটি 
অনুচ্ছেদ যোগ করা যাইতে পারে ; একটি ভারতের প্রাচীন দার্শশিক সম্প্রদায়গুলির 
উপর অদ্বৈতবাঁদের প্রভাব সম্পর্কে এবং অপরটি সমসাময়িক ভারতীয় চিস্তানায়কগণের 
উপর অদ্বৈতবাদের প্রতাব সম্পর্কে। উপযুক্ত চারটি অনুচ্ছেদের পূর্বে একটি 
সংক্ষিপ্ত এ্রতিহাসিক বিবরণ দেওয়| যাইতে পারে । 


সংক্ষিপ্ত এতিহাদিক বিবরণ 


ংকরোত্তর অদ্বৈতবাদ্দিগণের মধ্যে তাহার সমসাময়িক শুধু বন্ন:কনিষ্ঠদিগকে 
গণনা! করিলে চলিবে না, পরম্ত যে সকল বয়োজ্যেষ্টদিগকে তিনি স্বমতে আনয়ন 
করিয়াছিলেন তাহাদ্দিগকেও গণনা করিতে হইবে । শেষোক্তগণের মধ্যে “ব্রহ্গ- 
সিদ্ধি”কার মণ্ডনমিশ্রই সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ও প্রসিদ্ধ । পরম্পরাগত মতাহ্বসারে তিনি 
নৈষ্র্ম্যসিদ্ধি*, “বুহদারণ্যকবাতিক* এবং “তৈস্তিরীয়বার্তিকের” রচয়িতা স্থরেশ্বরের 
সহিত অভিন্ন । কিন্ত কোন কোন পণ্ডিত স্ুরেশ্বর ও মগ্ডনের মতবাদে পর্যাপ্ত 
ভিন্নতা লক্ষ্য করিয়৷ তাহাদিগকে ভিন্ন ব্যক্তি বলিয়। প্রতিপন্ন করিতে চাহেন। 
পপঞ্চপাদিকা”্কার পন্মপাদদ শংকরের একজন সাক্ষাৎ শিষ্য এবং অদ্বৈতবাদের 
এক প্রস্বানের প্রবর্তক ছিলেন। “পঞ্চপাদিকাবিবরণ”কার প্রকাশাত্বা (ত্রয়োদশ 
শতাব্দী ) ও “বিবরণপ্রমেয়,” “পঞ্চদণী” ইত্যাদি গ্রন্থের রচয়িত বিছ্ভারণ্য প্রভৃতি 
সর্বজনমান্য অদ্বৈতিগণ যে শ্রেষ্ঠ অদ্বৈত-পরম্পরার সমর্থক তাহ! পদ্নপাদ প্রবর্তন 
করেন। মগুন, স্থুরেশ্বর এবং পদ্মপাদ অষ্টম শতাবীর লোক । 
' নবম শতাব্দীর যে মহাপপ্ডিত বাচম্পতি মিশ্র অদ্বৈত অপর প্রস্থানের প্রবর্তক, 
তিনি শংকরের স্বাক্ষাৎ শিষ্য ছিলেন ন1 এবং অদ্বৈতবাদ ভিন্ন অন্ঠান্ত সম্প্রদায়ের গ্রন্থের 
উপরেও টীকা রচন। করিয়্াছিলেন। তাহার অদ্বৈতবাদের সর্বশরেষ্ট গ্রন্থ হইতেছে 
ংকরকৃত ব্ঙ্গস্ত্র-ভাষ্যের “তামতী” নামক টীকা । মণ্ডন, স্থুরেশ্বর, পদ্মপাদ ও 
বাচস্পতি--অদ্বৈতবাদের চারিটি ভিন্ন ভিন্ন ধারার প্রবর্তক। প্রত্যেকেরই বহু 
অন্গগামী আছে। কিন্ত এই সকল ভাবধারার ক্রমবিকাশ যে পরম্পরের কোনরূপ 
অপেক্ষা না রাখিয়াই হইয়াছিল, এইরূপ বল। সঙ্গত হইবে না। বস্তুতঃ এই ধারাগুলি 
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বেদান্ত---অছৈত সম্প্রদায় : সংক্ষিপ্ত এতিহাসিক বিবরণ 


অনেকস্থলে পরস্পরের সহিত মিলিত হইয়াছে এবং পরস্পরের সহিত বাদ-বিবাদে 
যখনই কোন নুতন সমস্যার উত্তব হইয়াছে, তখনই এই সকল ধারার অহ্থগামীরা 
উহাদের নিজ নিজ স্বতন্্ সমাধান দিয়াছেন। 

অধ্বৈতবাদে শংকরই যুক্তিবিচারের ব্যবহার আরম্ভ করেন; অবশ্ঠ বিচারের ্ঠায়- 
সম্মত বিশুদ্ধ প্রণালী. রহু পরবর্তীকালে প্রবতিত হইয়াছিল। মণ্ডন তাহার প্রক্গ- 
সিদ্ধি”তে বিচার দ্বারা তেদের খণ্ডন করেন। উত্তরকালে আনন্দবোধ ( একাদশ 
কিম্বা দ্বাদশ শতাব্দী ) তঁহার "ন্যায় মকরন্” গ্রন্থে এবং নৃসিংহাশ্রম (পঞ্চদশ শতাব্দী ) 
তাহার “ভেদ-ধিকার” গ্রন্থে এই ভেদ-খণ্ডুন আরও বিস্তারিতভাবে করিয়াছেন | এই- 
স্থলে ইহা বলা! প্রয়োজন যে, প্রত্যেক অদ্বৈতবাদী তাফ্িকই “ভেদ” খণ্ডনকে আবশ্টাক 
বলিয়া মনে করেন। কারণ, অ-তেদই (অদ্বৈত) হইতেছে তাহাদের প্রতিপাস্ত 
প্রধান সিদ্ধাস্ত। অদ্বৈত সম্প্রদায়ের সর্বশ্রেষ্ঠ তাফিক হইতেছেন “থগুন-খণ্ড-খাদ্যের” 
রচয়িতা] শ্রীহ্ষ (দ্বাদশ শতাব্দী )। অদ্বৈতবাদী তর্ক-প্রণালীর প্রধান দৃষ্টিতঙ্গী তিনিই 
চিরকালের জন্য নির্দেশ করিয়া গিয়াছেন। “খণগুন-খণ্ডে”র টাকা ও তাহারই আদর্শে 
রচিত “তত্বপ্রদীপিকা” গ্রন্থের রচয়িতা চিৎ্ম্বখাচার্য (ত্রয়োদশ শতাব্দী ) এবং 
“অদ্বৈতসিদ্ধি” ও অন্ঠান্য বহু গ্রন্থের রচয়িত৷ মধুহুদন সরস্বতীও ( পঞ্চদশ শতাব্দী ) 
মহাতাঁকক ছিলেন। বিখ্যাত পণ্ডিত অগয়দীক্ষিত (ষোড়শ শতাব্দী) তাহার 
“সিদ্ধান্ি-লেশ-সংগ্রহ” নানক জ্প্রসিদ্ধ গ্রন্থে অদ্বৈতবাদের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মত 
সকল সংগ্রহ করিয়াছেন। উপরস্ নীলকণ্ঠের শৈব-বিশিষ্টাদ্ৈতবাদের উপর তাহার 
টাকা “শৈবাদৈত-নির্ণয়ে” তিনি উক্ত দর্শনের যে অদ্বৈতপর ব্যাখ্য। দিয়াছেন, তাহার 
জন্যও তিনি প্রসিদ্ধ । 

“প্রকটার্থ-বিবরণ” ( দ্বাদশ শতাব্দী ) এবং তদনুরূপ আরও কতকগুলি গুরুত্বপূর্ণ 
রচন। এখনও বিদ্যমান, যদিও তাহাদের রচয়িতাদের নাম আজও অজ্ঞাত। অপর 
পক্ষে প্রথিতযশ। কতিপয় লেখকের রচন! অপ্রাপ্য । সাধারণ 5ঃ, ভাষ্য ও টীকা! 
রচনার সাহায্যে এই তাবপরম্পর! অক্ষুণ্ন রাখা হইতেছিল, যদিও “তেদ-ধিকারের” 
ম্তায় প্রকরণ-গ্রন্থ বা ণবেদান্ত-পরিভাযা”্র গ্থায় বেদাস্তসিদ্ধাস্ত সম্বন্ধীয় গ্রস্থও রচিত 
হুইয়াছিল। অবশ্য তাহাদেরও ভাষ্য ও টীকা আছে। 

শংকরাচার্ষের চিন্তাধারা অন্তান্ঠ সম্প্রদায়ের, বিশেষতঃ শৈব এ বৈঞ্বৰ 
সম্প্রদায়ের, ভাবধারাকে গভীরভাবে প্রভাবিত করিয়াছিল। অগ্রয়দীক্ষিত যে 
শৈবদর্শনকে অদ্বৈতবাদী দৃষ্টি হইতে ব্যাখ্যা করিতে প্রয়াস পাইয়াছিলেন তাহা 
পূর্বেই উল্লেখ কর! হইয়াছে । তাহার এই প্রচেষ্টা যে সার্থক হয় নাই তাহার কারণ 
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প্রাচা ও পশ্চাত্য-দর্শনের ইতিহাস 


তিনি অদ্বৈতবাদ ধাহার স্বন্ধে চাপাইতে চাহিয়াছিলেন তিনি একনিষ্ঠভাবে বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদী ছিলেন। ব্রক্ষহ্ত্রের উপর একটি শ্বতন্্ব ভাষ্য রচনা করিলেই তিনি 
অধিকতর সাফল্যলাত করিতেন। কাশ্মীরীয় শৈববাদ একাস্তর্ূপে শংকরের কাশ্মীর 
ভ্রমণের ফল। তৎকালীন কাশ্মীরে বৌদ্ধধর্ম ও দর্শনই আধিপত্যলাত করিয়াছিল 
এবং তাহার প্রভাবে স্থানীয় শৈববাদ চাপা পড়িয়া যায়। কিন্তু শংকর বৌদ্ধধর্মের 
সমালোচনা করিলে সেই মৃতকল্প শৈববাদ পুনরায় মাথা তুলিয়! শক্তিসঞ্চয় করিতে 
আরম করে। “শিবস্ত্র” ও «স্পন্দকারিকা”র প্রণয়নকর্তা বহুগুপ্ত (নবম শতাব্দী ) 
এই সম্প্রদায়ের প্রথম উল্লেখযোগ্য ব্যাখ্যাকর্তা । তাহার “স্পন্দকারিকা” স্ুস্পষ্- 
ভাবেই গৌড়পাদের “মাওুক্যকারিকা”্র স্মারক ।৯ কাশ্মীরের সর্বশ্রেষ্ঠ পশ্তিত ও 
দার্শনিক অভিনবগুপ্ত এই সম্প্রদায়ের শ্রেষ্ঠ ব্যাখ্যাকার ছিলেন। 

শাক্তধর্ম যে প্রাচীনতায় বেদের সমতুল্য এইকপ প্রিদ্ধি আছে। এই সম্প্রদায়ের 
কতকগুলি প্তন্ত্র” বা “আগমে”র রচনাকাল প্রাকৃ-শংকরীয়। শংকর স্বয়ং এই 
সাম্প্রদায়িক মতবাদের বিরুদ্ধপমালোচন|! করিলেওঃ অত্যন্ত আশ্চর্যজনকতভাবে 
ভাহাকেই এই সাম্প্রদায়িক মতবাদের অন্যতম প্রামাণ্য-গ্রন্থ “প্রপঞ্চ-সার-তস্ত্রের” 
রচয়িত] বলিয়! গণ্য কর! হইয়া থাকে । শুধু এই সম্প্রদায়ের পরম্পরাই নহে, পরস্ত 
সাম্প্রতিককালে উডরফের ন্তায় বিশেষজ্ঞদ্বারাও শংকরের গ্রস্থকারত্ব সমধিত 
হইয়াছে । ইহা ছাড়! «লৌন্দর্যলহরী” নামক শিবভার্ধা শক্তির উদ্দেশ্টে রচিত যে 
অনবদ্ধ কবিতাটিতে শাক্তদর্শনের ভাবধারা দেখা যায়, বহ প্রাচীনপন্থী অদ্বৈতবাদী 
তাহ! শংকরেরই রচন| বলিয়া স্বীকার করেন। শংকরের মৃত্যুর পরে ভাস্কর রায়ের 
ম্যায় শাক্তসাম্প্রদায়িকগণও নিজেদের দর্শনে শংকরকে মহত্বপূর্ণ স্বান দিয়াছেন। 
কাশ্মীরীয় সম্প্রদায়ের স্তায় ভাহাদিগের চিন্তাধারাও অদ্বৈতবাদেরই কিঞ্চিৎ পরিবর্তিত 
রূপ মাত্র। 

বৈষবগণের মধ্যে বল্লভাচার্যই (পঞ্চদশ শতাব্দী ) শ্রেষ্ঠ অদ্বৈতবাদী। তিনি 
স্বকীয় মতবাদকে *শুদ্ধাদ্বিতবাদ” নামে শীংকরিক অদ্বৈতবাদ হইতে বিশিই্ই করেন। 
শংকরের অদ্বৈতবাদকে তিনি অশুদ্ধ বলিয়। গণ্য করেন ; কারণ, শংকর অশ্তদ্ধ মায়া 
কল্পনা! আশ্রয় করিয়! ব্রহ্ষের বিশুদ্ধি স্কাপন করেন। ইহা! ব্যতীত শুক ভাগবত 
সাম্প্রদায়িকগণের মধ্যে যে অদ্ভুত রকমের অট্দ্বতবাদ প্রচার করেন তাহারও উল্লেখ 
করা যাইতে পারে। 

অস্থৈতবাঁদিগণের মধ্যে মতভেদ £ শংকর জগৎকে “মায়া” আখ্যা দান করেন এবং 
জগৎকারণরূপেও মায়ারই উল্লেখ করিয়াছিলেন। তাহার কয়েকজন অহ্বর্তী 
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বেদান্ত অদ্বৈত সম্প্রদায় £ সংক্ষিপ্ত ধতিহাসিক বিবরণ 


ইহাতেই মোটামুটি সন্তষ্ট হয়! নিজদিগের দৃষ্টি জগৎ হইতে ফিরাইয়া অস্তঃনিগুঢ 
নিবৃর্ণঢ তত্বে নিবদ্ধ করেন। কিন্তু অধিকাংশের নিকটেই অন্ততঃ মায়ার ভিত্িতেও 
জগতের একটি নিদিষ্ট বুদ্ধিগ্ানবর্ূপ কল্পনা করিবার বাসন! প্রবল হইয়া উঠে। 
তাহার! “মায়ার” ধারণাকে মূল্যগ্যোতক প্রত্যয়রূপে ন! দেখিয়া তাহাকে স্ষ্ট্রি ও 
ব্যাখ্যাকান্র্যর বীজমন্ত্রূপে গণ্য করিতে আরম্ভ করেন । “মায়!” যতই রহস্যময় 
পদার্থ হউক ন! কেন, তাহার অবশ্তই একটা নির্দিষ্ট পদ্ধতি থাকিবে এবং তাহারা 
ইহাকে বুদ্ধিদ্বার1 বুঝিতে চেষ্টা! করিয়াছিলেন । 

“মায়!” শবকটির প্ররুত অর্থ অনির্চনীয়তা হইলেও উহা একটি দ্রব্যবাচক পদ 
হওয়ায় এবং উহার সহিত সাংখ্যদর্শনোক্ত জগতের মুল কারণ প্রকৃতির সহিত সংসর্গ 
থাকায়, শংকরের অন্থবন্তিগণ ত্রদ্মের সহিত “মায়” যে কোন না কোন প্রকারে 
জগংস্্টির কারণ ইহ] শ্বীকার করার প্রয়োজনীয়তা অনুভব করেন। 

অদ্বৈতবাদিগণের নিকট স্বভাবতঃই যে প্রশ্নটি প্রথম প্রকট হইয়া! উঠিল, তাহা 
এই £ জগৎ যদ্দি “মায়।” হয় এবং স্থতরাং সধ্বস্ত না হয়, তবে জগতের উদ্ভবই 
কির্ূপে সম্ভবপর হয়? শুগ্ধচৈতন্স্বরূপ ব্রক্গ হইতে জড়জগতের উৎপত্তি কিরূপে 
হয়? এই জগৎ উৎপত্তিতে মায়ার কি কোনও ভূমিকা আছে? যদি থাকে, তবে 
তাহ! কি? শংকর ব্রক্গকেই একমাত্র তত্বরূপে স্বীকার করিয়! জগৎকে “মিথ্য1” ও 
“মায়” আখ্যায় অভিহিত করেন । এখন প্রশ্ন উঠিল জগৎকে “মায়” বলিয়া! স্বীকার 
করিলেও অস্বীকার্ধদূপে প্রতিভাসমান এই জগতের আদৌ উত্তব হইল কিরূপে 1 
স্ুরেশ্বরাচার্য ও তাহার শিশ্য সংক্ষেপশারীরককার সর্বজ্ঞ (নিত্যবোধ, নবম 
শতাব্দী ) স্বয়ং ব্রহ্দকেই জগতের কারণরূপে গণ্য করেন।২ পদ্মপাদ ও তাহার 
অস্থবরতিগণ ব্র্গ ও মায়া উভয়কেই সম্মিলিতভাবে জগতের কারণ বলিয়াছেন। অপর- 
পক্ষে ““বেদান্ত-সিদ্ধান্ত-মুক্তীবলীশ্কার প্রকাশানন্দ (ঘযোড়শ শতাব্দী ) সম্ভবতঃ 
মণ্ডনমিশ্রের “ব্রক্মসিদ্ধি”র অহ্ুমরণ করিয়া একমাত্র মায়াকেই জগতের কারণ বলিয়া 
স্বীকার করিয়াছেন। মণ্ডনমিশ্রের মতে জীবগণ মায়ার কার্য এবং জগৎ জীবের 
কার্য । এই প্রসঙ্গে প্রশ্ন উঠে যে, “ব্রহ্ম” ও “মায়া” ইহাদের নিজ নিজ ভূমিকা কি? 
পদার্থতত্বনির্ণয়কার বলেন বে ব্রক্গ জগতের বিবর্ত-কারণ এবং “মায়1” তাহার পরিণাম- 
কারণ। এইস্থলে বিবর্ত-কারণ ও পরিণাম-কারণ এই ছুই জাতীয় কারণের পার্থক্য 
সম্বন্ধে কিছু বল! আবশ্ঠক। কতকগুলি কারণ এরূপ আছে যে, কার্যাবস্থায় তাহাদের 
নৃতন ধর্মের উত্তৰ হয়। যথা, ছুগ্ধ যখন দধিতে রূপান্তরিত হয়; তখন আর তাহা 
দুগ্ধব্ূপে .বর্তমান থাকে না । কিন্ত কতকগুলি কারণ কার্যে পরিণত হইলে আপন 
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আপন পূর্বতন স্বরূপ হারায় না; যেমনঃ দ্বর্ণের বলয়াকারে পরিবর্তন তাহাকে 
অন্যধাতুতে পরিণত করে ন! এবং তাহার ন্বর্ণরূপ অক্ষুপ্রই থাকে। প্রথমোক্ত 
কারণগুলিকে পরিণাম-কারণ এবং শেষোক্ত কারণগুলিকে বিবর্ত-কারণ বলে । 

এইভাবে ছুইপ্রকার কারণের মধ্যে পার্থক্য করিরা! প্রকৃতপক্ষে জগত্প্রবাহ চলিতে 
থাকার কালেও বর্গের নিত্যত্ব ও চিরশুদ্ধতা অক্ষুপ্র রাখার চেষ্টা করা হইয়াছে। কিন্ত 
সুরেশ্বর ও সর্বজ্ঞ, ধাহার1 একমাত্র ব্রঙ্গেরই কারণতা! স্বীকার করেন, তাহার! মায়ার 
নিমিত্তকারণতামাত্র শ্বীকার করেন। মায়াকে নিমিত্ত করিয়াই ব্রহ্ম বরণে প্রতিভাত 
হইয়া থাকেন। এই বিষয়ে বাচম্পতির একটি গুরুত্বপূর্ণ সিদ্ধান্ত আছে। তাহার 
মতে ব্রন্গই জগতের উপাদান কারণ, মায়! তাহার সহকারিমাত্র | অবশ্য ব্রহ্ম পরিণাম 
কারণ হইতে পারেন ন|, তিনি বিবর্ত-কারণমাত্র, কিন্তু মায়! এই ছুইটির মধ্যে 
কোনটিই নহে। “বেদাস্ত-সিদ্ধান্ত-মুক্তাবপী”কার প্রকাশানন্দ ইহার একান্ত 
বিরোধিতা! করিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, কালাতীত ব্রহ্ম কখনই উপাদান কারণ 
হইতে পারেন না, মায়াই জগতের উপাদান করেন । 

এই প্রসঙ্গে আরো একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্ন উাপিত হয়। বহুত্ব কি শুদ্ধব্হ্জন্ত 
অথব! মায়োপহিত যে ব্রহ্গকে ঈশ্বর বল! হয়, তজ্জন্য ? অথব| জীবজন্য ? ম্পিনোজীয় 
দর্শনের একটি অন্ুর্ূপ সমন্তার কথা স্মরণ রাখিলে প্রশ্নটির গুরুত্ব অন্থধাবন করা 
যায়। ম্পিনোজ] বলিয়াছিলেন যে, সীম বস্তগুলিকে চরম সৎবস্ত হইতে উদ্ভূত 
বলিয়৷ মনে করিতে হইবে» অথচ ইহাদের সসীমন্ধপে প্রতিভাত হওয়ার কারণ 
হইতেছে সসীমবস্তদের অপরিণত বুদ্ধি। সমালোচকগণের প্রশ্ন করা অত্যাস 
দাড়াইয়াছে যে, সসীমবস্তদের প্রতিভাত হওয়! যদি সসীমবস্তূদেরই অপূর্ণতার ফল হয়, 
তাহা হইলে এই সসীম বস্তুগুলিরই উদ্ভব কিরূপে সম্ভবপর হইল? সমসীমবস্তগুলি 
যদদি পূর্বেই না উপস্থিত থাকে তাহ! হইলে সদীমবস্তূদের প্রতিভাস হয় না, অপরপক্ষে 
সদীমবস্তগুলির খণডদৃষ্টি ব্যতিরেকে উহাদের অস্তিত্বই সম্ভবপর হয় না। কিন্তু কেহ 
এইরূপ বলিতে পারেন যে, বহুত্ব সসীম বস্তুগুলি হইতে উদ্ভুত হইয়াছে অথবা! চরম 
স্বস্ত হইতে উদ্ভূত হইয়াছে । অহ্রূপ বিবেচন| হইতেই প্রশ্ন জাগিল জগৎ কি 
হইতে উদ্ভূত হয়? ব্রহ্ম ঈশ্বর অথবা জীব হইতে ? 

"সংক্ষেপ-শারীরক” অহ্বসরণ করিয়! কেহ কেহ শুদ্ধত্রক্ষকেই জগতের কারণ 
বলিয়াছেন।৩ ধাহার! বিবরণের অস্থবর্তা তাহাদের মতে মায়াসংশ্লিষ্ট ব্রদ্ম বা ঈশ্বরই 
নিশ্চয় জগৎ কারণ। কেহ কেহ বলেন যে, ঈশ্বর দেশস্ক বহির্জগতের কারণ, আর 
জীবের মন ( অস্তঃকরণ ) ঈশ্বরের মায়াসস্ভৃত উপাদান সহিত জীবের অবিস্ত (মায়ার 
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'যে অংশ জীবে আছে ) হইতে উদ্ভৃত। বাহার! মায়! ও অবিদ্ভার তেদ স্বীকার করেন 
ইহ! তাহাদেরই মত (নিয়ে দেখুন)। কিন্ত ধাহার1 এই ছইয়ের অভিন্নতায় বিশ্বাসী, 
তাহাদের কাহারও কাহারও মতে জীব স্ক্ম শরীরের (লিঙ্গ-শরীর ) কারণ। 
মতান্তরে ঈশ্বর জাগতিক সকল পদার্থেরই কারণ, কিন্ত জীব স্বপ্ন ও প্রতিভা- 
সমূহের কারণ। পূর্বেই উল্লেখ কর! হইয়াছে যে, মণ্ডনের মতে জীবই জগতের 
কারণ। কিন্ত এই বিষয়ে একটি চরমপন্থী মত হইল এই যে, ঈশ্বর ও অন্তান্ত সকল 
কিছুই স্বপ্রের স্তায় জীব হইতে নিঃস্যত হয়। 

এইস্থলে “মায়।” ও “অবিদ্যার” সম্বন্ধ আলোচন। করা যাইতে পারে। উভয়েই 
স্বরূপতঃ অজ্ঞানরূপে শ্বীকৃত। কিন্ত কেহ কেহ তাহাদের মধ্যে ভেদ স্বীকারের 
অপরিহার্য আবশ্ঠকতা অন্থতব করেন। কারণ, তাহাদের মতে ষে অজ্ঞানের কবল 
হইতে স্বয়ং ঈশ্বরও মুক্ত নহেন তাহা জৈবিক অজ্ঞানের তুলনায় অবশ্যই কোন 
ব্যাপকতর অজ্ঞান হইবে । যদি উভয়েরই ক্ষেত্রে অভিন্ন অজ্ঞান স্বীকার কর! হয়, 
তাহ! হইলে জীবের ক্ষমতাদি ঈশ্বরের সমতুল্য হওয়া! উচিত । সর্বজ্ঞের মতে মায়া 
অবিগ্ভারই নামাস্তর মাত্র | কিস্তু “প্রকটার্থ-বিবরণে” অবিদ্ভাকে মায়ার অংশ বিশেষ- 
রূপেই কল্পনা কর! হইয়াছে । “তত্ববিবেক”কার মায়। ও অবিদ্যাকে সত্তব-রজঃ-তমঃ 
গুণাদিসম্পন্ন৷ “মূলা-প্রকৃতি”র ছুইটি ভিন্ন রূপ বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন। সত্তৃগুণ- 
প্রধান মৃস্কা-প্রকৃতিই মায়া, এবং রজঃতমাদিগুণপ্রধান মুলা-প্রকৃতিরূপে তাহাই 
অবিদ্া। কেহ কেহ মুলা-প্রককৃতিকে দ্বিবিধ শক্তিযুক্তা বলিয়! কল্পনা! করিয়াছেন-- 
এক “আবরণ শক্তি.” যাহার সাহায্যে তাহ! সত্যকে আবৃত করে, এবং দ্বিতীর 
“বিক্ষেপ-শক্তি” যাহার দ্বারা তাহা প্রপঞ্চ ও ভ্রান্তির স্থষ্টি করে। অর্থাৎ, আবরণ- 
শক্তিবিশিষ্টা মুল1-প্রর্তিই অবিদ্যা এবং বিক্ষেপশক্তিসম্পন্না মূলা-প্রকৃতিই মায়! । 
প্রসঙ্গতঃ, মায়া এক অথব! বহু, এই প্রশ্বটি উত্থাপন কর! যাইতে পারে। মায়া 
যেহেতু অনির্বাচ্য এবং স্বভাবতঃই অনধিগম্য, সেইজন্য কেহ কেহ তাহার যুগপৎ এক 
ও বহু হইতে কোন বাধা দেখেন না! । উদাহরণতঃ, “সর্বদর্শন-সংগ্রহ”কার 
মাধবাচার্ষের উল্লেখ কর! যাইতে পারে । তিনি সাংখ্যদর্শনের প্রক্কৃতি-এঁক্যতাবাদ 
পরীক্ষাকালে এক অনিষ্টপ্রসঙ্গের উল্লেখ করিয়াছেন। প্রকৃতি এক বলিয়! স্বীকার 
করিলে জীববিশেষের মুক্তিকালে প্ররতির নিবৃত্তি হয় বলিয়! জীবমাত্রেরই তৎকালে 
মুক্তিলাভ হইতে পারে । মাধবাচার্ষ মন্তব্য করিয়াছেন যে; অদ্বৈতবাদে এই সমস্তার 
উদ্তব হয় না, কারণ মায়! যুগপৎ এক ও বহু হইতে পারে ।৪ কেহ কেহ বলেন, মায়া 
ইশ্বরের উপাধি এবং এক 3 অপরপক্ষে অবিদ্ধ। জীবগণের উপাধিরূপে বহু। মতাস্তরে 
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মায়া এক এবং অবিদ্যা হইতে অভিন্ন । কিন্ত মায়ার এঁক্য স্বীকার করিলেই জীব- 
বিশেষের মুক্তিকালে সকল জীবের যুক্তিপ্রসঙ্গ উপস্থিত হয় না। কোনও জাতি 
তজ্জাতীয় সকল ব্যক্িতে আশিত হইলেও কোনও বিশেষ ব্যক্তির নাশে তজ্জাতীয় 
সকল ব্যক্তির নাশ প্রসঙ্গ হয় ন। এইস্থলে প্রকাশানন্দ মন্তব্য করিয়াছেন যে, তাহার 
মতে একাধিক জীবই স্বীকৃত না থাকায় আপতিটি ইষ্ট নহে। কিন্ত মায়া যদি জগৎ- 
স্থটটিতে ব্রন্মের সহিত কার্যকরী হয়, তাহ! হইলে উভয়ের মধ্যে সন্বন্ধটির স্বরূপ কি? 
খ্যকারগণ পুরুষ ও প্রকৃতির সম্বন্ধপ্রসঙ্গে যে প্রশ্ন উত্থাপন করেন, এই প্রশ্নটি 
তদহ্বরূপ | যদি পুরুষ ও প্রকৃতি কোন সন্বন্ধকে অপেক্ষা রাখিয়াই ব্যতিষস্ত হয়, তবে 
তাহাদের সেই এক্যন্বপটর স্বরূপ কি? অতএব, পুনরায় সমাধান প্রচেষ্টায় 
অবিসম্বাদিতর্মপে অনির্বাচ্য প্রত্যয়গুলিকে কেন্দ্র করিয়া মততেদ দেখা দিল। 
ব্রহ্ম ও মায়ার সম্পর্ক সম্বন্ধে এক আকর্ষণীয় বাদান্থবাদের উত্তব হইল । মায়া 
সৎপদ্ার্থ নহে, তথাপি তাহা যে ব্রঙ্গের উপাধিরূপে তাহাকে পরিচ্ছিন্ন বা সীমায়িত 
করে, এইরূপ উক্ত হুইয়াছে। কিন্ত মায়! কিরূপে ব্রঙ্গের উপাধি হইয়! পড়ে? এই 
বিষয়ে আভাববাদ, প্রতিবিষ্ববাদ ও অবচ্ছেদবাদ নামে তিনটি মতবাদ প্রচলিত 
আছে। স্ুরেশ্বর মতে অবিদ্ভাসম্পনন ব্রহ্ম “সাক্ষী” (নি়্ে ব্যাখ্যা! দ্রষ্টব্য ) এবং বুদ্ধি- 
সমাচ্ছন্ন ব্রহ্ম “জীব” রূপে প্রতিভাত হয়। এই সম্প্রদায়ে “সাক্ষী” ঈশ্বররূপেই 
কল্পিত হইয়াছে । “প্রকটার্ঘ-বিবরণে” মায়াতে প্রতিফলিত ব্রহ্মকে ঈশ্বর এবং মায়ার 
অংশ অবিগ্ভায় তাহার প্রতিফলনকেই জীবরূপে বর্ণনা করা হইয়াছে । তত্ব 
বিবেক”্কার মতে মূলাপ্রককতির সত্ব অংশে ব্রন্মের প্রতিফলনই ঈশ্বর এবং অন্ঠান্ত 
ংশে প্রতিফলন “জীব” । “সংক্ষেপশারীরক”কার অবিগ্যায় প্রতিফলনকে ঈশ্বর- 
রূপে গণ্য করিয়া অস্তঃকরণে প্রতিফলনকেই জীবরূপে গণ্য করিয়াছেন। “বিবরণ” 
সম্প্রদায়িগণের মধ্যে কেহ কেহ ঈশ্বর ও জীব উভয়েই যে প্রতিবিষ্ব”_ এইরূপ মতবাদ 
্বীকার করেন না। তাহাদের মতে জীবই প্রতিবিম্ব এবং ঈশ্বর তাহার বিশ্ব। 
প্রতিবিদ্ব, বিশ্ব এবং মূলব্রহ্গ, এইরূপ ত্রেবিধ্য শ্বীকারের যুক্তি এই যে, কোন অনস্ত 
পদার্থের প্রতিফলন সম্ভব নহে বলিয়! শুদ্ধ ব্রহ্গের প্রতিফলন হইতে পারে না। সাস্ত 
বস্তরই প্রতিফলন হইতে পারে । অপরপক্ষে জীব প্রতিবিশ্বশ্ব্ূপ হওয়ায়, ঈশ্বর 
তাহার অবশ্টস্বীকার্ষ বিদ্ব। অতএব, জীবের অপেক্ষা! রাখিয়াই ঈশ্বরকে কল্পন। করা 
হইয়াছে এবং ব্রঙ্গের ধারণায় জীবকল্পনার অপেক্ষা নাই। 
বাচম্পতি মিশ্র এই অসুবিধা দূর করিবার নিমিত্ত অবচ্ছেদবাদ নামক এক 
তৃতীয় মতবাদের শৃচন! করেন। মায়া সৎপদার্থ না হইলেও তাহা ব্রক্ষকে সীমায়িত 


৬৬২ 


বেদাস্ত--অইৈত সম্প্রদায় ঃ সংক্ষিপ্ত এতিহাসিক বিষরণ 


বা অবচ্ছিন্ন করিতে সক্ষম হওয়ায় জীবের উত্তব হয় | যাহা অন্ন্বপ ভাবে অর্থাৎমায়ার 
দ্বার অবচ্ছিশ্ন নহে তাহাই ঈশ্বর। একক ব্রক্ষ অবিদ্ভার বিষয়রূপে ঈশ্বর এবং 
অবিদ্যার আশ্রয়ই জীব। অবিগ্তা জীবের উপাধিরূপে তাহাকে বিষুঢ় করে। কিন্ত 
তাহা ঈশ্বরের উপাধিও নহে এবং ঈশ্বর তাহার দ্বার! বিভ্রান্ত হন না । “চিত্রদীপ+- 
কারের মতে মায়ার দ্বারা অহ্ুপহিত বিশুব্ধ চৈতন্ঠই ব্রহ্ম, এবং জীবগণের বুদ্ধি মায়াতে 
যে সংস্কার রাখিয়া যায়, তাহাতে সেই বিশুদ্ধ চৈতন্যের প্রতিফলনই ঈশ্বর। 
জীবগণের স্কুল ও সক্্ম শরীরের দ্বারা পরিচ্ছিনন শুদ্ধ চৈতন্যকে “কুটস্থ সাক্ষী” আখ্যা! 
দান করা হইয়াছে। এবং “কুটস্থ সাক্ষী”তে অন্তঃকরণের প্রতিফলনই জীব। 
এই মতবাদটি প্রতিবিষ্ববাদ ও অবচ্ছেদবাদের মিশ্রণ । 

ক্রমশঃ এইরূপ ধারণার উত্তব হইতে থাকে যে, মায়! ও অবিদ্াঃ ব্রহ্ম ও জীবের 
সহিত একই প্রকারে সম্বদ্ধ হইতে পারে না। এইরূপ বিবেচনা হইতে একাধিক 
নুতন ধারণার উদ্তব হইল। 

্হ্ধ, ঈশ্বর ও জীব, ইহাদিগের মধ্যে পার্থক্য সম্বন্ধে আমরা ইতিপূর্বে 
আলোচন! করিতেছিলাম। “সংক্ষেপ-শারীরক” অস্থসারে ঈশ্বরের উপাধিটি “কারণ” 
ঘটিত-অবিদ্যা? (কারণোপাধি ) এবং জীবের উপাধিটি «কার্যঘটিত-অবিষ্ধা” 
(কার্ষোপাধি )। পত্রহ্মানন্দঃ” “চিত্রদীপ” ইত্যাদির লেখক মাওুক্য উপনিষদ অন্ুমরণ 
করিয়! সিষ্ঠান্ত করিয়াছেন যে, মুল শুদ্ধ ব্রন্গ দ্বিবিধ ব্ূপ পরিগ্রহ করেন। একটি 
তাহার বিশ্বব্ধপ এবং অপরটি তাহার অনুরূপ । উভয়রূপেরই পুনশ্চ ত্রিবিধ প্রকার 
ভেদ আছে। প্রথমটির বিশ্ব, তৈজস ও প্রাজ্ঞ এবং দ্বিতীয়টির বিরাট, হিরণ্যগর্ভ 
( অপর নাম, স্থত্রাত্ম। ) এবং ঈশ্বর। ব্রহ্ষের দ্বিবিধন্মপের এই ত্রিবিধ প্রকার ভেদ 
জাগৃতি, স্বপ্ন ও নুষুপ্তি এই অবস্থাত্রয়ের অনুরূপ । ইহা “বিবরণ” সম্প্রদায়সম্মত 
সিদ্ধান্তেরই উন্নত সংস্করণ | ““দৃগ.দৃশ্ট-বিবেকে” ত্রিবিধ জীব স্বীকার করা হইয়াছে, 
_-কুটম্ব জীব; ব্যবহারিক জীব ও প্রাতিতাসিক জীব। কুটস্থকে অনেকেই জীব 
হইতে স্বতন্ত্র সাক্ষীবূপে গণ্য করেন। কিন্তু এইস্থলে তাহাদের অভিন্নত1 কল্পনা করা 
হইয়াছে। গ্রন্থকার সমুদ্র তরঙ্গ ও তরঙ্গশীর্স্থিত বুদ্ধদের উপমার সাহায্যে ভ্রিবিধ 
জীবের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । কুটস্থ হইলেন পরমার্থ বা বস্তৃতঃ সৎ জীব এবং তাহা 
অবচ্ছেদ্জন্য । অপর ছুইটি প্রতিবিষ্বস্বরূপ । বুদ্ধি কুটস্থেই উৎপন্ন হয়, এবং মেই 
বুদ্ধিতে শ্ুদ্ধটৈতন্তের প্রতিফলনই হইল ব্যবহারিক জীব। প্রাতিভাসিক জীব দেহে 
এই প্রতিফলনের, অর্থাৎ স্বপ্নের প্রতিফলন । 

কুটস্থের আক্ষরিক অর্থ হইল যাহা কুট অর্থাৎ শীর্ষস্থিত। এইস্কলে শীর্স্থিত 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বলিতে জাগতিক হুখ-ছুঃখের তোক্ত1 জীবের উধব“স্থিত “চিৎ” বা *শুদ্ধচৈতন্য” বুঝিতে 
হইবে। ক্ুতরাং ইহা। শুদ্ধ দ্রষ্টা ব| “লাক্ষী” | “কুটস্ব-দীপ” অনুসারে ইহা! জীবের 
স্থল ও সুক্ষ শরীরের বিশুদ্ধ দ্রষ্টা। “নাটক-দীপা”হুসারে রঙ্গমঞ্চের দীপের হ্যায় 
ইহা ঈশ্বর ও জীব উভয়কেই উদ্ভাসিত করে, অর্থাৎ ইহ! জীব ও ঈশ্বর উভয় হইতে 
ভিন্ন । “তত্ব-প্রদীপিকা”তেও এই মতাশ্রক্ন করিয়! উল্লিখিত হইয়াছে যে, জীব বা 
ঈশ্বর নহেন এমন যে বিশুদ্ধ ব্রঙ্গ, তিনিই জীবের ক্ষেত্রে সাক্ষী (জীবাতেদেন )। 
ঈশ্বর স্যপ্টিক্ষমতার অধিকারী এবং জীব আপন অহ্ৃতবাদি দ্বারা আবিল। “সাক্ষী” 
এইরূপ কোনও গুণের অধিকারী নহেন, কিন্ত তিনি সকল ভোগের “দ্র” | ঈশ্বরের 
কুতিসমূহ কিন্ত তদ্বার! উদ্ভাসিত হয় না। কিন্ত “কৌমুদী”কার মতে সাক্ষী জীবের 
অস্তঃস্থিত € জীবাস্তরঙ্গ ) হইলেও, তাহ! স্বয়ং ঈশ্বরেরই “প্রাজ্ঞ”, নামক অক্ষমরূপ | 
সাক্ষী জীবের অবিদ্যার ভাসক, অতএব তাহ! জীবাস্তরস্থ বলিয়া ্বীকৃত। “তত্ব- 
শুদ্ধি”তে এই মতবাদটি প্রকারাস্তরে সমধিত হইয়াছে । “ইহা! রজত” এইব্প 
ভ্রমস্থলে যেরূপ “ইহা/”রূপ বিশেষ্যতাটি প্রকৃতপক্ষে শুক্তিনিষ্ঠ হইলেও রজতনিষ্ট হইয়া 
প্রতিভাত হয়, তদস্থরূপ সাক্ষিত্ব প্রকৃতপক্ষে ঈশ্বরের হইলেও তাহা! জীবের, এইব্ধপ 
প্রতিভাস হয়। কিন্ত অপর অনেকে সাক্ষীকে ঈশ্বরের রূপান্তর বলিয়! স্বীকার না 
করিয়! তাহাকে শ্বয়ং জীব বলিয়া গণ্য করেন। কেননা জীবই নিজ অস্তরাহ্ুভবের 
দ্রষ্টা হইতে পারে। কিন্ত অপর কেহ কেহ জীব ও সাক্ষীকে অভিন্ন বলিয়া স্বীকার 
করিলেও বলেন যে ইহ] অবিদ্ভা নহে, পরন্ত অন্তঃকরণের দ্বার। সীমায়িত জীবই সাক্ষী ৷ 
তাহারা প্রতি জীবের ক্ষেত্রে ভিন্নত। নিবন্ধন অবিদ্ভার বহুত্ব স্বীকার করেন না। 
তাহাদের মতে অন্তঃকরণেরই বহুত্ব সম্ভব। অনস্তের সহিত উপাধির সঙ্গ যদি 
তাহাকে সাস্তে রূপাস্তরিত করে এবং এই উপাধিটি যদি একক হয়, তাহা হইলে বহু 
সান্তের উদ্ভব কিরূপে সম্ভব হয়? জীব কি এক অথবা বহু ?--এই প্রশ্নটি অদ্বৈত- 
বাদিদের নিজেদের মধ্যে জিজ্ঞাসিত গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্নগুলির অন্যতম । কাহারও মতে 
জীব একক এবং তাহার শরীরও একক। অন্তান্ত জীবের সত্তা স্বপ্নদৃষ্ট বহুত্বের 
সমতুল্য এবং স্ষ্টি বা মোক্ষও ম্বপ্নবৎ। অপরে বলিয়াছেন যে, বর্গের প্রতিবিষ্বস্বরূপ 
*হিরণ্যগর্ভ”ই মুল জীব এবং আন্তান্ত জীব তাহারই প্রতিবিষ্ব | অনেকে ইহা 
সমর্থন করেন না এবং একই জীব যোগীর স্তাঁয় বহু শরীর স্ট্টি করে. এবং বহুর্ধপে 
প্রতিভাত হয়, এইরূপ কল্পনা করেন। কিন্তু অধিকাংশ অদ্বৈতবাদী জীবের বহত্ব 
স্বীকার করেন, অন্থথা জীব-বিশেষের মুক্তিতে সকল জীবের যুক্তির আপত্তি হয়। 
জীবের 'বহুত্ব অবিদ্যার বহুত্ব অথবা অন্তঃকরণের বহুত্ব স্বীকৃতির দ্বারা ব্যাখ্য। কর! হয়। 
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বেদাস্ত--অইৈত সম্প্রদায় ৫ সংক্ষিপ্ত এতিহাসিক বিবরণ 


অপর আর একটি গুরত্বপূর্ণ বিষয় হইল অধ্যাসের শ্বরূপ। শংকর স্থৃতিকূপ 
পূর্বৃষ্ট পদার্থের পরত্র অবভাসকেই অধ্যাস বলিয়াছেন। কিন্তু উত্তরকালীন অদ্বৈত- 
বাদিগণ আপন সম্প্রদায়ের যৌক্তিকতার প্রয়োজনে এই লক্ষণটির সংশোধন করিয়া 
তাহা হইতে “পূর্বদৃষ্ট* ও *স্বতিরূপ” পদ দুইটি পরিহার করেন। তাহাদের মতে 
«এক বস্তুতে ভিন্নবস্তর অবতাস”ই অধ্যাসের লক্ষণ ।৬ অন্যথা “পূর্বদৃষ্” এবং *স্বৃত” 
পদার্থ সৎ হয় ঝলিয়] তাহাদের সাম্প্রদায়িক অনির্বচনীয়খ্যাতিবাদ (ভ্রমের বিষয়টি 
সদসৎবিলক্ষণরূপে জ্বনির্বাচ্য ) ত্যাগ করিয়া অন্যথাখ্যাতিবাদ (অর্থাৎ অ্রমে এক 
মৎ পদার্থের অপর সৎ পদার্থরূপে ভান ) আশ্রয় করিতে হয়। শংকর বলিয়াছিলেন 
যে, ব্যক্তিগত অথবা জাগতিক ভ্রাস্তিতে সত্য ও মিথ্যার সংমিশ্রণ ঘটে ( সত্যা- 
নৃতে মিথুনীকৃত্য )। রজ্জুতে সর্পভ্রমকালে এই সংমিশ্রণ কিরূপে ঘটে? এই- 
স্বলের প্রত্যক্ষটি “ইহা সর্প” এইরূপেই হয়। কেহ কেহ ইহার এইক্প ব্যাখ্যা 
করেন যে, এই জ্ঞানটিতে বিশেষণাংশেই ভ্রম সংঘটন হয়, কিন্তু "ইহাস্রূপ বিশেষ্যটি 
সন্ধে কোনও ভ্রান্তি হয় না। বিশেষ্যবূপ “ইহাটি” সত্য ও বিশেষণরূপ 
“সর্পপটি মিথ্যা । বিশেষ্যটি “ইহা সর্প” রূপ ভ্রান্ত প্রত্যক্ষ ও তাহার উত্তরকালীন 
“ইহা রজ্জু” এইরূপ অন্রান্ত প্রত্যক্ষ, উভয়ের ক্ষেত্রেই বিগ্ধমান থাকে । এইরূপ- 
উভয়প্রত্যক্ষসাধারণ কোন বিশেষ্য স্বীকার না করিলে উত্তরকালীন জ্ঞানটি 
পূর্বতন )জ্ঞানটির নিষেধ করিতে পারে না। তদঙ্থ্যায়ী এই সাম্প্রদায়িকগণ 
বলিয়া থাকেন যে, ইহা সর্প” এইকপ জ্ঞানে কেবল “ইহ!” সম্বন্ধীয় অবিগ্ভারই 
নাশ হয়, কিন্তু রজ্জুত্ব প্রকারিক। অবিগ্ভার নাশ হয় না| এবং তাহ] সর্পাকারে 
পরিণত হয়। মতান্তরে, বিশেষ্য ও বিশেষণকে কোন জ্ঞানেই বিচ্ছিন্ন কর! সম্ভব 
নহে। রজ্জুতে সর্পভ্রমকালেও “ইহা” এবং “সপ” পৃথকরূপে জ্ঞানের বিষয় হয় 
না। অতএব, বিশেষ্য যে “ইহ” তৎসম্বন্ধীয় অবিগ্যাই-_সর্পাকারে পরিণত হয়। 
এই ভ্রাস্তিতে অবিদ্যার যে আবরণ-শক্তি “ইহাকে আবৃত করে, তাহার নিবৃত্তি- 
ঘটিলেও তাহার অক্ষু্ন “বিক্ষেপ-শক্তি” দ্বারা তাহ! সর্পরূপের স্থষ্টি করে। নৃসিংহভট্ট 
এই বাদবিবাদকে অনর্থকব্ধপে গণ্য করেন, কেনন! তাহার মতে ভ্রাস্তিতে “ইহা” ও 
দ্সর্প” বিষয়ক একটি অখণ্ড বিশিষ্ট বুদ্ধি হয়। রোগাদি দ্বার! দুষ্ট ইন্্রিয়ের সহিত 
বিষয়ের সম্নিকর্ষ অবিদ্যায় সজ্ক্ষোভ স্থষ্টি করিলে তাহাই সর্পাকারে পরিণত হয়, কিন্ত 
ইহার বিরুদ্ধে বক্তব্য এই যে, ভ্রান্ত ও অন্রান্ত প্রত্যক্ষাধারণ কোন কিছু শ্বীকৃত না 
হইলে, উত্তরকালীন অন্রাস্ত প্রত্যক্ষটি কিরূপে পূর্বতন প্রত্যক্ষটির নিষেধ করিতে 
পারে? সর্প ও রজ্জু এই ছুইটি বিশেবণই যদি একই বিশেষ সম্বন্ধে প্রযুক্ত না হয় 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহা! হইলে তাহাদিগের মধ্যে কোন প্রকারেই বিরোধ উপস্থিত হয় না । আবার 
কেহ কেহ বলেন যে, যদিও শ্রমে “ইহা” বিষয়ক একটি বিশিষ্ট বৃদ্ধি হয়, তথাপি তাহা 
প্রথমে সর্পকেই প্রকাশিত করে এবং উত্তরকালে যখন রজ্জুকে প্রকাশ করে, তখন 
“সর্প” একটি হ্বপ্ত সংস্কাররূপে রহিয়া যায়। কেহ ব! “ইহা” বিষয়ক একটি জ্ঞান ও 
“ইহা সর্প”“এইরূপ' অপর আর একটি জ্ঞান শ্বীকার করেন। স্বতাবতঃই «ইহা 
রজ্ছু” এই জ্ঞানটি তৃতীয় জ্ঞান হইবে । এবং “ইহাশ্টি এই জ্ঞানত্রয় সাধারণ | 
এই স্বল্পপরিসর অধ্যায়ে অদ্বৈতবাদিগণ কর্তৃক যে সকল: প্রশ্ন বিচারের জন্য 
উত্থাপিত কর! হইয়াছিল তাহার সবগুলির উপস্থাপন সম্ভব নহে, তাহাদের আহ্ম- 
বঙ্গিক সমন্তাগুলি তো দূরের কথা । কিন্তু স্বপ্ন ও মোক্ষ সম্বন্ধীয় ঘমস্তার একটি ক্ষুণ্ 
বিবরণ যোগ করা যাইতে পারে। ইউরোপীয় দর্শনের তুলনায় ভারতীয় দার্শনিক 
বিচারে স্বপ্নের মহত্তর ভুমিকা আছে। মাণুক্য উপনিষদে স্বপ্নকে জাগ্রত ও শবুষুপ্তির 
শ্থায় আত্মার অবস্থাভেদ বলিয়! বর্ণনা কর! হইয়াছে। স্বপ্দৃষ্ট পদার্থের মিথ্যাজ্ঞানের 
বিষয়ের হ্যায় প্রাতিভামিক সত্তা স্বীকৃত। কিন্ত স্বাখ্িক জগৎ প্রাতিভামিক সৎ হইলেও 
প্রশ্ন জাগে যে; তাহা কাহাতে অধ্যস্ত হয়? কেহ কেহ বলেন স্বপ্নের জগৎকে ব্রহ্গ- 
চৈতন্তেই অধ্যস্ত বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে । কারণ নুযুপ্তির “তমস্” রূপ যে 
অজ্ঞান, তাহাই স্বপ্ন ও ভ্রান্তির মূল কারণ। এবং অজ্ঞান ব্রন্গে অধ্যস্ত হওয়ায়, স্বপ্ন 
ও জাগ্রতচৈতন্তকেও অনুন্ধপতাবে কল্পনা কর! যাইতে পারে । অপর কাহারও মতে 
স্বপ্ন জাগ্রত চৈতন্তে অধ্যস্ত, কেননা! জাগৃতির অনন্তর জাগতিক পদার্থের জ্ঞানের 
দ্বার! স্বাপ্রিক প্রতিভাস বাধিত হয়। মতাস্তরে স্বাপ্নিক প্রতিতাসের সমবায়িকারণ 
মূল অজ্ঞান নহে, পরন্ত তাহার ““অবস্থাভেদ” সুুশ্রিই স্বাপ্রিক প্রতিভাসের কারণ। 
কিন্ত স্বপ্নকালে ইন্দ্রিয়গুলি নিষ্ক্রিয় থাকিলেও শ্বপ্নকালীন বিষয়গুলির প্রত্যক্ষ কিরূপে 
সম্ভবপর হয়? ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলিয়াছেন যে, বস্তুতঃ ইন্দ্িয়গুলি বস্ত্র 
. ভাসক নহে, পরস্ত জ্ঞাতা স্বয়ংই (স্বয়ং জ্যোতিঃ ) তাহাদের উদ্তাসক। অতএব 
“আমি শ্রবণ করিতেছি” এইরূপ যে অহ্নতব, তাহা মাস্ক বলিতে হইবে। 
মোক্ষ সম্পর্কে মুখ্যতঃ দুইটি বিভিন্ন মত দৃষ্ট হয়-_সর্বমুক্তিবাদ ও প্রত্যেকমুক্তিবাদ | 
প্রথমোক্তটি অন্থ্যায়ী সকল জীবের একই কালে মুক্তি হয় এবং দ্বিতীয় মতানুসারে 
ভিন্ন ভিন্ন ূপেই জীবসকল মুক্তিলাত করে। বাচষ্পতি ও তাহার কিছুসংখ্যক, 
অশ্থবর্তী ও অগ্পয় দীক্ষিত প্রথম মতাশ্রয়ী, কিন্ত অধিকাংশ অদ্বৈতবাদীই দ্বিতীয় 
“মতবাদ সমর্থন করেন। প্রথমেই জিজ্ঞান্ত ছিল £ জীব মোক্ষানত্তর কাহার সহিত 
তাদাত্ব্য লাভ করে; ব্রন্মের অথবা ঈশ্বরের 1 মায়! ও জীব প্রত্যেকেরই এককতা 
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বেদাস্ত_-অদ্বৈত সম্প্রদায় ঃ সংক্ষিপ্ত ধতিহাসিক বিবরণ 


সমর্থনকারী মুক্তাবলীকারের মতে মায়ার বিনাশের অব্যবহিত উত্তরক্ষণে জীব বঙ্গের 
সহিত তাদাত্থ্য লাভ করে । এমন কি ধাহারা জীবের বহুত্ব শ্বীকার করেন এবং 
জীৰ ও ঈশ্বরকে প্রতিবিষ্ব্ূপে গণ্য করেন, তাহাদের মধ্যেও অবিগ্ভার বিনাশোত্বর- 
কালে জীব আপন বিশ্ব ব্রহ্ষের সহিত অভিন্নত। প্রাপ্ত হয়, এবপ মতবাদ প্রচলিত 
আছে। অপরপক্ষে ধাহার। ঈশ্বরের প্রতিবিষ্বত স্বীকার না! করিয়! তাহাকে জীবন্ধপ 
প্রতিবিষ্বের বিশ্বরূপে কল্পনা করেন, তাহাদের মতে মোক্ষে জীব ও ঈশ্বরের অভিন্নতা 
স্বাপিত হয়। এবং ঈশ্বর স্বয়ং সকল জীব মুক্ত হইলেই ব্রহ্ত্লাভ করেন। কারণ, 
যতক্ষণ পর্যস্ত কোন বিশেষ অবিদ্যা ও তাহার জীব বর্তমান থাকে, ততক্ষণ ঈশ্বর 
তাহার বিশ্ব না হইয়! পারেন না। বাচম্পতি প্রতিবিষ্ববাদ গ্রহণ না করিলেও, 
তিনি নিজস্ব “অবচ্ছেদবাদ” অবলম্বনে একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। তিনি 
জীবের বহুত্ব শ্বীকার করিয়। বলিয়াছেন যে, যাবৎকাল একটি অবিদ্ধা! বর্তমান 
থাকে, তাবৎকাল ঈশ্বর অবিগ্ভ-বিষয় বলিয়া! তিনিও থাকেন, এবং মুক্তজীব ঈশ্বরেই 
বিলীন হইয়! যায়। 

ইহার সহিত সংশ্লিষ্ট সমন্তা হইল অবিগ্ভার বিলয়সম্বন্বীয়। বহ্ষসিদ্ধিকার 
অবিগ্ভার ধ্বংসকেই ব্রহ্ম বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন। বিমুক্তাত্বার মতে অবিদ্যা 
সৎ, অসৎ, সদসৎ ও মিথ্য। এই চতুক্কোরিবিনিমুক্ত হওয়ায় তাহা পঞ্চমকোিস্বরূপ | 
এই মতন্লাদের স্বপক্ষে যুক্তি এই যে, অবিদ্যার নিষেধ যদি ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন হয় তাহা! 
হইলে নিত্য-ব্রঙ্গের হ্ঠায় অবিগ্াধবংস নিত্য হইবে ; ফলে, অবিদ্যা বিনাশের নিমিত্ত 
কোনরূপ আয়াসের প্রয়োজন হইবে না । এই অবিদ্যাধবংসকে অনির্বাচ্য বা 
“মায়াপ্রূপে গণ্য করা যায় না। কারণ মায়! জ্ঞানের দ্বার! দূরীভূত হয়, কিন্ত কোন 
জ্ঞান দ্বারাই অবিদ্যার ধবংসকে অপসারিত করা যায় না। কিন্ত অদ্বৈতবিদ্যাচার্য 
মন্তব্য করিয়াছেন যে, অবিদ্যার বিনাশ অবিদ্যার স্ঠায়ই অনির্বাচ্য, কারণ উতৎ্পাদ ও 
বিনাশ সমস্তরের সত্তাসম্পন্ন হয়। 

যুক্তি-বিচারের ভিত্তিতে আক্রমণ ও সমর্থন ঃ উপযুক্ত অসংখ্য মততেদ হইতে ইহাই দেখ! 
যায় যে, অদ্বৈতবাদিগণ “মায়া” ও “মিথ্যা*্র কল্পনাকে বর্ণনাত্বক তাকিক প্রত্যয়রূপেই 
উপযোগ করিয়াছিলেন, মুল্যগ্যোতক প্রত্যয়রূপে নহে । তথাপি শংকর যে জগৎকে 
পুনঃ পুনঃ সৎ হইতে ভিন্ন বলিয়াছিলেন, তাহাতে বিচলিত হইয়া! তাহার 
সমালোচকগণ বিভিন্ন দৃষ্টিকোণ হইতে তাহাকে আক্রমণ করেন। কেহ তাহার 
মতে বিজ্ঞানই একমাত্র সৎ, কেহ তাহার মতে জগৎ কল্পনান্য্ট, এবং কেহ 
বা তিনি শৃন্ভবাদী--এইরূপে তাহার দর্শনকে দেখিতে থাকেন। অপরপক্ষেঃ 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ক্ক্বৈত-সম্প্রদায়ের যুক্তিসৌধটি সম্পূর্ণরূপে তাহার মিথ্যাজ্ঞানসম্পকীয় মতবাদভিত্তিক 
হওয়ায় প্রত্যেক বিরোধী সম্প্রদায় তাহার খণ্ডন করিয়া নিজ নিজ দিদ্ধাস্তসম্মত 
ব্যাখ্য! উপস্থিত করিতে থাকেন। অদ্বৈতবাদিগণের দৃষ্টিতে চরমতত্ত ব্রহ্ম জ্ঞানম্বরূপ 
ও স্বতঃপ্রকাশ হওয়ায় তাহারা নিজেদের জ্ঞানসম্পকীয় বিচারে সর্বদা সত্য 
মাত্রেরই--তাহ1 মিরপেক্ষ চরম সত্য বা সাপেক্ষ সত্য যাহাই হউক না কেন-_. 
ন্বপ্রকাশকত্বের উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন। কিন্ত এই মতবাদ হইতে 
ইহাই সিদ্ধান্ত হয় যে, সত! ও জ্ঞান অভিন্ন এবং তাহা শ্বপ্রকাশ | ফলে, জ্ঞান ব| 
বোধকে আর প্ধর্ম” বলিয়া গণ্য করা যায় না, পরন্ত তাহার ধর্সিত্বব্ূপত| শ্বীকার 
করিতে হইবে । কিন্ত ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের কতকগুলি সম্প্রদায়ের দার্শনিকগণ 
এই সকল মতবাদ স্বীকার করিতে প্রস্তত ছিলেন না। তীহার! স্বপ্রকাশবাদ 
নিরাকরণে প্রবৃত্ত হইলেন। এইরূপ আক্রমণ, প্রত্যাক্রমণ ও প্রত্যুত্তর দ্বার! এক 
বিশাল তার্িক-সাহিত্যের স্থপ্টি হইল । অপরাপর সম্প্রদায়সম্মত তাব-ধারণা হইতে 
আপন সম্প্রদায়ের ধারণা-কল্পনাগুলির বিশেষত্ব প্রকট করিবার জন্য অদ্বৈতবাদ্দিগণকে 
বাধ্য হইয়! সেইগুলির বিশদীকরণ এবং বিরোধী সম্প্রদায়সম্মত ধারণাগুলির পরীক্ষায় 
প্রবৃত্ত হইতে হয়। 

অহ্বৈতবাদের যে কেন্দ্রীয় ধারণাটির বিরুদ্ধে বিরোধী সম্প্রদায়গুলির এরক্যবদ্ধ 
আক্রমণ পরিচালিত হুইয়াছিল, তাহা “মায়।”। রামাহ্ুজ জ্ঞানতত্বের দৃষ্টিতঙগী 
আশ্রয় করিয়। “অজ্ঞান”-এর (অবিদ্যার ) ধারণার কঠোর সমালোচন! করিয়াছিলেন । 
“অজ্ঞান” হইতেছে জ্ঞানের অভাব । জ্ঞানাভাবন্ূপ একটি অভাবাত্বক পদার্থ কিরূপে 
জগতের কারণ হইতে পারে 1 কিন্ত অদ্বৈতবাদিগণ বলেন যে, অজ্ঞান কেবল একটি 
অভাবাত্বক পদার্থ নহে, পরস্ত তাহ] ভাব পদার্থ । সুযুস্তিতে যখন আমাদের কোন 
বিষয়ের জ্ঞান হয় না, তখন আমরা অজ্ঞানকে উপলদ্ধি করি। আমি স্ুুযুপ্তাবস্থায় 
কোন বিষয়কে জানি নাই” এইরূপেই ইহার উপলব্ধি হয়। ইহা যে অতাব পদার্থ 
নহে তাহার কারণ অভাব মাত্রই কোন বিশিষ্ট বস্তর অভাব। যে বস্তর বাস্তবিক 
কোন সত্তা নাই, তাহার অভাবের কোন অর্থ আছে বলিয়। অদ্বৈতবাদিগণ স্বীকার 
করেন না। যে বস্তব নাই তাহার অভাব সাধারণভাবে তাহার প্রতিযোগী । এইব্ূপ 
যে অভাবের বিষয়ে বিশেষ কিছু বল! যায় না, তাহাও তাহাদের দ্বারা স্বীকৃত 
নহে। আবার, "আমি কিছু জানি নাই” এইরূপ বলিতে হইলে কোন ব্যক্তির যে 
“জ্ঞান ছিল না, এইরূপ জ্ঞান থাক আবশ্তক। সুতরাং, স্ুযুপ্তিতে যে আমাদের 
কোন. জ্ঞান ছিল ন| ইহা সত্য মহে। তৎকালে যাহা বিষয়ন্ধপে প্রতিভাত 
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বেদাস্ত--অদ্বৈত সম্প্রদায় ২ সংক্ষিপ্ত তিহাীসিক বিবরণ 


হইয়াছিল সেই “অজ্ঞান”টিও জ্ঞানের কোন বিশেষ বিষয় হইবে । অতএব, অজ্ঞান 
একটি ভাব-পদার্ঘ। 

কিন্ত জগৎ ঘি ভাবপদার্থ হয়, তাহা হইলে শঙ্কর তাহাকে “মিথ্যা” (মায়) 
বলিলেন কেন? মধ্বের শিশ্ঠ ব্যাসতীর্থ তাহার 'ন্ায়ামৃত" গ্রন্থে “মায়ার” ধারণার 
অযৌক্তিকতা প্রতিপাদন করিবার জন্ত উহাকে পুঙ্থান্ুপুজ্খরূপে বিশ্লেষণ করিয়াছেন | 
মধুস্থদন সরন্বতী এই সকল আপত্তি খণ্ডন করিবার জন্য তাহার 'অছৈতসিদ্ধি” নামক গ্রন্থ 
রচন! করেন এবং তাহাতে “মায়া”র ধারণাটির অধিকতর বিশদ ব্যাখ্যা করেন। এই 
বাদানুবাদের কয়েকটি আলোচ্য বিষয় এই স্থলে দেওয়! যাইতে পারে। ব্যাসতীর্থ 
অদ্বৈতবাদিগণের সম্মুখে এইরূপ একটি কৃটন্ায় উপস্থিত করেন ; জগতের মিথ্যাত্ব যদি 
মিথ্যা হয়, তাহা হইলে জগৎ সৎ হইয়া পড়ে । অপরপক্ষে জগতের মিথ্যাত্ব যদি মিথ্যা 
না হয়, তাহা হইলে ব্রন্ম ভিন্ন অন্ঠ সৎ পদার্থ থাকিবে । উভয় বিকল্পই ক্রন্মের 
অদ্বৈতত্বের প্রতিকূল । অছৈতবার্দিগণ ইহার উত্তরে বলিয়াছেন যে, প্রথম বিকল্পটি 
স্বীকার করিলেও জগতের সত্যত প্রমাণিত হয় না। জগতের মিথ্যাত্ব এবং 
সেই মিথ্যাত্বের যিথ্যাত্ব,র উভয়ই চরমতত্ব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হওয়ায় একই 
পর্যায়তৃক্ত | 

মায়াকে যে অনিবচনীয় বলিয়] বর্ণনা! কর] হইয়াছে, অর্থাৎ ইহা] যে সৎ নহে, অসৎ 
নহে, উভয়'্নহে এবং উভয় ভিন্নও নহে এইরূপ বলা হইয়াছে__ইহার বিরুদ্ধে ব্যাসতীর্ঘ 
যে আপত্তি করিয়াছেন তাহারও অনুরূপ উত্তর দেওয়া হইয়াছে । আপত্তিটি হইতেছে 
এই ষে, যি কোনও পদার্থ সৎ না হয় তাহা অবশ্যই অসৎ হইবে, এবং যদি তাহা 
অসৎ না হয়, তাহা হইলে তাহা অবশ্যই সৎ হইবে । সদসৎ ব! সদসতভিন্ন কোনও পদার্থ 
অপ্রপিদ্ধ। অদ্বৈতবাদ্দিগণ ইহার উত্তরে বলিয়৷ থাকেন যে, সংভিন্ন হইলেই তাহা 
নিশ্চয়ই অসৎ হইবে এইরূপ নহে। মিথ্যাবস্ত সৎ ও অসৎবিলক্ষণ তৃতীয় জাতীয় 
পদার্থ । যাহা ব্রন্দের ন্যায় অবাধিত তাহাই সৎ এবং যাহা শশশৃঙ্গবং অলীক এবং যাহা 
কখনও উপলন্ধির বিষয় হয় না তাহাই অসৎ। মিথ্যাবস্ত বাধিত হয় বলিয়া তাহা সং 
নহে, অপরপক্ষে ভাবপদার্থরূপে প্রতিভাত হয় বলিয়! তাহাকে অসংও বলা যায় না। 
অতএব তাহা সং ও নহে অসৎও নহে । ইহার তাৎপর্য এই যে, “চরম সত্তা” ও “চরম 
অসত্তা+, ইহার! অত্যন্ত বিসদৃশ বা বিপরীত হইলেও তাহারা পরম্পরবিরোধী নহে; ফলে 
তৃতীয় বিকল্পের সম্ভাবন! থাকায় “মিথ্য1”র উপপত্তি হয়। 

মধুসূদন তদহুযায়ী “মিথ্যাপত্বের পাঁচটি বিকল্পলক্ষণ প্রণয়ন করিয়াছেন। যুক্তির 
দিক হইতে এই সকল লক্ষণের মূল ভাবটি হইল এই-_যে আশ্রয়ে যাহা অন্ভূত হয় 
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সেখানেই তাহা বাধিত হইলে তাহা মিথ্যা । অনুভূত হয় বলিয়৷ “মিথ্য| বন্ত”কে বন্ধযা- 
পুত্রের ন্তায় অসৎ এবং বাধিত হয় বলিয়া ব্রন্দের স্যায় সৎ বলা যায় না। 

কিন্তু ভ্রমের শ্বরূপ কি? তাহা কি এক বস্ততে অপর বস্তর অন্ুভবই নহে? কিন্তু 
তাহা হইলে সম্মুখবর্তা পদার্থ এবং তাহাতে. যে পদার্থের ভ্রান্তি হয়, এই উভয় পদার্থ ই 
সৎ হওয়ায় মিথ্যাবস্তকে সদসৎ্বিলক্ষণ না বলিয়া সৎ বল1 উচিৎ্। “অখ্যাতি' ও 
“অন্তথাখ্যাতি' বাদ ভ্রাস্তজ্ঞানের বিষয়টির বন্ত-সতা স্বীকার করে। প্রথমোক্তটি 
প্রভাকরাশুবর্তা মীমাংসক ও দ্বিতীয়টি নৈয়ায়িকগণ দ্বারা সমথিত। অদ্বৈতবাদী মতটি 
“অনির্বচনীয়খ্যাতিবাদ” নামে প্রসিদ্ধ । অন্ান্ত প্রচলিত মতবাদগুলি এই তিনটি 
মতবাদেরই ব্নপান্তর। অখ্যাতিবাদ ( অগ্রহণ ) অনুসারে পুরোবর্তী পদার্থ ও ভ্রাস্তজ্ঞানের 
বিষয় যে পদার্থ, এই ছুইটির মধ্যের ভিন্নতার অগ্রহণই ভ্রম । ভ্রান্তজ্ঞানের বিষয়রূপে যে 
পদার্থটির প্রকাশ ঘটে তাহা ম্ুত সৎ পদার্থ। অন্যথাখ্যাতিবাদ (এক বস্তকে অপর 
বস্তরূপে জ্ঞাত হওয়| ) অনুসারে সম্মুখবতী! পদার্থটিকে অন্তাত্র প্রত্যক্ষ এবং বর্তমানে ম্থৃত 
অন্য কোন পদার্থরূপে জ্ঞাত হওয়াই ভ্রম । অদ্বৈতবাদিগণ ইহার বিপক্ষে এইরূপ যুক্তি প্রদর্শন 
করেন ষে “'অখ্যাতি" রূপ যে অগ্রহণ তাহ! অভাবাত্মক হওয়ায় তাহার দ্বার মিথ্যাসর্পজন্ত 
ভীতি প্রভৃতির ব্যাখ্য! হয় না এবং ভ্রমে আমাদের কোনরূপ স্মরণের অনুভব হয় না। 
তাহারা দ্বিতীয় মতবাদটিকেও অনুবূপ যুক্তিতেই অগ্রাহ্য করেন। চাকচিক্যযুক্ত যে 
পীতবস্তটি স্ব্ণরূপে প্রতিভাত হয়, তাহা যদি স্বর্ণের স্থৃতি হইত, তাহা হইলে তাহা 
আমাদিগকে তাহার প্রাপ্তির জন্ত প্রবৃত্ত করিত না। অর্থাৎ, ভ্রাস্তির বিষয়টি স্থুত নহে, 
তাহ। প্রত্যক্ষবস্ত; এবং ভ্রাস্তিকে একপ্রকারের স্থতিকূপে গণ্য না করিয়া তাহাকে 
প্রত্যক্ষরপেই গণ্য করিতে হইবে । স্থৃতরাং ভ্রাস্তির বিষয়টি সৎ নহে । তাহাকে কল্লিত 
পদার্থও বলা যায় না, কারণ কল্লিত বস্ত প্রত্যক্ষ হয় না। অতএব, ভ্রান্ত বিষয়টি সদসৎ- 
বিলক্ষণ অনির্বাচ্য ( অর্থাৎ, সৎ ব! অসৎ রূপে যাহার নির্চন হয় না )। 

জ্ঞান বা সত্যতার হ্বপ্রকাশতা বিষয়ক জ্ঞানীয় সমশ্যাটি উপরোক্ত সমস্যার সহিত 
জড়িত। কোনও প্রত্যক্ষের অভ্রান্ততা বা প্রামাণ্য কিরূপে জ্ঞাত হয়? “ইহা মর্প' 
এইরূপ ভরমস্থলে দৃষ্ট হয় যে, ভ্রান্তজ্ঞান তাহার উত্তরকালীন “ইহা রঙ্ু” এইরূপ জ্ঞান দ্বারা 
নিষিদ্ধ হয়। দ্বিতীয় জ্ঞানটির দ্বারাই প্রথম জ্ঞানটির ভাস্ততা জানিতে পারা ষায়। 
অতএব, অদ্বৈতবার্দিগণ সিদ্ধাস্ত করেন যে, অপ্রামাণ্য বা ভ্রাস্ততা স্বতঃপ্রকাশ নহে, পরস্ত 
তাহা অন্ত কোন অস্তরাহ্ভব দ্বারাই জ্ঞাত হয়। ( পরতঃ অপ্রামাণ্য ) কিন্তু “ইহা রঙ্জু” 
এই জ্ঞানটির সত্যতা কিরূপে প্রকাশিত হয়? তাহার প্রামাণ্য কি তাহার দ্বারাই 
প্রকাশিত হয়, অথব] জ্ঞানাস্তরের অপেক্ষা! রাখিয়াই তাহার প্রামাণ্য স্থচিত হয়? 
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অদবৈতবাদদিগণ প্রথম কোট আশ্রয় করিয়া শ্বতঃগ্রামাণ্যবাদ সমর্থন করেন। ইহা 
বারা ইহাই সিদ্ধান্ত কর! হয় যে জ্ঞানমাত্রই স্বতঃগ্রমা বা স্বরূপতঃ অভ্রাস্ত, কিন্তু তাহা 
জ্ঞানাস্তর দ্বারাই বাধিত বা অপ্রমা হয়। কিন্তু নৈয়ায়িকগণ মতে প্রমাত্ব বা অপ্রমাত্ব 
কেহই জ্ঞানের স্বভাব নহে এবং তাহাদের জ্ঞাপনও অপরকে অপেক্ষা বাধিয়াই হুইয়া 
থাকে। ইন্দ্রিয়গুলির কার্ষের দোষ ব1 গুণই প্রত্যক্ষকে প্রমাত্ব বা অপ্রমাত্ব দান করে। 
এইস্থলে তাহারা জ্ঞান ও যুক্তিযুক্ততা সম্বন্ধীয় প্রশ্নের সহিত শারীরিক ও মনস্তাত্বিক 
প্রশ্নের মিশ্রণ করিয়! ফেলিয়াছেন বলিয়া বোধ হয়। যাহাই হউক নৈয়াগ়িকসিদ্ধাস্তের 
মূল বক্তব্যটি এই ষে, জ্ঞান কখনই স্বভাবতঃ ভ্রান্ত অথবা অন্রান্ত হইতে পারে না। 
তাহার ভ্রান্তি ও অভ্রাস্তি অপরসাপেক্ষ। সাংখ্য-দার্শনিকগণ মতে প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্ব 
উভয়েই জ্ঞানের স্বভাবাস্ততূ্তি । এবং বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণের মতে জ্ঞান স্বভাবতঃ ভ্রান্ত 
কিন্তু প্রবৃন্িসফলতা ( অর্থ-ক্রিয়া-কারিত্ব ) ইত্যাদি অন্ত কিছুর সাহায্যেই তাহা! প্রমা 
হইয়া উঠে। অদ্বৈতবার্দিগণ এইসকল মতবাদগুলির কোনটিকেই গ্রাহা বলিয়া স্বীকার 
করেন না। অর্থ-ক্রিয়া-কারিত্বকে” তাহার] জ্ঞানের প্রমাত্ব বা! বস্তসত্তার জ্ঞাপক 
বলিয়া স্বীকার করেন ন1। প্রবুত্তিসফল্লতা কেবল ব্যবহারিক সা বা সত্যের প্রতিপাদক 
হইতে পারে, চরম তত্ব বা সত্যের প্রতিপাদন তাহার দ্বারা হইতে পারে না । কদাচিৎ 
্রান্তজ্ঞানও প্রবৃত্তি সফল করিয়া থাকে । 

দৃশ্টমান্ঠ জগত যদি অনির্বাচ্য হয়, ত|হা! হইলে স্বভাবতঃই জাগতিক পদার্থের তত্ব 
প্রতিপাদনের জন্য নৈয়ায়িকগণ যে সকল লক্ষণ প্রণয়ন করিয়া থাকেন তাহাদের নির্চন 
অসম্ভব হইয়৷ পড়ে । নৈয়ার়িকমতে বিষয়মাত্রেরই নিজন্ব সত্তা ও নির্দিষ্ট স্বরূপ আছে। 
অদ্বৈতবার্দিগণ নিবিশেষ ব্রদ্ষমাত্রের সত্ত| স্বীকার করেন এবং বিশেষ বিশেষ পদ্দার্থ- 
গুলির কোন নির্দিষ্ট স্বরূপ আছে বলিয়া স্বীকার করেন ন1। সংক্ষেপতঃ তাহাদের 
যতে যাহ! কিছু বিশেষ করে, তাহাই মিথ্যা, অনির্বাচ্য। অপরপক্ষে নেয়ারিকগণ 
ইহার প্রত্যুত্তররূপে অকাট্য লক্ষণরাশি উপস্থিত করেন । উদয়নাচার্ষের “লক্ষণাবলী” 
এই জাতীয় রচনাগুলির মধ্যে সমধিক প্রসিদ্ধ । শ্রীহর্য এই সকল লক্ষণের স্থগতঃ- 
বিরোধ প্রদর্শনদ্বারা তাহাদের খণ্ডন করেন । তিনি কারণ, দ্রব্য, গুণ, সম্বন্ধ ইত্যাদির 
খগ্ডনে যে যুক্তি প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহা ব্র্যাডলের “4১276212106 2150 7২621155 
নামক গ্রস্থের প্রত্যয়পরীক্ষার পূর্বান্ভভব বল! যাইতে পারে। অবশ্ শ্রীহর্ষের পূর্বে 
বিখ্যাত বৌদ্ধ-তাকিক নাগাজুনি তাহার “মুল-মধ্যমক-কারিকা” গ্রন্থে অন্থরূপভাবে 
প্রত্যয় পরীক্ষায় ব্যাপৃত হইয়াছিলেন। এবং বস্তুতঃ শ্রীহর্য ও নাগার্জুনের যুক্তিরাজিও 
অভিন্ন। উভয়েরই পরপক্ষের খগ্ডনই লক্ষ্য এবং তাহাদের এইরূপ কোন দ্বপক্ষ নাই, 
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যাহা পুর্ববপঙ্গীর ছারা আক্রান্ত হইতে পারে। উভয়েই সকলপ্রকার বিশিষ্টতার 
্বরূপশূন্তত! প্রদর্শন করিয়াছেন এবং সৎ, অসৎ ও সদসংবিলক্ষণ-ইহার কোনটির 
্বারাই যে তাহার নির্বচন হয় না ইহ। প্রতিপাদন করিয়াছেন। কিন্ত শ্রীহর্য যেস্থলে 
সকলপ্রকার বিশেষপীর্দির অন্তরালস্থিত নিধিশেষ চৈতন্তকেই একমাত্র সৎপদার্থ 
বলিয়া হ্বীকার করিয়াছেন, নাগাজুণন সেইস্থলে ম্বরূপশূন্ততাই তত্ব বলিরা স্বীকার 
করিয়াছেন । 

প্রাচীন দার্শনিক সম্প্রদায়ের উপয় রি প্রভাব £ শঙ্করাচার্য উপনিকের টি 
প্রতিপাদক অংশগুলিকেই প্রাধান্য দান. করিয়! তাহার্দিগকে যুক্তি ও শৃঙ্খলাসম্মতভাবে 
উপস্থাপিত করেন। বৌদ্ধগণকে পরাস্ত করিয়া তিনি যে খ্যাতি ও প্রতিষ্ঠালাভ 
করেন, তাহার ফলে তাহার চিন্তাধারা! শৈব, শাক্ত ও বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের ভাবধারাকে 
বিশেষভাবে প্রভাবিত করে । “আগম” ও বিচার-বিবেচনা যে কোন প্রকারের 
অধৈততত্বেরই প্রতিপাদক, এই বিষয়ে তাহারা একমত । কাশ্মীরে বস্ৃগুগ্ধ 
অছৈতবাদের আবাহন করিয়া শৈববাদকে পুনঃপ্রতিষ্ঠিত করেন। ফলে শৈবাছৈতের 
বৃষ্টি হয়। তিনি উপনিষদের ব্র্গকে শৈব আগমের শিব হইতে অভিন্ন কল্পনা 
করিয়া শিব ও জীবের তাদাত্ম্য প্রচার করেন। কিন্তু মায় যে সৎ নহে, ইহা 
স্বীকার করিতে তিনি প্রস্তত ছিলেন না। মায়া ব্রন্মেরই শক্তিভেদ বলিয়া তাহা হইতে 
অতিরিক্ত নহে । জগংস্ৃষ্টি এরই শক্তিরই পরিণাম । কোন কোন অদ্বৈতবাদদীর মতে 
জগৎ মায়ার পরিণ'ম এবং ব্রন্মের বিবর্ত, ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । কাশ্মীরীয় 
শৈববাদ এই যতবাৰে একমাত্র মায়া অসৎ ইহা ব্যতিরেকে অপর কিছুই আপত্তিকর 
দেখে না। উপরন্থ শংকর স্বয়ং মায়াকে “মায়াশক্তি” আখ্যা দান করিয়াছেন | মনভ্তাত্বিক 
ব্যাপারে বস্থগুপ্ত নিজ দর্শনকে গৌড়পাদের ন্যায়__জাগৃতি, স্বপ্র ও সুযুদ্তি--আত্মার এই 
অবস্থাত্রয়ের উপরই ভিত্তি করিয়া রচনা করিয়াছেন। কিন্তু গৌড়পাদ ও শংকর 
“চতুর্থাবস্থা”কেই শুদ্ধ আত্মা বলয়! স্বীকার করিলেও, বস্থগুপ্ত তাহাতে অশুদ্ধতা লক্ষ্য 
করিয়া তাহাকে “আকাশ-ম্বরূপ” বলিয়াছেন। আত্ম! হইতে অভিন্ন “শিব” হইলেন 
পঞ্চমাবস্থা ৷ 

শান্ত আগমের দার্শনিক চিন্তা কাশ্মীরীয় শৈববাদ হইতে ভিন্ন নহে। উভয়ের মধ্যে 
কেবল ধর্মীয় আচার-অনুষ্ঠানগত পার্থক্য দৃষ্ট হয়। 

বৈষ্ণবগণের মধ্যে বল্লভাচার্ধ অদৈতবাদীরূপে সমধিক প্রসিদ্ধ। “অছৈত” তত্বের প্রতি 
নিষ্ঠায় তিনি শংকরকেও অতিক্রম করিতে চাহিয়াছিলেন এবং মায়ার আশ্রয় না করিয়াই 
তাহা প্রতিপাদনের চেষ্টা করেন। তননুষায়ী তিনি স্বপ্রবতিত ভাবধারার “শুদ্ধাতৈত” রূপে 
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বেদাস্ত--অদ্বৈত সম্প্রদায় ঃ সমসাময়িক অহ্বৈতবাদী 


পরিচয় দান করেন । তিনি জীবকে অসৎ মা বলিয়! অগ্নিশিখার ন্যায় ব্রশ্মেরই অংশরূপে 
গণয করেন । 

শুক অহৈত দৃ্টিভংগী হইতে ব্রন্ধন্থত্রের ভাস্করচনা করিলেও নিজকে “ভাগবত” 
বলিয়া পরিচয় দিয়াছেন । 

অগলযয় দীক্ষিত নীলকণ্ঠের ্র্স্থতভাত্তের উপর যে টাকা রচনা করেন, ইতিপূবেই 
তাহার উল্লেখ কর! হইয়াছে । অগ্যয় যে কতকার্ধ হন নাই তাহার কারণ 
রামান্থুজ যেরূপ বৈষ্ণব সম্প্র্ধায়তুক্ত একনিষ্ঠ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী ছিলেন, নীলকণ দির 
শৈবসম্প্রদায়ের একনিষ্ঠ বিশিষ্টাদৈতবার্দী ছিলেন। 

ইহ] উল্লেখ কর! প্রয়োজন যে, অদবৈতবাদ শিখধর্মকেও প্রভাবিত করিয়াছিল। 
শিখ সন্ন্যাসীর্িগের “উদাপীন” শাধা শংকর মতের সর্বথা অনুসরণ করেন। ব্রহ্গসথত্র, 
উপনিষদ ও গীতার উপর রচিত শাংকরভাধ্যগুলির অনুশীলন তাহাদের অবশ্য 
করণীয়গুলির অশ্চতম | 


আসলামম্সিক অত্দ্রতব্বাদী 


ভারতীয় ধর্মসম্প্রায়গুলির মধ্যে শংকর প্রবতিত *শ্মার্ভ” নামক সম্প্রদায় সর্বাধিক 
লম্মানিত 1 প্রাচীন রীতি অন্যায়ী তাহার দর্শনের পরম্পরাগত রূপটির পঠন-পাঠন 
অগ্যাবধি সংরক্ষিত হইয়াছে । এই সম্প্রদ্দায়তৃক্ত বিশিষ্ট বিদ্জ্জনগণ পাশ্চাত্য জগতে 
বিশেষ পরিচিত নহেন। ধাহার1 পাশ্চাত্য জগতে স্থপরিচিত, তাহাদের ভারধারায় 
প্রতীচ্যদর্শনেরও গভীর প্রভাব দুষ্ট হয়। ডঃ রাধারুফন্‌, শ্ীঅরবিন্দ, রবীন্দ্রনাথ, 
ডঃ ভগবান দাস ও জে. কৃষ্মৃতি ইহারা সকলেই কোন না কোন প্রকারের 
অদ্বৈতবাদী | রাধাকষ্ণন্‌ ও ভগবানদাস জগৎকে সৎ ও অসং ব্যতিষক্ত বলিয়া গণ্য 
করেন, এবং শংকরের রচনায় অবশ্তই তাহার কিঞ্চিৎ সমর্থন আছে ( সত্যান্ৃতে 
মিথুনীরুত্য )। অপরপক্ষে শ্রীঅরবিন্ব ও রবীন্দ্রনাথ উভয়েই জগৎকে বাস্তবিক সৎ 
বলিয়া গণ্য করেন৷ অরবিন্দের নিজম্থ চিস্তাধারায় শাক্তবাদ ও কাশ্মীরীয় শৈববাদের 
আমুকৃঙ্য দৃষ্ট হয় এবং রবীন্দ্রনাথ আপন ভাবধারার ক্ষেত্রে বৈষ্ববীয় অদ্বৈতবাদের 
নিকটবর্তা। রবীন্দ্রনাথ চরমতত্ব বা! ব্রন্দের ব্যকিম্বরূপতা। স্বীকার করেন। খাহারা 
মায়াকে সৎ ভিন্ন অন্তরূপে স্বীকার করিতে চাহেন না১তাহার। স্বভাবত:ই অনুরূপ সিদ্ধান্তেই 
উপনীত হইয়। থাকেন। অব্য রবীন্দ্রনাথ যে শংকরের পরক্রদ্ষকে অস্বীকার করিয়াছেন 
তাহা নহে, তথাপি তিনি জীবের পক্ষে এই জাগতিক প্রতিভাসেরই অধিকতর মৃল্যবত্তা 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ব্যক্ত করিতে চাহিয়াছেন। কৃষ্ঃমূতি বেগর্সর “এল 1 ভিভাল" সদৃশ “প্রাণ”কেই ্রহ্মাণ্ডের 
কেন্দ্রস্থিত শক্তি বলিয়াছেন। গান্ধীজির ভাবধারার দ্বার্শনিক পটভূষিকাটিও অদ্বৈত- 
তত্বেরই অন্ুপন্থী। এই সকল চিস্ত/নায়কগণের মধ্যে রাধাকৃষ্ণন্ই শঙ্করের একনিষ্ট 
অন্থবর্তী। রবীন্দ্রনাথ নিজ চিন্তায় বছলাংশে বৈষ্ণবধর্ম ও প্রেমধর্ম দ্বারা প্রভাবান্বিত 
হইয়াছেন। ভগবান দাসের মতে ব্রহ্ম “অহং” মাত্রন্বরূপ নহেন, পরস্ত বিষয়ী, বিষয় ও 
তাহাদের মধ্যের নেতিবাচক সম্বন্ধকে অস্ততভূক্ত করিয়া তিনি “আমি-তাহাঁনহি” 
€ অহ্ম্এতন্‌ ন ) স্বরূপ । | 

দার্শনিকগণের মধ্যে প্রতীচ্য ব্রহ্মবাদের দৃষ্টিকোণ হইতে অদ্বৈত-তত্বের প্রতিপাদন 
করিবার প্রবণতা বিশেষ প্রপারলাভ করিয়াছে । শংকরের উপদেশসমূহের বিবৃতি ও 
ব্যাখ্যার পরিবর্তে তাহারা প্রতীচ্য ধারানুযায়ী চিন্তার সাহায্যেই অছৈততত্ প্রতিপাদন 
করেন। এই জাতীয় চিস্তানায়কগণের মধ্যে শ্রীুষ্ণচন্ত্র ভট্টাচার্যই সর্বাধিক প্রসিদ্ধ। 
তিনি কাণ্টের জ্ঞানের চরমাদর্শ সম্পর্কীয় অজ্জেযবাদ হইতে আরম্ভ করিয়া ব্রদ্মের উপলব্ধি 
কিরূপে সম্ভবপর তাহার প্রতিপার্দদ করিয়াছেন । উপলব্ধি অবশ্ঠই কোনপ্রকারের 
প্রারুত বুদ্ধি হইতে পারে না, পরস্ত রাধাকৃষ্ণন্‌ যাহাকে “অধণ্ড বোধি” আখ্যা দান 
করিয়াছেন তদচুরূপ বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে। 


দ্রষ্টব্য 


১) 20818 ০1 809 13179009119 02191069] 109888,:01) 10801699 যড়বিংশ খণ্ডের প্রথম 
ভাগে প্রকাশিত প্রবন্থকারের প্রবন্ধ “40 000001090 80698 ০1 090.0.9109,088 78,0001558- 
1571088” দেখুন । 

২। সিদ্ধান্ত-লেশ-সংগ্রহ, পৃঃ ৫৭ ইঃ (হরিদান গুপ্ত আও সন্স্‌, বারাণসী ) 
৩। এ 
৪। সর্বদর্শনসংগ্রহ, পৃঃ ১৪৪ (আনন্দাশ্রম সং) 
৫| সিদ্ধান্তলেশপংগ্রহ, পৃঃ ১৮৯. 
৬ | সিদ্ধান্ত-বিন্দু, পৃঃ ২৬ ( গাইকোয়াড় ওরিয়েপ্টাল সিরিজ ) 
গ্রস্থাবিবরণী 
রাধাকৃষ্ণন্‌, এস্‌--300880 72128105001, ২য় খণ্ড 
দাঁসগুপ্ত, এস্‌, এন--ল1৪8০:5 ০1 [00180 70011080017 ১ম ও ২য় খণ্ড 
১ শাস্ত্রী, এস্‌, হুর্যনারায়ণ-:91301)806%-1988-86700875185 ( 70722119) 6780818800 ) 
শাস্ত্রী, অশো কনাথ--১08৮-9901:87, 10191996108 
রাজু, পি, টি--008858 &0 1681165 । 179£0128701820 800. 4 078108. 
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গধ্দশ গরিচ্ছেদ এ 
বেদাস্ত-_বৈষ্ব (ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায় সমূহ 
অ। রামানুজ ( বিশিষ্টাদ্বৈত ) 
ভূমিকা 


আধুনিক যুগে বেদাস্তই ভারতবর্ষের প্রাণবন্ত দর্শন । বেদান্ত জনপ্রিয়; কারণ, ইহা 
একই সঙ্গে একটি মতবাদ ও জীবনযাপনের প্রণালী । একদিকে উহা! পরমসত্তা ব্রন্দের 
স্বরূপ সম্বন্ধে দার্শনিক জিজ্ঞাসা, আবার অপর দিকে জীবনের সবোতম লক্ষ্যরণে ব্রঙ্গের 
আধ্যাত্মিক উপলব্ধির সাধন । বেদাস্তের মুখ্য সম্প্রদায় তিনটি-_-অদৈত, দ্বৈত ও 
বিশিষ্টাদবত | এগুলির মধ্যে অদৈত এত প্রসিদ্ধ যে, কখনও কখনও বেদাস্তকে অদ্বৈত- 
মত হইতে অভিন্ন বলিয়! গণ্য কর] হয়, এবং দ্বৈত মতের মধ্যে যুক্তি-নিরপেক্ষ ও বস্ত- 
তান্ত্রিক প্রবণতা থাক সত্ত্বেও, ইহাকে একেশ্বরবাদের শ্রেষ্ট দার্শনিক ব্যাখ্য। বলিয়া! মনে 
করা হয়। সমন্বয়মূলক প্রেমের দর্শনরূপে রামানুজের বিশিষ্টাছ্বৈত্বাদের গুণ এই যে, 
উহাতে চুঁরম অদ্বয় ও ঈশ্বরবাদের মধ্যে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা কর হইয়াছে। অন্যান্য 
সমন্বয়সাধক দর্শনের ন্যায় ইহার সম্বন্ধেও উহার অনুগামী এবং সমালোচক উভয়েই 
ভ্রান্ত মত পোষণ করেন । ধর্মমতরূপে ইহাকে শ্রাবৈষ্ণববাদ বলা হয়। ইহার আধুনিক 
নেতৃস্থানীয় ব্যাখ্যাতাগণের মধ্যে অনেকে উহাকে সগুণ অছ্বৈত অথবা বিশেষণযুক্ত 
অছ্বৈতবাদ নামে অভিহিত করেন, কিন্তু তখন তাহারা ভুলিয়া! যান যে, ইহার একটি মূল 
মত এই যে, জীব দ্রব্যও বটে আবার গুণও বটে। 

দ্বৈতবাদী নির্ধন্ধসহকারে বলেন-_জীব এবং ব্রন্মের মধ্যে চিরস্তভন বৈলক্ষণ্য ও ভেদ 
রহিয়াছে, ভেবাভেদবাদীরা জীব এবং ব্রন্মের সঙ্বন্ধ দ্বৈত ও অদ্বৈত উভয়ই, এইভাবে 
ব্যাখ্য। করিয়াছেন । সর্বেশ্বরবাদী বলেন, “সমস্তই ঈশ্বর অথব1 ঈশ্বরই সমস্ত, | কিন্ত 
উক্ত বিশিষ্টাদ্বিতবাদ এই সকল মত হইতে পৃথক, কারণ এই মতে ঈশ্বর স্বডূতে 
অন্তর্ধামীরূপে অনুন্যত হইয়। আছেন, আবার একই সঙ্গে তিনি বিশ্বাতীতও | সত্তা ও 
মূল্য এক, এবং ব্রঙ্গকে ব্রহ্ম বলিবার কারণ এই যে, উহা! স্বরূপতঃ অসীম এবং একই 
সঙ্গে উহ! সসীম আত্মার মধ্যস্থ বন্তটিকে ধ্বংস ন1 করিয়া উহাকে অসীম করিতে অর্থাৎ 
ব্রঙ্গে পরিণত করিতে পারে । তথাপি, বিশিষ্টাত্বৈত নামের সহিত পরম্পর1গত যে সকল 


৩৭৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ধারণ! জড়িত আছে তাহার জন্য এবং এঁতিহাসিক বিকাশে উহা! ষে অর্থসমদ্ধি লাভ 
করিয়াছে তাহার জগ্য এই মতের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নাম বজায় রাখ! যাইতে পারে। 
বিশিষ্টাদ্বৈত মূলতঃ ধর্ম-মূলক দর্শন । এই দর্শনে ঘ্ুক্তি” এবং বিশ্বাস এক হইয়া 
যুক্তিসম্মত বিশ্বাসে-পরিণত হয় । ইহার আলোচ্য প্রশ্ন এই, “যাহা জানিলে সব কিছুই 
জানা যায় তাহা কি?” এবং উত্তর এই, “ইহা হইতেছে ব্রহ্ম” ।১ সঘস্তকে জানা অথবা 
উপলব্ধি কর] সম্ভবপর, উহা! অজ্ঞেয় নহে । তৈত্তিরীয় উপনিষদেরৎ বক্ষণ ও তৎপুত্র ভূগুর 
ংবাদ এই যুক্তিসম্মত বিশ্বাসের প্ররুষ্ট উদাহরণ । শিষ্কের মুখ হইতে গুরু এই উত্তর 
বাহির করিলেন যে, ব্রদ্ধ অন্নময়, প্রাণময়, মনোময়, বিজ্ঞানময় এবং আনন্দময় ) 
এবং শিশ্ত একপ্রকার আধ্যাত্মিক যুক্তি-প্রক্রিয়াদ্বারা এই কথাগুলির সত্যতা ক্রমান্বয়ে 
পরীক্ষা করার চেষ্টা করিলেন। ৃ 
বেদাস্তের অন্ত সম্প্রদায়গুলির গ্যায় বিশিষ্টাঘৈতেরও ইতিহাস স্মরণাতীত এঁত্িহ্যের 
প্রামাণ্য দাবী করে। ইহা তিনটি প্রামাণ্যের উপর প্রতিষ্ঠিত, যথা--(১) উপনিষদের 
খধিগণ, (২) বাদরায়ণের বেদাস্তস্ত্র--ইহাতে খাধিদের সাক্ষাৎ অনুভূতিগুলিকে 
সুশৃঙ্খলভাবে বিন্যস্ত করা হইয়াছে (৩) উপনিষদের সার গীতা । বিশিষ্টাঘৈতের প্রথম 
এঁতিহাসিক ব্যাখ্যাতা রামানজ তদীয় বেদার্থ-সংগ্রহে ও বেদাস্ত-স্ত্রভাস্ত শ্রীভাষে 
বলিয়াছেন যে, তাহার মতবাদ প্রাচীন আচার্ধরচিত বোধায়ন-বৃত্তির উপর এবং তৎ- 
পূর্ববর্তী ভ্রমিড়, টক্ক এবং গুহদেবের প্রাচীন উপদেশের উপর স্থাপিত। শ্রীবৈষব 
সম্প্রদায়ের শ্রেষ্ঠ মরমী নম্মান্ধারের উপদেশের মধ্যেও রামানুজীয় সিদ্ধান্তের মূল পাওয়া 
যায়। উত্তর-ভারতীয় ভাগবত সম্প্রদায়ের অন্থগামী নাথমুনি (জন্ম খুঃ ৮২৪-দক্ষিণ 
আর্কট ) তামিল ভাষায় রচিত আবহ্বারদের দিব্য সঙ্গীতগুলিকে তাহার প্রসিদ্ধ উভয়- 
বেদাস্ত নামক মতবাদে বেদাস্তের সমস্ভরে উন্নীত করিয়াছিলেন । উভয়-বেদাস্তে বল! 
হইয়াছে যে, শুধু মুখের শব্ধ নহে কিন্ত জ্বদয়ের ভাষাই বথার্থ আধ্যাত্মিক ভাষা । পরবর্তী 
উল্লেখযোগ্য বিশিষ্টাঘৈতমতের উপদেষ্টার নাম আলবন্দার। তিনি নাথমুনির পৌন্র। 
তিনি পঞ্চরাত্রের বৈদাস্তিক ব্যাখ্যা দিয়াছিলেন। তাহার পরেই আসেন রামাহছজ 
( জন্ম থুঃ ১০১৭ ) তিনি আলবন্দারের বৈদাস্তিক উত্তরাধিকারী ও বিশিষ্টাদৈতের সবশ্রেষ্ 
ব্যাখ্যাতা। শঙ্কর বৌদ্ধ নির্বাণের পুনব্যাখ্যা করিয়াছিলেন এবং এইভাবে তিনি 
অদ্বৈতের সত্যতা প্রমাণ করিয়াছিলেন । শংকরের পরে আসেন ভাস্কর । “উপাধি” ও 
ভেদাভেদ স্বীকার করিয়া! তিনি শংকরের মায়াবাদ খণ্ডন করেন। ভাস্বরের পরবর্তী 
যাঁদব ভেদাভেদ তত্বটির অধিক বস্তনিষ্ঠ ব্যাখ্যা দিয়াছিলেন। তাহার পর রামান্থজ 
তাহার প্রেমের সমম্বয়মূলক মতবাদঘারা দার্শনিক বিচারকে নূতন পথে চালিত করেন। 


৩৭৬ 


বেদান্ত- বৈষ্ণব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদ্ায়সমূহ ঃ রামামুজ ২ জ্ঞানতন্ব 


তাহার অল্পপরেই উভয়-বেদান্তে প্রভূও শ্রীরপে ঈশ্বরের স্বরূপ এবং ভক্কিও গ্রপত্তির 
অর্থসম্বব্বে মতছৈধ উৎপন্ন হইয়াছিল। বেদাস্তদেশিক এই উভয় মতের মোটা 
মুটিভাবে সামপ্তম্তসাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন, কিন্তু পিললৈলোকাচাধ তামিল বেদান্ত, 
একেশ্বরের ধারণা ভগবতকপার. ফলবত এবং ঈশ্বর সেবার ( কৈক্বর্য) সামাজিক দিকের 
উপর গুরুত্ব দিয়াছিলেন । 

“বিনি ব্র্ধকে জানেন, তিনি পরমপুকুযার্থ লাভ করেন”৩ এই উপনিষদ্‌-বাণীতে 
প্রকাশিত তত্ব, হিত এবং পুক্রযার্থ এই তিনটি শীর্ষকে বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ প্রতিপাদন করাই 
ইহার প্রাচীন ও শ্রেষ্ঠ পদ্ধতি; এবং বর্তমান ক্ষুদ্র প্রবন্ধে বিশিষ্টাছ্বৈতের ব্যাখ্যার 
এই পদ্ধতিই অনুসরণ কর! হইয়াছে । এখানে ব্রঙ্গ, অচিৎ ও চিৎ এই তিন সঘস্তর 
€( অথব। তত্বের ) জ্ঞান, ব্রঙ্গ-প্রাপ্তির উপায় (অথবা হিত) এবং ব্রহ্ম প্রাপ্তির স্বরূপ 
( অথব! পুরুষার্থ ) এই সকল বিষয় আলোচিত হইয়াছে । কাণ্ট দর্শনের মৃল প্রশ্নটিকে 
এইভাবে উপস্থাপিত করিয়াছিলেন, “আমি কী জনিতে পারি?” “আমার কী করা 
উচিত ?” এবং “আমি কী আশা করিতে পারি ?” কিন্তু বিশিষ্টাছৈতের এই পদ্ধতি 
ইহাপেক্ষ! অধিক সমীচীন | কারণ, ইহাতে সন্দেহবাদ পরিহার কর! হয় এবং অধিবিষ্ভা, 
নীতিবিজ্ঞান এবং ধর্মতত্বের সমন্বয় সাধিত হয়। বিশিষ্টাদ্বেতের অধিবিগ্যার মধ্যে 
প্রমাতত্ব ও প্রমাণ সমূহের আলোচনা এবং সত্বাশান্ত অথব1 তত্ব-ত্রয়ের আলোচন। 
অস্তভূ্ত । £বিশিষ্টাই্বৈতীয় নীতিবিজ্ঞানে সাধনসমূহ অর্থাৎ ব্রহ্মজ্ঞানের উপায় সকল 
আলোচিত হইয়াছে এবং উহার ধর্মতত্বে মুক্তির স্বরূপ ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 


তান তক্ঞ 


সদস্তকে জানা সম্ভবপর, ইহাই বিশিষ্টাদৈতী প্রমাতত্বের প্রধান ধারণা । ইন্দ্রিয় 
প্রত্যক্ষ, অশ্নখিতি এবং ব্রহ্মজ্ঞানরূপ আধ্যাত্মিক অঙ্থভৃতি এই জবগুলিই. “দর্শন” এই 
ব্যাপক অর্থে জ্ঞানের অন্ততূক্ত। সত্তা ও জ্ঞানের মধ্যে সেতুহীন ব্যবধান আছে এইরূপ 
বলিলে প্রমাতত্ব অপ্রমাতত্ব হইয়। পড়ে, এবং সন্দেহবাদ ইহার অনিবার্ধ ফল। কাণ্ট 
পারমাথিক সত্তা ও প্রতিভাত সত্তার যে বিরোধ স্বীকার করিয়াছেন, ব্র্যাড লি সন্ত ও 
আভাসের মধ্যে যে পার্থক্য দেখাইয়াছেন, এবং শংকর পারমাধিক ' সত্য ও ব্যবহারিক 
সত্যের মধ্যে যে ভেদ মানিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে একই বিচার-প্রবণতা স্পষ্টভাবে 
দৃষ্ট হয়। বামানজ ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ, বিজ্ঞান ও দর্শন হইতে আরম্ভ করিয়া ব্রন্মের অথও 
ও সাক্ষাৎ অনুভূতি প্বস্ত সর্ব-স্তরেই জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বীকার করিয়। এই স্কট পরিহার 
করিয়াছেন। ব্রঙ্গই পরম সত্য এইভাবে যুক্তিদ্বার! ব্রন্মের জ্ঞান (ত্রহ্ম-জিজ্ঞাসা ) 
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৪৮ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হইলে উহা হইতে পরে ব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভূতি (ক্রন্ধান্ছভব ) হয়। জ্ঞান হইতেছে 
সতাবিষয়ক নিশ্চয়, এবং নিষেধও তৎপূর্ববর্তী নিশ্চয় ব্যতীত সম্ভবপর নহে। ব্রহ্ম 
সত্য হইলে, ব্রহ্গে প্রতিষ্ঠিত জগৎও সত্য এবং আমরা! অংশের জ্ঞান হইতে পূর্ণের জ্ঞানে 
উপনীত হুইতে পারি । জ্ঞানের সত্যতার নির্ধারক ( 07265100 ) জ্ঞানের মধ্যেই 
নিহিত। তত্বজ্ঞান সত্য ; উহা! ক্রমশঃ অধিকাধিক সত্যতা লাভ করে এবং পরিশেষে 
উহা! পরম তত্বজ্ঞান অর্থাৎ সধ্স্তর শাশ্বত মূল্যরূপে পূর্ণ চরিতার্থতা প্রাপ্ত হয়। এই উদ্দেশ্য 
সাধনের জন্য রামানুজ ব্রহ্ধকে জানিবার সর্ব উপায় অবলম্বন করিয়াছেন এবং ধধর্ম-ভূত- 
জ্ঞান” নামক তত্ব (0002০1016 ), অ-পৃথক্‌-সিদ্ধ বিশেষণ” নামক যুক্তিশান্ত্রীয় নিয়ম, 
'সামানাধিকরণ্য* নামক ব্যাকরণের নিয়ম এবং বন্ততান্ত্রিক সৎকার্ধ-বাদ্দ ব্যবহার 
করিয়াছেন । | 

ধর্ম-ভূত-জ্ঞান'বাদ অর্থাৎ "জ্ঞান হইতেছে আত্মার গুণ” এই মত বিশিষ্টাদবৈত। 
প্রমাশাম্ত্রের ভিত্তিস্থানীয় তত্ব; কারণ, ইহ] দ্বারা বাহাজগৎ, আত্মা ও ব্রন্মের স্বরূপ 
স্পষ্টভাবে প্রকাশিত হয়। জ্ঞানের পূর্বে আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়) কারণ 
জ্ঞান আত্মার অত্যাবশ্ঠক গুণ। জ্ঞান কখনও নিজেকে জানিতে পারে না। আত্মাও 
উহার জ্ঞান ভিন্ন হইলেও উহার! পরম্পর হইতে অবিচ্ছেগ্য । আত্মজ্ঞান বলিলে, 
চেতন আত্মা ও আত্মার চেতনা এবং চিদ্বস্ত ও ধর্মভূত চৈতন্ত এই ছুইয়ের আলোক ও 
তাহার প্রকাশের স্তায় পার্থক্য স্বীকার করিতে হয়। 

হুর্যের কিরণ যেরূপ একই সঙ্গে গুণ এবং বর্ণসমূহের আশ্রয়, জ্ঞানও তেমনই 
একই সঙে গুণ ও দ্রব্য। সংসারাবস্থায় জ্ঞান অবি্যা দ্বার আচ্ছাদিত এবং কর্মদ্বারা 
সঙ্কুচিত হয়; ইহা বাহ্বস্তর প্রকাশক; এবং ইহা সহজাত প্রবৃত্তি হইতে আরম্ত 
করিয়! লোকোত্তর জ্ঞানের স্তর পর্যস্ত, শ্বাভাবিক, অস্বাভাবিক ও বুদ্ধযতীত 
মনোবিজ্ঞানে আলোচিত সর্বমানসিক অবস্থার উৎস। জাগ্রত, স্বপ্র ও সুযুপ্তি জ্ঞানের 
এই তিনটি অবস্থ৷ মনোবিজ্ঞানের দৃষ্টিতে একই জ্ঞানের প্রকারভেদ ; সুতরাং উহারা 
ধারাবাহিক এবং উহাদ্দের মধ্যে কোন ন্ববিরোধ নাই। যখন জ্ঞান অবিদ্যা1! ও কর্ণ 
হইতে মুক্ত হয় তখন উহ! প্রসারিত হইয়া! অনস্ত হুইয়া যায় এবং ভগবানের অথগ্ড 
চেতনায় (ব্রন্মান্ুভবে ) পরিণত হয় । 

এখন জ্ঞানের শ্বভাবানুসারে (রামাজের ) প্রমাতত্ব (11156015০06 700200206 ) 
বিবৃত কর! যইতে পারে । আত্ম! সদা স্বপ্রকাশ, এবং কর্মঘ্বারা অবচ্ছিন্ন আত্মার এই 
জান বাহজগৎকে বিবিধ বিষয়রূপে অথবা সমগ্ররূপে প্রকাশ করে । সুতরাং অবধারণ 
স্বপ্রকাশ আত্মার জ্ঞান-ত্রিয়া হারা জনিত, উহা! দৃশ্ঠট ও স্পৃশ্থ জগৎ হইতে নিক্রিয়ভাবে 
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প্রাপ্ত যানলিক সম্মুদ্রণ (10005951009 ) নহে। সর্বপ্রকার জ্ঞানই সবিকল্প অথবা 
বিশেষণযুক্ত । উহা কখনও নিধিকল্প অথবা ভেদহীন, নিরধিশেষ প্রত্যক্ষ নহে। 
রামান্জের মত এই যে, বাহ্‌ বস্ত জ্ঞানের বিষয় কিন্তু জ্ঞানীয় ধর্ম নহে এবং উহা বস্ত 
সকলকে প্রকাশ করে । এই মতের বিশেষ গুধ এই যে, উহ! সরল এবং চরম বস্তবাদ 
এবং চরম জ্ঞানবাদে যে অচলাবস্থা উৎপন্ন হয় তাহা পরিহার করিতে পারে। বস্তবাদ 
বলে যে, বিষয় জ্ঞানের নিকট প্রদত্ত, কিন্তু চিন্তাদ্বারা নিমিত নহে-_-এই দ্বিকু হইতে 
বস্তবাদ সমর্থনের যোগ্য; জ্ঞানবাদ স্বীকার করে যে জ্ঞান ইন্দরিয়ান্ুভৃতির পূর্ব হইতেই 
অস্তিত্ববান্‌ এবং বিষয় ষে জ্ঞানের সম্পূর্ণ বাহিরে এই কথা অস্বীকার করে-_জ্ঞানবাদের 
এই যত যথার্থ। চিৎ ও অচিৎ-এর বিষয়ী-বিষয় সম্বন্ধ হইতে জ্ঞানের উত্তৰ; এবং 
প্রত্যেক অবধারণ-জ্ঞানের অস্তিম উদ্দেশ্য অথবা! বিশেষ্য হইতেছে সমগ্রসত্তা। পরমাত্মাই 
সর্ব চিস্তক এবং চিন্ত্য বিষয়ের মধ্যে প্রকাশমান, অথচ তিনি তাহাদের উর্ধের্। 

বিচার ও বস্ত্র দিক হইতে অবধারণাত্মক জ্ঞানের কি অর্থ তাহা অ-পৃথক্‌-সিদ্ব-, 
বিশেষণবাদ অর্থাৎ ব্রঙ্গবিশেষণতাবাদ দ্বার] স্পষ্টভাবে প্রদশিত হয় । “মানুষ বিচার- 
বৃদ্ধিশীল” এই বাক্যে বিধেয় পদার্থটি উদ্দেশ্য পদার্থের অবিচ্ছেগ্য অথবা স্বরূপ-গত ধর্ম, 
কিন্তু উদ্দেশ্থা শদার্থটি শুধু ধর্মঘটিত নহে, কিন্তু উহা হইতে'ও অধিক কিছু । গুণ দ্রব্য 
হইতে পৃথক্‌ হইলেও দ্রব্যে থাকে এবং ভ্রব্যত্বের অধিকারী । জ্ঞাতারূপে জীবাত্মা একটি 
নিত্য চিষ্টাশীল বিষয়ী এবং ঠচতন্ত উহার অবিচ্ছেগ্য গুণ (প্রকার )। বিচার সত্তার . 
উপর প্রতিষ্ঠিত এবং প্রত্যেক বাক্যের অস্তিম উদ্দেশ্য হইতেছে সমগ্র সত্তা। বিচারের 
দিক হইতে যাহা বিষয়ী, তাহা হইতেছে ঠতন্যগ্ুণযুক্ত চিদাত্মা ; এবং সত্তার দিক হইতে 
যাহা বিষয়ী, তাহা হইতেছে আত্মার আত্মা অথবা অস্তিম ভ্রব্য ( প্রকারী ) রূপে ব্রহ্ম । 
যেমন জ্ঞান, হইতেছে দ্রব্য-গুণাতআক, তেমনই চিদাত্মাও নিজে দ্রব্য আবার ব্রঙ্গের গুণ 
বা বিশেষণ। বিচার-কারী অহংরূপে জীবাত্মা হইতেছে ব্রঙ্গের প্রকার, কিন্তু নৈতিক 
কর্তারপে এই অহম্‌ হইতেছে একটি বিশিষ্ট স্বরূপ চিদণু ( 20280 )। জীবাত্মা একই 
সঙ্গে একটি চেতন অবয়নবী এবং ব্রন্দের একটি অবয়ব। 

ব্যাকরণের সাম।নাধিকরণ্য* নিয়ম এবং মীমাংসার শব্দার্থ বিষয়ক শক্তিবাদ দ্বারাও 
এই একই সত্য পরিস্ফুট কর! হইয়া থাকে । প্রথম নিয়যানুসারে কোন বাক্যে ভিন্ন 
ভিন্ন অর্থবোধক শবগুলি একই পদার্থের নির্দেশক, যথা-_“ইনি দেেবদত্ত' | এই বাক্যের 
শবগুলির অর্থ বিভিন্ন হইলেও উহার একই পদার্থে আছে এবং উহাতে যে অভেদ ব্যক্ত 
হয় তাহা ভেদবর্জিত নয়, ভেদযুক্ত।' মীমাংসামতানুসারে জাতি ও গুণবোধক 
শবসকল ক্রমান্বয়ে ব্যক্তি ও গুণীবোধকও বটে ; উদ্দাহরণন্থরূপ “ইহ! একটি গরু” এবং 


৩৭? 


প্রা্চ ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


“তুমিই তিনি” এই উপনিষৎ বাক্য । এক দ্রব্য অপর দ্রব্যের শরীর অথবা! ধর্ম হইতে 
পারে; এবং শরীরবোধক শব্দ শরীরী অথবা আত্মাকেও বুঝাইতে পারে। শেষের 
উদ্বাহরণটিতে “তুমি এই শব্দটির অর্থ ( শরীরকূপে ) জীব বুঝাইলেও ( শরীরীরূপে ) 
ব্রধ্ধকেও বুঝাইতে পারে । এইভাবে ৰেদাস্তের চরম তত্বের দৃষ্টিতে, বস্ত অথবা ব্যক্তি 
অথবা! দেবতাকোধক সর্ব শবই সকলের উৎপতিস্থল, আশ্রয় এবং চরম আত্মারপে 
ব্রন্মকেও বুঝায় । 


প্রাষাপ্যবাদে 


বিশিষ্টাদ্বৈত মতানুসারে শুধু সঘবস্তরই জ্ঞান হইতে পারে, এবং “কেবল-নিষেধ* বলিয়। 
কিছু নাই । পরমতত্ব মায়ার বিরোধী ব্রহ্ম নহে, কিন্তু উহা! হইতেছে ব্রহ্মময় ; এবং 
যেহেতু ব্রহ্ম সত্য; অতএব উহাতে প্রতিষ্ঠিত জগৎও সত্য | সত্তা ও মূল্য (কল্যাণ ) 
পরম্পর হইতে অভিন্ন এবং যে বস্তু যত বেশী সৎ ততই উহা বেশী সত্য। অচিৎ-বস্ত 
চির পরিবর্তনশীল এবং উহাকে অস্থির অথবা অসৎ বলা হয় । চিৎ বা আত্মা হইতেছে 
নিত্য । অবশ্ঠ ইহার জ্ঞান ইহার কর্ধানুসারে সন্কৃচিত ও প্রসারিত হয় । এবং উহাকে 
স্থির অথবা সত্য বলা হয়। কিন্তু ব্রহ্ম হইতেছেন নিত্য, শুদ্ধ এবং পুর্ণ। উহাই চরম সত্তা 
(সত্যন্ত সত্যম্‌)। প্রত্যেক সত্যই সত্য ; এবং উহা! নিজের স্বরূপ অধিকাধিক প্রাপ্ত 
হইয়া সম্প্রসারিত হৃইয়! পরম সত্যে পরিণত হয়। ব্রহ্মই এই পরম সত্য, কারণ উহাই 
একমাত্র সদ্স্ত যাহ] সর্ববস্তুর সত্তারও সত্তারূপে উহার্দিগকে ধারণ করিয়া আছে। 

বিশিষ্টাদৈতবাদে স্বীয় মুখ্য সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য যতদূর সম্ভবপর কার্যকরত্ববাদ, 
বস্তবাদ এবং জ্ঞানবাদ প্রভৃতি প্রামাণ্য সম্বন্ধীয় সর্বপ্রকার মতেরই সাহাধ্য গ্রহণ করা 
হয়। সাধারণতঃ প্রমার (সত্যের ) এইরূপ লক্ষণ ধর! হয় যে, বস্তু যেইরূপ সেইরূপে 
উহার জ্ঞান এবং সে জ্ঞান জীবনের ব্যবহারিক প্রয়োজন সাধন করে | বিষয়ের স্বরূপ 
যদি ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষের অনুরূপ না হয়, তাহ! হইলে এই প্রত্যক্ষজ্ঞানকে ভ্রান্ত বলিয়! 
পরিত্যাগ কর হয়। শুক্তিকে রজত বলিয়া! মনে কর] এইরূপ ত্রান্তির একটি উদাহরণ । 
মরীচিকা প্রভৃতি স্থলে কার্ধকরত্বের পরীক্ষা উপযোগী | মরীচিকা মিথ্যা; কারণ, ইহা 
তৃষ্ণানিবারণরূপ ব্যবহারিক প্রয়োজন সাধন করিতে অসমর্থ । স্বপ্ন হইতেছে 'কর্ম' রূপ 
নৈতিক নিয়ম ছারা জনিত মনের বাস্তবিক অবস্থা । জ্ঞান বিশুদ্ধ হইলে উহা ব্রহ্ধকে 
সাক্ষাৎ ভাবে উপলব্ধি করিতে পারে এবং এইভাবে পূর্ণতা লাভ করিতে পারে । কিন্তু 
সংসারাবস্থায় জ্ঞান অপূর্ণ থাকে । জ্ঞানের এই অপূর্ণতা প্রত্যক্ষ অন্থমান এবং শাস্ত্র 
এই তিনপ্রকার জ্ঞানের প্রত্যেকটিতেই সুস্পষ্ট । এই তিনটির কোনওটিতেই জ্ঞানের 
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বেদাস্ত--বৈফব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদ সমূহ £ রামানুজ £ তত্ববিদ্ধা 


পরিসমান্তি হয় না, কিন্তু উহারা হইতেছে জ্ঞানের উচ্চ হইতে উচ্চতর স্তর। 
ইন্দিয়ঘারা যে জ্ঞান লন্ধ হয় উহা আংশিক, তথাপি ইহাতে আমরা যেটুকু জানিতে 
পারি তাহাই বিশ্বাসযোগ্য । অন্ুমানে কার্ধকারণসন্বন্ধের যথার্থতা প্রতিপাদন করা হয় 
এবং দার্শনিক দৃষ্টিতে কারণ যে হেতুর সহিত এবং সর্বশেষে জ্ঞানের অধিষ্ঠানের সহিত 
অভিন্ন তাহাও প্রমাণ করা হয়। প্রত্যেক স্থলেই প্রমা হইতেছে সত্যের দিকে 
অধিকারধিক প্রগতি এবং উহা শুধু অবিরোধ এবং বাধের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে । অবিদ্যা 
ব্রহ্মের স্বরূপস্থ আবরণ নহে, কিন্তু উহা হইতেছে কর্ম। এই অবিষ্যা জীবের একটি 
দোষ বা! অপূর্ণতা এবং যখন জীব এই অপূর্ণতাকে দূর করিতে চেষ্টা করে, তখন সে ব্রহ্গকে 
পাইতে চাহে অথব' মমুক্ষু হয়। 


তত্বব্বিচ্যা 


বিশিষ্টাদৈতীয় তত্ববিদ্ভার মুখ্য সিদ্ধান্ত এই যে, অধিবিদ্ার চরমতত্ব এবং ধর্মের 
ঈশ্বর পরস্পর হইতে অভিন্ন । সাধারণতঃ নিগুণব্রদের অর্থ এইরূপ করা হয় 
যে উহ] সন্বন্ধাশ্রয়ী বিচারের দ্বৈতভাবের উধের্ধ; এবং সগুণ অথবা ঈশ্বরবিজ্ঞানের 
পুরুষরূপী ঈশ্বর হইতেছেন পরমতত্ব সম্বন্ধে সাধারণ লোকের চিন্তায় সর্বোচ্চ 
ধারণা? কিন্তু বিশিষ্টাছৈত মতে এই নিগুণ ও সগ্ণ ব্রঙ্দের ভেদ অস্বীকার কর! হয়। 
ভাঙ্কর ও “যাদবের ভেদাভেদ সম্প্রদায়গুলিতে শ্রুতি, যুক্তি ও প্রত্যক্ষের সাহায্যে 
এই ছৃইটি দৃষ্টির মধ্যে বিরোধ প্রদর্শন করা হয় এবং যে নিগুণ ব্রঙ্গের ধারণায় সত্তা ও 
অসত্তাকে এক করিয়া ফেল হয়, তাহাকে শুধু বিমূর্ত চিন্তার ফল বলিয়! প্রত্যাখ্যান 
করা হয়। যদ্দি শ্রুতি প্রথমে সগুণ ব্রন্মের বিধান করিয়া পরে তাহার নিষেধ করে, 
তাহা হইলে উহ। নিজে মূর্খ বলিয়! প্রতিপন্ন হইবে। নিশুণ-ব্রহ্ম স্বীকার করিলে 
নীতি ও ধর্মবিষয়ক চেতনার অস্তিত্বই অস্বীকার কর! হয়। (“অস্থুল, অস্ন্ব ইত্যাদি) 
শ্রুতির নিষেধ বাক্যগুলি দ্বারা সমগ্রসন্তার সাস্ততা নিষিদ্ধ হইয়াছে, সাস্ত বস্তর নিষেধ 
করা হয় নাই। রঙ্গ পরিচ্ছন্ন বস্তুতে আছেন, কিন্তু নিজে পরিচ্ছিন্ন নছেন ; এবং ইন্দ্রিয় 
প্রত্যক্ষে উপলব্ধ দেশ ও কালের জগৎ যদি মিথ্যা ও অসৎ হইত তাহা হইলে বিশ্বমিথ্যাত্ব- 
বাদ ও শ্ম্তবাদই অনিবার্য হইত। রামান্ুজ ভাস্করকৃত দ্বেতবাদের নিরাকরণ গ্রহণ 
করিয়াছেন, কিন্তু ব্রদ্মের উপাধি আছে ভাম্করের এই মত ঈশ্বরে অপূর্ণতা আরোপ করায় 
উহাকে সদ্দোষ বলিয়। খণ্ডন কন্িয়াছেন। প্রোটিনাস্‌, স্পিনোজা ও হেগেল প্রভৃতি 
দার্শনিকের পাশ্চাত্য ব্রদ্ষবাদগুলির বিশিষ্টাত্বৈত অপেক্ষা ভেদাভেদবাদের সহিত অধিক 
সাৃশ্ত আছে । এক হইতে বহুর নিঃসরণ হয় প্রেটিনাসের এই মত, দ্রব্য ও তাহার বন্থ 
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প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


প্রকার সম্ব্বীয় স্পিনোজার দর্শন, পরম্পরবিরুদ্ধ তত্বসমূহের মিশ্রপরূপ হেগেলীয় মত-_ 
এই সবগুলিই ভাক্করসম্মত উপাধিবাদের পাশ্চাত্য রূপভেদ ; এমন কি বোসান্কেটের 
বিশেষণবাদও ব্রদ্গে অপূর্ণতা আরোপ করে এই দোষে ছুষ্ট। সর্বেশ্বরবাদ বলিতে যদি 
এমন বুঝায় যে. এই মতে ব্রন্ধের বিশ্বাতীতত্ব অক্ষুপ্ণ না রাখিয়া উহাকে বিশ্বের 
সহিত অভিন্ন বলয়! মনে কর! হয় তাহা! হইলে কোন বৈদাস্তিক সম্প্রধায়কেই সর্বেশ্বর- 
বাদী বলা যায় না। বেদাস্তদর্শনের ইতিহাসে শংকরের যুগ হইতে রামাহুজের যুগ পর্যস্ত 
ক্রমিকধারায় বেদান্ত মতে এই সকল পরিবর্তন ঘটিয়াছে । শংকরের মিথ্যা-উপাধি মতের 
পর ভাস্করের সত্য-উপাধি মত এবং যাদবের পরিণামবাদ ও নিম্বার্কের দ্বৈতাছৈতবাদের 
পর রামান্ুজের বিশিষ্টাদ্বৈত আবির্ভূত হইয়াছে ; এবং এই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে জীবনের 
ভ্রান্তি ও দোষগুলির জন্য সাস্ত জীবকে দ।য়ী কর! হইয়াছে ।' কিন্তু বাস্তবজীবনে 
অদৈতের অনুশীলন করিতে গিয়া যে শংকর বাস্থদ্দেব অথবা সবাত্মার উপাসন! 
করিয়াছেন, তাহার সহিত রামানুজ অথব! প্লোটিনাসের অধিক পার্থক্য নাই। সমাধি- 
সুখের সম্বন্ধে বিশেষজ্ঞ পাশ্চাত্য দার্শনিকদের মধ্যে প্লোটিনাস রামাচছুজের নিকটতম | 

রামান্ুজ ব্রহ্মকে পরমতত্ব বলিয়া! মনে করেন। ব্রহ্ম হইতেছেন সমগ্র সত্ব এবং 
সত্য, মঙ্গল, সৌন্দর্য ও আনন্দরূপ নিত্য গুণ অথবা! পরম মূল্যসমূহের আশ্রয়। অদ্িতীয় 
এবং অনবদ্য সদস্তরূপে ব্রন্ম পূর্ণ ; এবং তাহাতে সর্ককল্যাণতম গুণ বিদ্কমান ( সত্যম্‌, 
জ্ঞানম্‌, অপহতপাপ্রত্বম্‌” সুন্বরম্‌ ও আনন্দম)। এইভাবে ব্র্ধ অধিবিদ্যা, নীতিশাঙ্তর, 
সৌন্দর্যতত্ব এবং রুহস্যবাদের সর্বোচ্চ আধ্যাত্মিক প্রয়োজন চরিতার্থ করেন । 

“সত্যম্‌ শব দ্বারা এইরূপ ব্যক্ত হয় যে ব্রন্ম হইতেছেন প্রকৃত সহস্ত, অর্থাৎ তিনি 
সত্যেরও সত্য, অর্থাৎ তিনি সংসারী জীব ও নশ্বর প্রকৃতি হইতে ভিন্ন। তিনি পরিবর্তন 
ও পরিণামের অধিষ্ঠানীভূত সত্তা, তিনি হইতেছেন সেই এক যাহী দ্বার! বহুর ব্যাখ্যা হয়। 
তিনি কালগ্রবাহস্থ নিত্য তত্ব । তিনি শুদ্ধ সত্তা, এক, অথব। কালাতীত নহেন। ব্রহ্গ 
জ্ঞানরূপ এবং জ্ঞানবান্‌, তিনি প্রকাশসমূহের প্রকাশ (জ্যোতিষাং জ্যোতিঃ)। তিনি 
স্ব-সন্বদ্ধ, কিন্ত নিষেধ-প্রক্রিয়াছার। প্রাপ্ত নিবিষয়, শুদ্ধ জ্ঞান নহেন, তিনি আনস্ত্যগুণ- 
সম্পন্ন অনস্ততত্ব ( অনস্তম্‌ )। ব্রদ্ধকে শরীরী* বল! হইয়া থাকে | এই শব্দটি একটি প্রতীক- 
রূপে ব্যবহৃত নাম; ইহার অর্থ এই যে, ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ববস্তর আধার, নিয়স্তা এবং 
গস্তব্যস্থল ( শেষী )। তিনি এই ত্রিতয়ের এক্য।১০ ব্রদ্ধ হইতেছেন চিৎ ও অচিৎ 
সর্ববস্তর উৎপতিস্থল এবং তাহাদের অন্তর্ধযামী, উহাদের অস্তিত্ব ব্রন্মেরই তৃষ্টিসাধনের 
জন্য | বৃহদারণ্যক উপনিষদের অস্তর্যামিবিদ্তাতে এই তত্বপ্রতিপাদক প্রধান বাক্যটি 
আছে : “যিনি জীবের মধ্যে জীবের সহিত বাস করেন, যাহাকে জীব জানে না, জীব 
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যাহার শরীর এবং তাহাকে ধিনি ভিতর হইতে নিয়ন্ত্রণ করেন, তিনিই আত্মা, অন্তর্ধামী 
এবং অমৃত।১১ তাহাকে কেহ জানে না । তথাপি তিনি মন এবং ইঞ্জিয়ের সাহায্য 
ছাড়াই জানেন। তিনি ছাড়া অন্ত কোন জ্ঞাতা নাই। অন্ত সব কিছুই মন্দ” । ব্রহ্ম 
আমাদের জীবনেরও জীবন, তিনি অস্তর্যামী, তিনিই উপায় এবং উপেয়। তিনি আধার 
অর্থাৎ আমাদের সতারও সত্তা, তাহাতেই আমরা বাস করি এবং কর্ম করি; তীহাতেই 
আমাদের অস্তিত্ব । তিনিই সর্ববস্ততে অনুস্যত, তাহাদের অধিষ্ঠান এবং তিনিই 
তাহাদের অন্তঃস্থ তাৎপর্য । আধ্যাত্মিক সংযোগের জন্ত ঈশ্বর ও জীবের যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ 
অত্যাবশ্তক তাহা এই ধারণা দ্বার! স্পষ্টভাবে ব্যক্ত হয় এবং ইহাতে সবেশ্বরবাদের দিকে 
যাওয়ার প্রবণত| পরিহার কর হয়। এই মতে জীব ও ঈশ্বরের (আত্মা ও পরমাত্মার ) 
ভেদ স্বীকৃত হইলেও এরূপ বল! হয় ন1 যে উহার পরম্পর হইতে বিচ্ছিন্ন । ব্রহ্ম জীবের 
নিয়স্ত। এই ধারণ! দ্বারা তাহার বিশ্বাতীতত্বের উপর জোর দেয়! হয় এবং উহা নৈতিক 
ধ্মানুষ্ঠানে অনুপ্রেরণা! দেয়। ইহাতে আমরা পুর্বমীমাংসায় ব্যাখ্যাত কর্তব্যপালনের 
বৈদিক আদেশ হইতে বিশ্বের চরম নিয়ন্তাবূপে ঈশ্বরের বৈদাস্তিক ধারণায় উপনীত হই। 
আধাররূপে ব্র্ম আমাদের অন্তরাত্মা, কিন্ত নিয়স্তারপে তিনি বিশ্বাতীত শাসনকত। 
পবিত্র এবং পূর্ণ এবং সেইজন্য তিনি ইন্দ্রিয়পরায়ণ এবং পাপমগ্ন মান্য হইতে ভিন্ন। 
বিশ্বের নৈতিক শাসনকর্তারূপে ঈশ্বর জীবকে তাহার কর্ম অনুসারে সথখ দুঃখ প্রদান 
করেন এব? ধমের এশ্বরিক নিয়মের মধ্যে কোনপ্রকার যথেচ্ছাচার এবং নিষ্ঠুরতা নাই। 
থা কর্ম তথা ফল-_-এই নিয়মটি গণিত এবং আইনশাক্ের নিয়মের মত, এই নিয়মের 
অধীনে থাকিলে উদ্ধারের কোন অবকাশ অথবা আশ। থাকে না। নৈতিক ধর্মরূপে 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে ঈশ্বরকে শুধু জগতের শ।সনকত্তা বলিয়া না ভাবিয়া জগতের রক্ষক 
বলিয়াও ভাবা হ্য়। কর্মের নৈতিক নিয়ম কপার ধর্মে চরিতার্থতা লাভ করে, শুধু মৃৃতা 
লাভ করে ন। | ঈশ্বরের স্প্টিপ্রেরণ। কৃপাদ্বার! সঞ্চালিত হইয়া! বিধি ও প্রেম (নারায়ণ ও 
শ্রী) এই দ্িবিধ আকারে পরিণত হয়।১২ কৃপাপরবশ হইয়া ঈ'খর পতিত জীবকে উদ্ধার 
করিবার জন্য বিশ্বের সক্কটকালে মান্থষের মধ্যে অবতীর্ণ হন।১৩ অবতার গ্রহণের 
প্রক্রিয়াতে পরব্রহ্গ কপার অপর তিনটি পূর্ণাঙ্গ রূপ ধারণ করেন১৪-_-ইহারাও সমপরিমাণে 
বাস্তব এবং মূল্যবান। এই রূপগুলি হইতেছে সৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের বিশ্বলীলা অথবা 
ক্রীড়ার উপভো'ক্ত1 অনস্ত অথবা বিশ্বাত্মারূপ ঈশ্বর ; সর্বজীবের হৃদয়ে বিদ্যমান অন্তর্ধামী 
-_-সকলেই তাহাকে সাক্ষাৎভাবে অনুভব করুক ইহাই এই রূপ ধারণের উদ্দেশ্ট ; এবং 
উপাসনার জন্য মন্দিরস্থ দেবতা । পূর্বনি্িষ্ট নারায়ণ ও শ্রা এবং এই তিন রূপ মিলিয়া 
ব্রন্মের পঞ্চ প্রকট বূপ। 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ব্রদ্ধকে শেষী বলার তাৎপর্য এই যে, ঈশ্বর হইতেছেন জগতের প্রাপ্তব্য আদর্শ । জীব 
(চিৎ) ও প্রকৃতি (অ-চিৎ)র অস্তিত্ব ঈশ্বরের তৃপ্তির জন্য ; এবং ঈশ্বর একই সঙ্গে 
উদ্দেশ্য এবং উদ্দেশ্তপ্রাপ্তির উপায়। এই আত্মজ্ঞান এবং নৈতিক ও আধ্যাত্মিক 
স্বাধীনতার দরুণ জীব উপলব্ধি করে যে, পরমাত্মাই জগতের সর্বকর্মের প্রকৃত কর্তা এবং 
অহঙ্কার পরিত্যাগপূর্বক ঈশ্বরের নিকট আত্মসমর্পণ করিয়া তাহার জীবোদ্ধারের ইচ্ছার 
সহিত নিজের ইচ্ছাকে মিলাইয়া দেয়। আত্মজ্ঞ জীব বলে, “আমি আছি তথাপি আমি 
নয়, কিন্ত আমাতে বিদ্যমান ঈশ্ব্ই আছেন।” এই দৃষ্টিতে মানুষের স্বাধীনতা এবং 
ঈশ্বরের স্বাধীনতার বিরোধ দুরীভূত হয়। 

্রহ্ষকে তৃবনন্থন্দর অথবা চরম সৌন্দর্যবান্‌ বলিয়া! বর্ণনা করা হইয়াছে । তিনি 
সত্য ও কল্যাণন্বরূপও বটে, তথাপি তাহার সাক্ষাৎ অনুভূতির জন্য প্রথম বর্ণনাটি অধিক 
আবশ্তক। বিশিষ্টাদ্বৈতের সৌন্দ্যতত্ব ভাগবত গ্রস্থে এবং আম্বারগণের স্বর্গীয় সঙ্গীত 
সমূহে পরম শ্রদ্ধার সহিত বাণত হইয়াছে । এই সৌন্দর্ধতত্বে যে শ্রীকুষ্ণ জীব সকলকে 
মুগ্ধ করিয়া স্বীয় সঙ্গদ্বার তাহাদের দেহজ কামনা দূর করেন, সেই শ্রীরুষ্ণরূপে ব্রন্ষের 
স্বরূপ গ্রদশিত হইয়াছে । ূ 

ইহা হইতে বুঝা যায় যে, বিশিষ্টাদৈতের ব্রহ্মসন্বন্ধীয় ধারণা অদ্বৈতবাদ, সর্বেশ্বরবাদ 
এবং পরমেশ্বরবাদ হইতে পৃথক। এই মতকে উপাধিযুক্ত অছৈতবাদ, সবিশেষ ব্রন্ষবাদ 
অথবা সমগ্র বিশ্ব একটি চেতন অঙগী এইরূপ একতত্ববাদ বলিয়া ব্যাখ্যা করিলে ভূল কর! 
হয়। ইহা বেদান্তের একটি সমন্বয়মূলক দর্শন | অন্যান্য দর্শন ও সাম্প্রদায়িক মতে যাহা 
কিছু ভাল এবং সত্য তাহা গ্রহণ করিবার মত ইহার ব্যাপক উদার দৃষ্টি আছে, তথাপি 
ইহাকে বিভিন্ন প্রকার মতের সংগ্রহ-মাত্র মনে করিলে সঙ্গত হইবে না। ইহাতে চরম 
একতত্ববাদ ও বহুতত্ববার্দের এবং ঈশ্বর হইতেছেন শান্তা এবং ইশ্বর হইতেছেন ভ্রাতা 
এই দুই বিভিন্ন মতের সামঞ্ন্য সম্পাদন করা হইয়াছে । বিশিষ্টাই্বৈত দর্শনে উপনিষদের 
ব্রহ্ম অথবা! নারায়ণকে পাঞ্চরাত্রের বাস্থদেব, পুরাণসকলের নশ্বর, ইতিহাসসমূহের 
অবতারগণ এবং অতীন্দ্রিয় অন্ুভূতিবাদের সুন্দরের সহিত এক বলিয়া মনে করা 


হইয়াছে । 
ন্বিশ্ব-তত্তব 


নিয়মানুবতিতার যান্ত্রিকতা এবং নৈতিক উন্নতির উদ্দেশ্ঠমূলকত্ব ও আধ্যাত্মিকতা 
এই সবগুলিই কার্ধকারণ সম্বন্ধের বিভিন্ন কূপ এবং উহার এই সমগ্রূপের উপর 
বিশিষ্টাছৈতের বিশ্ব-তত্ব প্রতিষ্টিত। জগত্ব্যবস্থার অষ্টা, পালক এবং ধ্বংসকর্তারূপে 
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্রদ্ধ উহার বিশ্বানুস্যুত এবং বিশ্বাতীত মূল কারণ । শৃন্ত হইতে জগতের হি হয় নাই, 
সৃষ্টির অর্থ হইতেছে বীজাবস্থা হইতে বাস্তব অবস্থায় পরিণতি ( সৎ-কার্যবাদ )। 
কালিক দৃষ্টিতে এবং যৌক্তিক দৃষ্টিতে কার্ধ-পদার্থ কারণ-পদ্ার্থের সহিত অবিচ্ছিন্নভাবে 
বিদ্যমান। একের সহিত অন্যের কোন বিরোধ নাই। ধর্মের ক্ষেত্রে এই নিয়ম 
প্রয়োগ করিয়া বেদাস্তী ওই সিদ্ধান্তে উপনীত হন ষে, ব্রদ্ধকে জানিলে সব কিছুই জানা 
হয়। অদ্ভিতীয় সস্ত বহু, হইতে ইচ্ছা করেন এবং নিজের অস্ত:স্থ স্গ্রিপ্রেরণা দ্বার! 
নামরপাত্মরক জগতে পরিণত হন। স্থষ্টির পূর্বে ঈশ্বর নাম ও রূপের ভেদশৃন্ট অবস্থায় 
থাকেন এবং সৃষ্টির পরে ইনিই দেশকালের অনস্তজগৎ এবং জীবসমূহের বিভিন্ন আকারে 
নিজেকে বিভক্ত করিয়! উহাদের অস্তরাত্মারূপে বর্তমান থাকেন ।$৬ এই স্থশৃঙ্খল বিশ্ব 
জড় ও নৈতিক নিয়মের অধীন এবং ঈশ্বরের ইচ্ছাঘারা বিধৃত। ধর্মের উপর অধর্মের 
আধিপত্য ঘটিলে ঈশ্বর জগৎ সংহার করেন এবং এইভাবে অমঙ্গল নিবারণ করেন । 
জীবকে উদ্ধার করিবার জন্য ঈশ্বর জীবের অকল্যাণ করিবার ক্ষমতা কিয়ৎকালের জন্য 
স্থগিত রাখেন ; শেষবিচারে শাস্তি (দণ্ড) ও ঈশ্বরের দয়ারই ফল বলিয়! প্রতিভাত 
হইবে 1১৭ স্যষ্টি ও সংহার অনস্তকাল একের পর এক চক্রাকারে ঘটিয়৷ থাকে । 
জীবসমূহের মুক্তিই সমগ্র সংসার-প্রবাহের উদ্দেশ্ট । 

কার্ধকারণ সন্বন্ধের অর্থ এই যে, পরিবর্তন সত্বেও অবিচ্ছিন্নতা অক্ষুপ্ন থাকিবে । 
প্রকৃতির প্রবর্তন ঘটে, অর্থাৎ এমন পরিবর্তন ঘটে যাহাতে বীজাবস্থ। অভিব্যক্তাকার 
ধারণ করে এবং কারণ কাধের সহিত অবিচ্ছিন্নভাবে সংযুক্ত থাকে। পূর্ণতা লাভের জন্য 
প্রযত্র করার ব্যাপারে জীবের নৈতিক স্বাধীনতা আছে। কেবল জীব নিজেই এই 
দ্বাধীনতার একমাত্র প্রতিবন্ধক। জীবের আধ্যাত্মিক উন্নতির সহিত প্রকতির ক্রিয়া 
গুলির সামগ্তম্ত ঘটাইয়! জীবকে স্থীয় স্বভাবের অনুরূপ করিয়া গঠন (তন্ময়) করাই 
ঈশ্বরের অন্ত:স্থ উদ্দেস্ট ৷ প্ররৃতির অভিব্যক্তির প্রক্রিয়া সম্বন্ধে বিশিষ্টাদ্ৈতবাদের মত 
সাংখ্য মতের ন্যায়। কিন্তু এই মতে ঈশ্বর অথব] পুরুযোত্তম নামক ষড়বিংশতিতত্ব স্বীকার 
করিয়৷ সাংখ্য মতের অপূর্ণতা দূর করা হইয়াছে । এই পুরুযোত্তম সুষ্ট জগতের অস্তরে 
শরীরী অথব! পরমাত্মারূপে প্রবিষ্ট । ঈশ্বরের স্থপ্টিপ্রেরণ! প্রকৃতিকে সক্রিয় করে এবং 
প্রকৃতি তখন মহৎ, অহঙ্কার, মন সহ একাদশ ইন্দ্রিয়, পঞ্চতন্মান্র এবং পঞ্চভূতের আকারে 
অভিব্যক্ত হয়। ব্যষ্টিকরণ প্রক্রিয়ায় ঈশ্বর জীবসমূছের অস্তরাত্মাবপে তাহাদের মধ্যে 
প্রবেশ করেন এবং তাহাদের পূর্বকর্মান্থুসারে তাহাদিগকে ন্যায়সঙ্গতভাবে যথাযোগ্য 
শরীর প্রদান করেন । এইভাবে এককোষবিশিষ্ট জীব হইতে আরভ করিয়া! দেবযোনি 
পর্বস্ত জীবসমূহের সংখ্যা অনস্ত। অভিব্যক্তির পরে বীজাবস্থা ; এবং এই প্রক্রিয়া 
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নিয়মিত তালে চলিতে থাকে । শেষ পর্যস্ত সৃষ্টির অর্থ হইতেছে ঈশ্বরের ক্রীড়ারূপ 
স্বতঃম্ফৃতি অথবা লীলা । এই লীলার ধারণায় প্ররুতি, পুরুষ ও পুরুযোতমের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিয়া এবং চরম শ্বভাববাদ, ব্যক্তিম্বাতত্ত্যবাদ এবং জ্ঞানবাদ পরিহার করিয়া 
পরিণামের ধারণা ও কর্মের নৈতিক ধারণার নৃতন ব্যাখ্যা দেওয়! হইয়াছে । প্রকৃতির 
অভিব্যক্তিতে জীব ( পুরুষ ) নৈতিক উন্নতি ও দেবত্বলাভের স্থযোগ পায়। বেদাস্তের 
সাক্ষাৎ প্রয়োজন হইতেছে জীব কর্তৃক ব্রঙ্গের আধ্যাত্মিক অনুভূতি লাভ; স্থুতক্লা 
প্রকৃতি-দর্শনরূপে বিশ্ব-তত্ব এইরূপ আধ্য।স্বিক অনুভূতি লাভের কেবল গৌণ উপায়মান্র। 


মঅবনস্ভতত 


বিশিষ্টাদবৈতবাদে কতকগুলি দৌষযুক্ত লক্ষণ এবং মত পরীক্ষা করিয়া আত্মা! কি 
নয় তাহ। দেখাইয়। আত্মার মনস্তত্ব বর্ণনা কর! হইয়াছে । আত্মা যে কতকগুলি 
পরমাণু এবং জড় প্রক্রিয়ার সমষ্টি মাত্র এই জড়বাদী (চার্বাক ) মত ভ্রান্ত; কারণ 
জড়বস্তর পক্ষে চিস্তা কর! এবং মুক্তির আকাজ্ষ। কর। অসম্ভব। এ একই যুক্তিবলে 
প্রাণবাদীদের মত যে, যে প্রাণ আভ্যস্তরীণ প্রক্রিয়া ব। প্রাণাবেগ এবং নিজেকে পুষ্ট 
করে এবং নিজের সংখ্য। বৃদ্ধি করে তাহাই আত্মা, তাহ। সমর্থনযোগ্য নয় । বৌদ্ধদের 
প্রত্যক্ষবা্দী কিংব৷ ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদ্দী মত যে আত্মা কতকগুলি সংবেদনের অথবা 
দেহ এবং মন দ্বার গঠিত পঞ্চক্ন্ধের একটি সমাবেশ তাহা স্থায়ী আত্মার এঁক্য এবং 
ধারাবাহিকত| অস্বীকার করে বলিয়। উহ্ীকেও প্রত্যাখ্যান কর] হইয়াছে । মন বা 
অন্তঃকরণ নিজেই প্ররুতির একটি বিকাঁর এবং চিন্মঘর দ্রব্য নহে। যেবুদ্ধিবাদী ব৷ 
জ্ঞানবাঁদী বলেন, “যে হেতু আমি চিন্তা করি সেই হেতু আমি আছি” তিনি জ্ঞানের 
বিভিন্ন স্তর এবং বিরতির দিকে লক্ষ্য রাখেন না এবং “ষে হেতু আমি আছি সেই 
হেতু আমি চিন্তা করি” ইহা বলাই অধিক সত্য হইবে। সমাজতত্ববিৎ যখন 
আত্মাকে সমাজদেহের অঙ্গমাত্র বলিয়। মনে করেন, তখন তিনিও ভূল করেন। যে 
বিশেষণ-বাদ আত্মাকে পরমতত্বের একটি গুণ বলিয়া বর্ণনা করে, তাহ! উহার 
অসাধারণত্বকে উপেক্ষা করে। সর্বশেষে জীব যে অবিদ্যায় প্রতিফলিত ব্রহ্গের 
প্রাতিভাসিক প্রতিবিশ্ব মীন্র এই অদৈতবাঁদী মত জীবকে নৈতিক ও ধর্মীয় 
মূল্যবিহীন কল্পিত ব। অলীক বন্মাত্র বলিয়া মনে করে। রাঁমাহুজ এই সকল 
মতকেই প্রত্যাখ্যান করেন । 8001১ 69702716১) ৪৪11, পাশ্চাত্যে ব্যবহৃত এই 
শব্গুলি জড়-জীবন ও প্রেতের ধারণার অনুষজ হইতে মুক্ত নয় বলিয়৷ “আত্ম” শব্দই 
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জীবের নিত্য আত্ম-সংবিৎ এবং মুক্ত স্বভাঁবকে অধিক বিশদভাবে ব্যক্ত করে। ইহ! 
পরমাত্মার ্তায়ই একটি তত্ব এবং প্রত্যক্ষজ্ঞানদ্বার৷ নয়, কিন্তু অতি-মানন এবং 
যৌক্তিক অন্তদূ্টি দিয়া ইহার অর্থ এবং মূল্য নির্ধারণ কর! উচিত। 
আলবন্দার, রামান্থজ এবং বেদাস্ত-দেশিক যেভাবে গীতার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
বিশিষ্টান্ৈত মতে তাহা! ইহাকে প্রকৃতি এবং পরমাত্থা হইতে পৃথক্‌ করিয়। ইহার 
ত্বভাবকে প্রকটিত করে। আত্ম! প্রকৃতি প্রভৃতি চতুবিংশতি তত্ব হইতে পৃথক্‌ঃ 
ইহা! নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশ এবং নৈতিক স্বাধীনতাবিশিষ্ট ।১৮ পূর্বতন অবিষ্াঁর ত্রাস্ত 
ংস্কারবশতঃ ইহা! নিজেকে প্রকৃতি বলিয়! ভ্রম করে, দেহে বন্ধ হয় এবং দেহ হইতে 
দেহাস্তরে গমন করে। কিন্তু ত্যাগের দ্ধার। ইহ! নিজের ম্বরূপকে উপলব্ধি করিতে 
পারে। তখন আত্মা অহঙ্কার হইতে মুক্ত হয় এবং তাহার নিজস্ব মূল্য আছে ইহ! 
বুঝিতে পারে । জীব নিরবয়ব চৈতন্ময় পদার্থ, এবং নিরতিশয় সুক্ম, কিন্ত ইহার 
জ্ঞান আলোক এবং তাহার দীপ্চির তায় অনস্ত এবং সর্বব্যাপী, ঘর্দিও বর্তযানকাঁলে 
ইহা কর্মদ্বার। মীমাবদ্ধ। ইহার নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক উন্নতি অন্গযায়ী ইহ] 
নিজেকে সঞ্চিত এবং বিস্তৃত করিতে পারে এবং অভিব্যক্তি এবং বিলয়ের বিভিন্ন 
স্তরে থাকিতে পারে। স্থবুপ্তির নিজ্ঞীন-অবস্থায় ইহ! প্রায় নিগ্ছিয়, স্বপ্নের অর্ধচেতন 
অবস্থায় ইহ স্তিমিত, জাগ্রদবস্থায় পরিস্ফুট এবং ভ্রমপ্রত্যক্ষ, মায়াবলোকন 
মুছণরোগ £প্রভৃতি অস্বাভাবিক অবস্থায় অভিভূত হইয়। থাকে । এই অবস্থাগুলি 
ক্রমশ: পরস্পরের সহিত মিশিয়। যায় এবং পরম্পর হইতে অবিচ্ছিন্ন । তাহার! 
আলোক এবং অন্ধকারের ন্যায় পরস্পরবিরোধী নয়। মন-সমীক্ষণবাদীর! এবং 
বিজ্ঞানবাদীরা স্বপ্ন সম্বন্ধীয় মনস্তত্বের নৈতিক এবং ধর্মীয় তাৎপর্য উপেক্ষা করে। 
স্থক্ষ শরীরে ষে সকল মানসিক ও দৈহিক অবস্থাঘার| জ্ঞান নিয়ন্ত্রিত হয় তাহার! 
এবং তাহা/দর গ্রীতিকরতা! ব1 অগ্রীতিকরতা কর্মের নৈতিক নিয়মের উপর নির্ভর 
করে। জ্ঞান অবিদ্যাদ্বার আচ্ছন্ন হইতে পারে এক্প মনে করিলে, সর্বজ্ঞতাও বিশ্বব্যাপী 
জ্ঞানে পরিণত হয় এবং সন্দেহবাদই এইরূপ বিশ্ব-মায়াবাদের একমাত্র ফল হয়। 
স্থতরাং আত্ম-সংবিৎরূপে জ্ঞান আত্মার একটি অবিচ্ছেদ্য গুণ। ইহ| জ্বয়ং- 
নির্ভরশীল কিন্তু গুণরূপে জ্ঞান ( ধর্মভূতজ্ঞান ) আত্মার প্রকাশক ধর্ম হিসাবে আত্মার 
উপর নির্ভরশীল। এই নাচাতে মধ্যে প্রভেদ কর! ধায়, কিন্ত ইছাদ্দিগকে বিচ্ছিন্ন কর! 
যায় না। 
আধার, নিয়স্তা, শেষী এবং স্ুন্দররূপে পরমাত্বার যে তিনটি গুণের কথা বল! 
হইয়াছে, তাহাতে ইহার পূর্বেই জ্ঞাতা, কর্তা এবং ভোক্তারূপে আত্মার সহিত 


৩৮৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরমাত্মার কি সম্বন্ধ তাহা বল! হইয়াছে । জ্ঞাতা-আত্মা কারণরূপ ( উপাদান ), 
ব্রশ্মের কার্ধ (উপাদেয়) ইহা বর্ষের অ-পৃথক্সিদ্ধ বিশেষণ ও অংশ। ব্রহ্ম 
মূলকারণ, জ্ঞাতা এবং বিভূ। শুদ্ধ এবং পবিজ্ত ব্রন্মের সহিত কর্তারূপে ইহার 'সমবন্ধ 
হইতেছে এই যে, ইহা! ব্রদ্দের শেষ অথব। দাস অথবা পুত্র এবং তাহার পরিতৃপ্তির 
জন্যই উহার অস্তিত্ব উহা আধ্যাত্মিক পরিপূর্ণতাবূপ এঁশ প্রয়োজন সিদ্ধ করে। 
ভোক্তা আত্ম৷ ব্রহ্মের সৌন্দর্য এবং আনন্দ উপভোগ করে বলিয়! ইহাতে (ত্রন্ষের ) 
অস্তরঙ্গতা এবং পবিভ্রতার মিলন হয় এবং ইহ। দিব্য আকার ধারণ করে। 
এইভাবে ব্রহ্ম জীবের শরীরী আদি কারণ, আধার এবং নিয়স্তা। জীব যদিও উহার 
নিজের জ্ঞানের জ্ঞাতা উচ্চতর দৃষ্টিভঙ্গী হইতে জীব নিজেই ঈশ্বরের প্রকাশ, ঈশ্বর 
প্রকারী এবং জীব তাহা হইতে অবিচ্ছেগ্। 

জীব ব্রহ্ম হইতে নিঃত্যত-_ভেদাভেদবাদীর এই ব্যাখ্যা জীবকে তাহার নৈতিক 
ও আধ্যাত্মিক মূল্য হইতে বঞ্চিত করে। অদ্বৈতবাদী ব্যক্তিত্বকে অবিস্তাপ্রস্থত 
কল্পনামাত্ত বলিয়! উড়াইয়া দেয়। রামাছজের মত জীব ঘষে ম্বাধীনতাঁবিশিষ্ট একটি 
নৈতিক এবং আধাঘ্সিক দ্রব্য ইহার উপর জোর দিয়া বছ-বাদ এবং এক-বাদ, 
নৈতিকতা-বাদ এবং রহম্যবাদের সমন্বয় ঘটাইয়াছে, কিন্তু জীব পরমাত্মার স্ফুলিজ ২ 
এবং সেইজন্ত ইহ! পরমাত্মীর সহিত রদঘন অবস্থায় একীভূত হইতে পাঁরে 
বলিয়া ইহ! যে পরমাত্মা হইতে পৃথক এবং স্বয়ংসম্পূর্ণ তাহা অস্বীকার করে। 
ইহা নিজেই একটি অবয়বী আবার ব্রক্মের অবয়ব । অবিগ্ভাকে কর্মের সহিত 
একীভূত করিয়া এবং অবিষ্ভা, কর্ম, কাঁম প্রভৃতি দোষগুলি জীবেই বর্তমান থাকে 
ইহ! বলিয়! রামান্জের মত অবিষ্ভার একটি নৃতন ব্যাখা দিয়াছে! প্রত্যেক জীবই 
ঈশ্বর হইতে আঁসে এবং সর্বৈশ্বর্ষের আলয় তীাহাতেই ফিরিয়া যায় এবং দেবভাব 
প্রাঞ্ধ হয়। 


লাধন-মুক্তিন ভপণম্ম 


যে অনুধ্যানশীল দার্শনিক পরমসত্ত। বা তত্বরূপে ব্রন্মের শ্বরূপ সম্বন্ধে অনুসন্ধান 
করেন, তিনি নৈতিক ও আধ্যাত্মিক প্রযত্বদ্বার| মুক্তিকামী বা৷ মুমুক্ষু হইয়া 
উঠেন। কর্মযৌগ বা আত্মশুদ্ধি, জ্ঞানযোগ বা আত্মোপলন্ধি এবং ভক্তিযোগ 
বা গীতা-নিক্পিত প্রেমনূপে ঈশ্বরের উপলব্ধির অভ্যাস এই ত্রিবিধ প্রণালীতে 
মুক্তিলাভ হয়। 


৩৮৮ 


বেদান্ত--বৈষব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদদায়সমূহ £ রামানুজ £ সাঁধন-মুক্তির উপায় 


'কর্মযোগ' হইতেছে নিষ্ষামকর্মের অভ্যাস, অর্থাৎ ফল কি হইবে বা না হইবে 
তাহা চিত্ত! না করিয়া কর্তব্য বলিয়াই কর্তব্যপালনের অভ্যাস ।২১ দেবতা অথব! 
ঈশ্বর কেহই কর্ম না করিয়া! থাকিতে পারেন না। সংবিৎ সকল স্তরেই কর্মপ্রবণ, 
এমন কি যে অন্তমূ্খীনতার লক্ষ্য হইতেছে. কর্ম হইতে বিরতি (নিবৃতি ), তাহাও 
কর্মপ্রবণ এবং মনোবিজ্ঞানের দৃষ্টিতে অ-কর্ম জীবন অসম্ভব ।২২ যে নীতিতত্ব এই 
মনোবৈজ্ঞানিক নিয়মের উপর প্রতিষ্ঠিত, তাহাই অধ্যাত্মশাস্্র হইয়। ঈীড়ায়। যদিও 
প্রাণীমাত্রেই উদ্দেশ্ঠাসিদ্ধির জন্য চেষ্টা করে কেবলমাত্র মান্থষেরই বুদ্ধি অর্থাৎ বিচার- 
শক্তি এবং প্রষত্ব আছে বলিয়া তাহার মনে উদ্দেশ্ঠ সম্বন্ধে একটি ধারণা থাকে । 
কিন্তু প্রকৃতি এবং তাহার গুণসমূহ দার! গঠিত দেহের সহিত ভ্রান্ত তাদ্দাত্মযবোধের 
ফলে তাহার টৈহিক সখ উপভোগ করিবার বাসন জন্মায় এবং এই বাসন! ব্যাহত 
হইলে ক্রোধ, সম্মোহ ও নৈতিক প্রণাশ উপস্থিত হয়।২ প্রতোক সাংসারিক 
কর্মই এই সকল বাসন! ( কাম ) দ্বারা পরিচালিত এবং বাহাবস্ত সংক্রান্ত হবিধাজনক 
লাভের উদ্দেশ্যদ্বার৷ প্ররোচিত। ইহ! সত্ব, রজ এবং তম এই তিনটি গুণঘারা 
নিয়ন্ত্রিত।২* কিন্তু প্রত্যেক মাঙষেরই তাহার গুণ সমূহ এবং তাহাদের হার! 
প্রভাবিত কর্মকে নিয়ন্থণ করিবার নৈতিক স্বাধীনতা আছে। তাহার নিয়স্ত্রিত 
ইচ্ছাশক্তি অথব ব্যবহারিক বিচারশক্তি প্রয়োগ করিয়। সে দৈহিক অশ্গভূতির 
উপর নিতঁরশীল ইন্দ্রিয়পরায়ণতাঁকে দমন করিতে পারে এবং পাখিব জীবনের 
দুইটি বিপদ অহঙ্কার এবং মমকার হইতে নিজেকে মুক্ত করিতে পারে। তখন 
তাহার কর্ম কামের স্বার্থপর প্ররোচনা হইতে মুক্ত হয় এবং নিষ্কাম কর্ম অথবা 
কর্তবোর জন্তই কর্তব্যে পরিণত হয় এবং নীতিবোধসম্পশ্ন মানুষ স্বারাজ্য প্রাঞ্ধ 
হয়।২ৎ তখন সে আর গুণ সমূহ ছারা পরিচালিত এবং বাহিরের শক্তি কর্তৃক 
নিয়ন্ত্রিত প্রাকৃত বস্ত থাকে না, কিন্ত আত্মশক্তি দ্বারা লব্ধ নৈতিক স্বাধীনতা- 
বিশিষ্ট ব্যক্তিতে পরিণত হয়। সে তখন স্থিতপ্রজ্ঞ ব্যক্তি, মে তখন কর্ম হইতে 
মুক্ত হয় না, কিন্তু কর্মের মধ্যেই মুক্তিলাভ করে। 

কর্মষোগ অথব। নিঃক্বার্থ কর্ম জ্ঞানযোগ ঘাঁর!। লভ্য আত্মোপলন্ধির সোপানমান্্র। 
যখন নীতিবোধসম্পন্ন মা্ষ তাহার আত্মাকে অ-চিৎ হইতে পৃথক করিয়। জানিবাঁর 
চেষ্টা করে, তখন সে নৈতিক স্তর হইতে আধ্যাত্মিক স্তরে উন্নীত হয়। নিঞ্চাম 
কর্ম, অর্থাৎ মানুষের যাহা করা উচিত, তাহা হইতে মাহষের যাহা হওয়া উচিত 
তাহাতে মানুষের গতি হয়। এইরূপ জ্ঞান-নিষ্ঠার জন্য বৈরাগা এবং নিরস্তর 
অভ্যাসের প্রয়োজন হয় । ততচিস্তায় রত ব্যক্তি যোগাভ্যাস দারা যে অবিষ্ার 


৩৮৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


প্রভাবে তিনি আত্মাকে দৈহিক অনুভূতির সহিত অভিন্ন বলিয়! মনে করেন, সেই 
অবিদ্যাজনিত ভ্রমসমূহ হইতে এবং ষে কাম তাহাকে ইন্দ্রিয়গ্রাহথ পদার্থের দিকে 
আকর্ষণ করে তাহার প্ররোচন। হইতে নিজেকে মুক্ত রাখিবেন। তিনি কৈবল্যাবস্থ! 
প্রাপ্ত হইতে সচেষ্ট হইবেন । 
জ্ঞানযোগ দ্বারা লব্ধ কৈবল্যে কিন্তু বিষয়ীসর্বন্ববাদ এবং ইরানি 
দোষ আসিয়! পড়িতে পারে এবং এই সকল দোষ ভক্তিযোগ দ্বার! দূরীভূত হয়। 
কর্মষোগ এবং জ্ঞানযোগে যে নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক প্রচেষ্টা কর! হয়, ভক্তিযোগেই 
তাহার চরম পরিণতি । বিশিষ্টাদৈতবাদ ষেন নীতি হইতে ধর্ম এবং ধর্ম হইতে 
ঈশ্বরের সহিত রহস্যময় এঁক্যান্থভূতির একটি সোপান নির্মাণ করে । রাঁমান্থজ ভক্তির 
সহাঁয়কব্ধপে বিবেক, বিমোক, অভ্যাস, ক্রিয়া, কল্যাঁণ, অনবসাঁদ এবং অনুদ্র্য এই 
সাতটি প্রাচীন সাধনার উল্লেখ করিয়াছেন ।২৬ প্রথমটি হইতেছে ঈশ্বরের জীবস্ত 
মন্দিরূপ দেহের শুচীকরণ এবং এইরূপ শুচিত। দেবভাবের সমতুল্য । কাম এবং 
ক্রোধরূপ চাঞ্চল্যকর অবস্থা হইতে মনের আস্তরিক মুক্তিই বিমোক। ঈশ্বরকে 
সকলের অন্তরাত্মান্ধপে নিরন্তর উপলব্ধি করিবার চেষ্টাই অভ্যাস । চিন্তায় নিবিষ্টচিত 
ব্যক্তির জীবনের সামাজিক দিক হইতেছে ক্রিয়া! ; ইহা হইতেছে মন্স্তেতর প্রাণী, 
মনুষ্য ও দেবগণের সেবারধপ কর্তব্য। কতব্যের অস্তরের দিক যে ধর্ম তাহার 
অন্থশীলনই হইতেছে কল্যাণ এবং দান ও অহিংস! শ্রেষ্ঠ ধর্মগুলির অন্ততু-ক্ত। 
অনবপরের অর্থ হতাশ।-পরিহার এবং অন্ুদ্ধর্ষের অর্থ হর্ষোচ্ছবানের অভাব, স্থতরাং এই 
দুইটি ধর্ম পরস্পরের সহচর । এই সকল সাধনের লক্ষ্য হইতেছে মানুষের দেহিক, 
মানসিক, নৈতিক, আধ্যাত্মিক এবং ধর্মীয় উন্নতিসাধন এবং ইহার! ভগবদ্ভক্তির 
অপরিহার্য অঙ্গস্বর্ূপ। গ্রীকর। মানুষের পশু-প্রকৃতি এবং আধ্যাত্মিক প্রকৃতির 
সমন্বয়-সাঁধন সম্বন্ধে যে ধারণ পোষণ করিত, তাহা হইতে এইগুলি ভিন্ন এবং 
ংকরের সাধনসমূহ হইতেও ভিন্ন। এই শেষোক্গুলিকে সাধন বল! চলে না, কারণ 
্রন্ম স্বয়ং-সিদ্দ এবং কোন নূতন বস্তর্ূপে প্রাপ্তব্য নহেন। দর্শনের দৃষ্টিতে যাহা 
চরমতত্, ধর্মের দৃষ্টিতে তাহাই ভগবান অথব! ঈশ্বর, এবং রাঁমান্গজের মতে বেদাস্ত 
অথব! ব্রদ্ষের জ্ঞান, ঈশ্বরের ধ্যান অথব। উপাসনা অথব। ভগবচ্চিস্তা এবং ভক্তি 
ইহারা সকলেই সমার্থক এবং ইহার জ্ঞান এবং ভক্তির মধ্যে পারস্পরিক সম্বন্ধ এবং 
এঁক্য স্থচিত করে। মৃত্যু পর্যস্ত বাস্থদেব বা নারায়ণকে অন্তরা বা! নিজের আত্মা 
মনে করিয়া, “হে পরমদেবতা, আমিই তৃমি এবং তৃমিই আমি” এইভাবে চিন্তা করাকে 
ধ্যান বল! হয়।২৭ ইহার অর্থ হইতেছে এই যে, জীব যেমন দেহের আত্মা, ব্রহ্মও 
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বেদান্ত-_বৈষ্ব (ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ ২ রামানুজ ২ সাধন-মুক্তির উপায় 


তেমনই জীবের আত্ম। (শরীরী )। আত্মা এবং দেহের ন্যায় তাহার। অবিচ্ছেদ্য 
কিন্তু অভিন্ন নহে। ভক্তি যখন গাঢ় হুইয়! পরা-ভক্তি এবং প্রেমে পরিণত হয়, 
তখন ভগবানকে পাইবার ইচ্ছ] তাহার জন্য অদম্য আকাজ্ষার রূপ ধারণ করে। 
কিন্তু ভগবানের প্রতি জীবের যে আকর্ষণ, তাহ! জীবের প্রতি ভগবানের আকর্ষণের 
ম্যায় অত তীব্র নয়। যে ভক্তকে তিনি তাহার নিজের আত্ম! বলিয় মনে করেন, 
তাহার নহিত মিলিত হইবার ইচ্ছাকে পরিতৃপ্ত করিবার জন্য বিশ্বাতীত শাশ্বত 
পুরুষ মহুষ্তের আকারে প্রেমের অবতারের রূপ ধারণ করেন। ইহার ফলে ষে মিলন 
ঘটিত হয়, তাহাতে প্রেমের জন্যই প্রেম আকাঙ্ফিত এবং মুক্তির অপেক্ষা ভক্তিই 
অধিক কাম্য । 
ভক্তি পরম-পদ্দে পৌছাইবাঁর জন্য পৃথিবীতে স্থাপিত সোপানম্বরূপ।২”* ইহা 
নির্মাণ কর! অতীব কষ্টসাধ্য । ইহার পথে বহু অনৃশ্ঠ বিপদ থাকার জন্য ইহা আরোহণ 
কর! প্রায় অসম্ভব। উপনিষদীয় জ্ঞানের সাবন্বরূপ গীত! ভ্রান্ত মানবের প্রতি 
অলীম করুণাপরবশ হইয়! প্রপত্তি বা আত্ম-নিবেদনকেই মুক্তির সর্বাপেক্ষা সহজ এবং 
স্বাভাবিক উপায় বলিয়া] নির্ধারণ করিয়াছেন। পসর্বমুক্তির ধর্ম হিসাবে গীতাঁর ধর্ম 
প্রত্যেক মন্তস্থকে ঈশ্বর হইতে বিচ্ছেদরূপ পাপে ভারাক্রান্ত অথচ ঈশ্বরের সস্তানরূপে 
তাহার চরণে আশ্রয় লইতে আহ্বান করে এবং তাহার মুক্তি অবশ্যম্ভাবী এইরূপ 
আশ্বাস দেখ । 
আব্বারের! ওপনিবদিক খধিদের ন্তাঁয় ঈশ্বরকে অনুসন্ধান করেন এবং তাহাকে 
দেখিয়া থাকেন এবং যে তামিল স্তোত্রগুলিকে তাহাদের ঈশ্বরীয় জানের জন্য বেদাস্তের 
সমপধায়তুক্ত বলিয়। মনে করা হয় তাহার! প্রপন্তির উচ্চতর মূল্যের উপর জোর 
দিয়াছে কারণ ত্রাণকারী প্রেমরূপী ঈশ্বরের নিকট ইহাই প্রিয় এবং জন্ম, ষোগ্যত। 
এবং সাংসারিক প্রতিষ্ঠা নিবিশেষে সকল জীবই ইহা! পাইতে পারে। বিধি- 
নিষেধমূলক ধর্মে করুণ। দ্বার! ন্যায়পরায়ণতাকে কোমল করা হয়, কিন ত্রাণবাদী ধর্মে 
স্যায়পরায়ণত! ও কর্মকল অপেক্ষা ঈশ্বরের ভ্রাণশক্তিই প্রবলতর এবং এমনকি তথা- 
কথিত দণ্নের মূলও দয়ায় বর্তমান। 
বিশিষ্টাদবৈতসন্মত ধর্ম হইতেছে শ্রীবৈষ্ণব ধর্ষ। এই ধর্মে ঈশ্বর হইতেছেন 
নারায়ণ এবং শ্রী উভয়েই, এবং তাহাতে নিয়ম এবং প্রেমের নির্বাক্কিক গুণগুলি এই 
ছুই ব্যক্তির মধ্যে চিরকালের ভন্য ঘনিষ্ঠভাবে সংযুক্ত হুইয়! আছে। নিয়ম যদি 
প্রেমের উপর আধিপত্য করে, তাহা হইলে কর্ম হইতে মুক্তি অসম্ভব এবং প্রেম 
নিয়মের উপর আধিপত্য করিলে স্বেচ্ছাচার অবশ্ঠন্ভাবী হুইয়! উঠে, কিন্তু ঈশ্বরের 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


প্রকৃতিতে এই দুইয়ের মধ্যে সামগ্রস্ত রহিয়াছে এবং ইহারা মিলিত হইয়া একীভূত 
হইয়! গিয়াছে । 

শ্রীবৈষণব ধর্মের ইতিহাসে দুইটি বিরুদ্ধমৃতাঁবলম্বী সম্প্রদায়ের উদ্ভব হইয়াছে-_ 
পিল্লৈলোকাচাধ কর্তৃক প্রতিষ্ঠিত তেঙ্কলৈ সম্প্রদায় এবং বেদীস্ত-দেশিক কর্তৃক 
পরিচালিত বড়কলই সম্প্রদায়। ঈশ্বরের দয়া যে স্বতঃস্কৃর্ত এবং কোন সর্তাধীন 
নয় (নির্েতুক কটাক্ষ ) প্রথম সম্প্রদায় এই মত পোষণ করিয়া থাকেন, কিন্ত দ্বিতীয় 
সম্প্রদায় স-হেতুক-কটাক্ষবাদী, অর্থাৎ তাহাদের মতে ঈশ্বরের দয়! এবং জীবের প্রপত্তি- 
যোগ উভয়েরই প্রয়োজন আছে । কিন্তু উভগ্ন সম্প্রদায়ই স্বীকার করেন যে, ঈশ্বর 
নিজে উপায় এবং উপেয় দুই-ই এবং কৃপাছার! কর্ধ খণ্ডিত হয়। সমস্যাটির সমাধান 
হেতু বা কারণ এইক্প কোন তর্কশান্্রসম্মত ধারণার লাহাঁষ্যে করা যায় না, কিন্ত 
ঈশ্বরের সহিত মিলনের রহস্যময় অনুভূতির মধো ইহ! বিলীন হইয়া যায়। 

ত্রাণ সম্বন্ধে শ্রীবৈষ্ণব এবং খুষ্টায় মতবাদ দুই-ই নীতিমূলক ধর্ম। তাহারা 
ঈশ্বরীয় বিধান ভঙ্গ করাই যে পাঁপ এই কথা বলে, তাহারা বিশ্বাস করে যে, পাঁপ 
ক্ষমার যোগ্য এবং বস্ততঃ ঈশ্বর কৃপা করিয়া উহা! ক্ষম। করেন এবং বিশ্বাস দার 
এবং কর্মদারা যে পাপ মোচন হয় এই মতবাদ গ্রহণ করে, এইজন্য তাহাদের 
মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে। কিন্ত বৈষ্ণব মতবাদে এমন একটি সার্বজনীন আবেদন 
আছে যাহা! আমরা থুষ্টধর্মসম্মত ঈশ্বরের একজাত পুত্র, আদিম পাপ এবং 
বিচারের দিবস সম্বন্ধে মতবাদগুলির মধ্যে পাই না। প্রথম মতে কর্মফল ভোগের 
পর পরিত্রাণ আসে এবং প্রথমটি দ্বিতীয়টিতে রূপান্তরিত হইয়া যায়, কিন্তু দিতীয় 
মতে কর্মফলতোগের পর বিচার দিবস আসে এবং তখন সারবিশিষ্ট দ্রব্যগুলিকে 
অসার ভ্ত্রব্য হইতে পৃথক কর] হয়। শ্রীবৈষ্ণব মতে ঈশ্বর হইতে বিচ্ছেদই পাঁপ, 
এবং প্রেমের দেবতার সহিত এক হইয়া যাওয়া এবং তাহার পর সকল জীবের 
অন্তরে যে ঈশ্বরীয় প্রেম বিরাঁজ করিতেছে তাহার ছারা অনুপ্রাণিত হইয়া সকল 
জীবের সেব। করাই যথার্থ প্রায়শ্চিত্ত । ভক্তির সর্বোচ্চ অবস্থা! হইতেছে প্রেমলীল! | 
ইহাতে ভগবান্‌ প্রেমিকরূপে তাহার ভক্তের সহিত লুকোচুরি খেলিয়া থাকেন 
এবং পরিশেষে তাহারা উভয়ে চিরকালের জন্য মিলিত হুইয়! থাকৈন। এই 
প্রেমলীলার দুইটি স্তর আছে; মিলনের আনন্দ (সংঙ্কেষ) এবং বিচ্ছেদের 
বেদন। (বিশ্লেষ) একের পর আরেকটি উপস্থিত হয় এবং তাহার পর আত্মার 
অমানিশার বৈচিত্র্যহীনতার ক্লাস্তি দেখা দেয়। এই লীলার শেষে জীব হি শাশ্বত 
আনন্দ প্রাপ্ত হয়। 
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মুক্তি 


ধর্ম অর্থাৎ ন্যায়সঙ্গত আচরণের অভ্যাস, অর্থ, অর্থাৎ ধন-সম্পতিলীত, কাম, 
অর্থাৎ এহিক জীবনে ও স্বর্গে স্ুখ-ভোগ এবং মোক্ষ অর্থাৎ যাবতীয় সাংসারিক 
ক্লেশ হইতে মুক্তিলাভ--এই চারিটি পুরুষার্থের মধ্যে শেষেরটিকেই বেদাস্ত মানব- 
জীবনের চরমগতি ও লক্ষ্য বলিয়। প্রশংসা করিয়াছেন। অজ্ঞান ও কাম হইতে 
মুক্ত হইয়া ভক্ত ক্ষণস্থায়ী ঈশ্বরাস্থভূতির মধ্যে ইহজীবনেই ব্রন্ষীনন্দের পৃরবাম্থাদ এবং 
অমরতার আভাস পাইয়া! থাকেন। কিন্তু ইহজীবনের ব্রদ্ধাহভূতি শাশ্বত এবং 
অথণ্ড নয়, কেবলমাত্র ব্রন্লৌকে গমন করিলেই মুক্তপুরুষ নিশ্চিত এবং স্থায়ী 
অমৃতত্ব লাভ করেন। অছ্ৈতবাঁদী মনে করেন যে, মুক্তি হইতেছে স্বয়ং-পিঙ্ধ নিগুণ 
ব্রক্ষের জান । এই জীবনে এই স্থলে এবং এখনই মুক্তি ( জীবন্মুক্তি ) সম্ভবপর এবং 
পরেও সম্ভবপর ( বিদেহ-মুক্তি )। অন্য বেদাস্তীর এই মত প্রত্যাখ্যান করেন। 
তাহাদের মতে মুক্তি একই ; ইহা সাংসারিক জীবনে ন্বাধীনতালাভ নয়, পরস্ত বস্তুতঃ 
দেশ ও কালের জগৎকে অতিক্রম করিয়] সাংসারিক জীবন হইতে মুক্তিলাভ। 

্রক্ষকে কৌনও সাধন দ্বার! নৃত্তন করিয়! লাভ করা যাঁয় না-_অগবৈতবাদীদের এই 
কথ! যদি সত্য হয়, তাহা! হইলে নৈতিক প্রচেষ্ট1। ও ধর্মার্জন নিরর্থক ও মূল্যহীন 
হইবে । . প্লিশিষ্টাছৈত মতবাদ দেশ-কাঁল ও সুখদুঃখের ব্যবহারিক জগৎ এবং সত্য, 
শিব, সৌন্দর্যও আনন্দের অক্ষয় মুল্য-ধাম 'পরম পদের মধ্যে পার্থক্য করিয়৷ এই 
সকল দোষ পরিহুণর করিয়াছেন । ইহাতে মুক্তপুরুষ দেহের বিলয়ের পর দেব-যানের 
সরল ও দীপ্ত পথ দিয়! কিভাবে আনন্দময় বৈকুঠধামে আরোহণ করেন তাহার বর্ণন। 
দেওয়। হইয়াছে ।২১ সেই ধামে জড় এক অগ্রাকৃত উপায়ে দীপ্থিশীল এবং তাছাতে 
কোন পরিবর্তন নাই। কাল সেখানে নিত্যতার রূপ ধারণ করে এবং মুক্তপুরুষ 
কর্মবন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া পুনরায় অনস্ত জ্ঞান লাভ করেন। তিনি ঈশ্বর-সদৃশ 
হুইয়। যন, কিন্ত তাহাতে জগতের নিয়স্ত-ত্বরূপ গুণ থাকে না। 

মক্ুপুক্রষ ব্রদ্ধকে সাক্ষাৎ দর্শন করেন এবং তাহার সাযুজ্য প্রাঞ্ড হুইয়৷ অনস্ত 
আনন্দে মগ্ন হইয়। যান । তাহার কাছে বন্ুত্বপূর্ণ জগৎ থাকে, কিন্তু যে দৃষ্টি বহুত্বকে চরম 
বলিয়! শ্বীকার করে তাহ! লুণ্ধ হইয়া! যায়। আত্ম! এবং ব্রদ্মের পার্থক্য চিরকালের, 
কিন্তু অ-বিভাগ অবস্থায় সেই পার্থক্য-বোধ অস্তহিত হয়। ব্যক্তিত্বের লোপ হয় 
ন!। মুক্তপুরুষ ঈশ্বরের সহযোগিতা। করিয়। তাহার সেবা করেন না, “আমি আছি অথচ 
নাই, আমাতে তুমি আছ” এইক্সপ উপলব্ধি করিয়া নিজের অহঙ্কার বিসর্জন দেন। 
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বিশিষ্টাদ্বৈত এমন একটি ধর্ম-দর্শন যাহা! যাবতীয় বস্তকে একত্রভাবে অথব! 
ব্রহ্ম-জ্ঞানের সহিত একীভূত করিয়। চিস্ত করিয়াছে এবং সঙ্গে সঙ্গে আত্মা এবং 
ব্রন্মের মিলন উপলব্ধি করিতে চেষ্টা করিয়াছে। ব্রহ্ষই সর্বজীবের আশ্রয় এবং 
তাহাদের আধ্যাত্মিক প্রষত্বের লক্ষ্য । শান কতকগুলি আধ্যাত্মিক সত্যের সমহি 
এবং এইগুলিকে আধ্যাত্মিক সাধনা দ্বারা পরীক্ষা করা যাইতে পাঁরে-_এইভাবে 
শাস্ত্রের লক্ষণ নির্ণয় করিয়৷ ইহ! শ্রুতি, যুক্তি ও অনুভূতির মধ্যে যে ব্যবধান আছে 
তাহ! দূর করিয়াছে এবং অন্ধ বিশ্বাস, অজ্ঞেয়তাবাদ এবং সংকলনবাদরূপ দোঁষলমুহ 
হইতে নিজেকে মুক্ত রাখিয়াছে। ইহার তত্ববিষয়ক মত যে ত্র্ম সর্বজীবের আত্মা, 
মূল কারণ, আশ্রয় এবং গতি, স্থির দিব্য অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছে। প্রকৃতি 
নিত্য পরিবর্তনশল, পুরুষ প্রগতিশীল এবং পরমাত্মা জীবাত্মার পূর্ণতা সাধনের 
যন্ত্রের ন্যায় ব্যবহার করিয়া থাকেন। যতদিন জড়দ্রব্যের অস্তিত্ব আছে, ততদিন 
জীবাত্ম। বস্তর ন্যায় নহে পরস্ত নিত্য পুরুষরূপে অবস্থান করে এবং ব্রদ্ধ হইতেছেন 
সেই অসীম পুরুষ ধাহার লক্ষ্য সপীম জীবকে অসীমে ব্ূপায়িত করা। এই মত 
জড়বাদ, পুরুষবাদ এবং কেবলাদ্বৈতবাদ্দের ভ্রম এবং দৌঁষ সমৃহ পরিহার করে। 
কর্ম, জ্ঞান এবং ভক্তি এই তিনটি অধ্যাত্মমার্গ অবলম্বন করিলে ইচ্ছাশক্তি, চিন্তা 
এবং বেদন। এই তিনটি নিয়ন্ত্রিত হয় এবং এইগুলি নৈতিকতাবাদ, বুদ্ধিসর্বন্ববাদ 
এবং ভাবপর্বন্ববাদের বিপদ্দগুলিও পরিহার করে। নিবিশেষে সকল জীবই যে 
ঈশ্বরকে লাভ করিবে প্রপতিবাদ এইরূপ নিশ্চিন্ত আশ্বাস দিয়! থাকে এবং 
সকলকেই আধ্যাত্মিকতা ও সেবার প্রেরণ] দেয়। প্রত্যেক জীবই ঈশ্বরকে সাক্ষাৎ- 
ভাবে উপলব্ধি করিতে পারে এবং সকল জীবই ব্রন্মে আছে এবং ব্রহ্ম সকল জীবে 
আছেন এই সত্য উপলব্ধি করিয়া অন্যের সেবা! করিতে পারে৷ এই মতবাদে অন্গধ্যানী 
অস্তদৃ্টি এবং কর্মনিষ্ঠ বহিদৃর্টির মিলন ঘটিয়াছে। এইভাবে বিশিষ্টাদ্বৈত লমন্বয়ের 
পথে চলিয়াছে এবং মানুষের মধ্যে এশ প্রেম কিভাবে কাজ করে তাহ দেখা ইয়াছে। 

রামাহজের পরের যুগে দাক্ষিণাত্যের 'বড়কলৈ” ও 'তেংকলৈ, শ্রীবৈষব-বাদের 
এই ছুইটি শাখা প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল এবং পিল্লৈকলোঁকাচার্ধ- এবং বেদাস্ত- 
দ্েশিকের সময়ে এই সকল মতবিরোধ চরমে উঠিয়াছিল। অনাবশ্তক সংঘর্ষ 
এবং ঈর্ধার হৃষ্টি হইয়াছিল এবং পূর্বে অধ্যাত্ম চেষ্ট1 যে উচ্চন্তরে উন্নীত হইয়াছিল 
তাহ। হইতে উহাকে বিচ্যুত করিবার চেষ্টা হইয়াছিল। কিন্তু প্রগতি নর্বদ। সরল 
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পথে হয় না এবং ভারত-ইতিহাসের তথাকথিত মধ্যযুগে, বিশেষতঃ উত্তর-ভারতে 
ইস্লামের বিধর্মীদিগকে ন্বধর্মে দীক্ষিত করিবার উৎসাহকে বাধা দিবার জন্য এবং হিন্দু- 
ধর্মকে পুনরুজ্জীবিত করিবার জন্য বহু মহান্‌ বৈষ্ণব সংস্কারকের উদ্ভব হইয়াছিল । 
রামানন্দ নামে রামাহজের এক শিষ্য উত্তর-ভারতে গমন করিয়াছিলেন এবং সেখানে 
বৈষব আন্দোলনের অগ্রণী হন। এই আন্দোলনের প্রভাব পঞ্জাব এবং বঙ্গদেশেও 
ছড়াইয়া পড়িয়াছিল। রামানন্দ মানুষের রাষ্্রনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মজীবনে যথাক্রমে 
রামরাজ্যের তিনটি সত্য থা _রাজতন্ত্একদারপরয়ণতা এবং একেশ্বরবাদ প্রচার করিয়া 
ধরাতলে রাম-রাজত্ব পুন:প্রতিষ্ঠা করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন এবং এইভাবে হহাত্া 
গান্ধীর অগ্রদূতম্বরূপ হইয়াছিলেন । রামানন্দের শিত্যুদের মধ্যে কবীর, দ্বাহু এবং তুলসীদ্াস 
সর্বাপেক্ষ৷ জনপ্রিয় ছিলেন এবং ইহাদের মধ্যে কবীর (জন্ম খুঃ ১৩৯৮ ) উপদেশ ও 
আচরণঘ্বার। এবং বেদাস্ত এবং সুফী মতবাদের মধ্যে যে সকল বিষয়ে এঁক্য আছে তাহাদের 
উপর জোর দিয়া হিন্দু-মুস্লিম এক্য সাধনের পক্ষে সর্বাপেক্ষা অধিক কার্য করিয়াছিলেন । 
তামিল কবিতায় রামায়ণের শম্থবাদক কম্বরের মত তুলসীদাসও রামায়ণের হিন্দী 
অনুবাদ করিয়া অমরত্বলাভ করিয়াছেন। দা (১৫৪৪-১৬০৩ খৃঃ) ইস্লাম এবং 
হিন্দুধর্মের মধ্যে ধক্যন্থাপনের জন্ত প্রায়ই আকবরের সহিত সাক্ষাৎ করিতেন। বল্পভের 
শুদ্ধাদৈতবাদ্ের সহিত শ্রীবৈষব দর্শনের বহশ্যবাদের, বিশেষ করিয়া পুঃটি-ভক্তির অথবা 
নান্মাম্বার এবং আড়ালের নায়ক-নায়িকা প্রেমের সহিত তুলনীয় রাধা-কৃষ্ণের গভীর 
প্রেম সন্বক্ধে ইহার উপদেশাবলীর নিকট-সন্বন্ধ অছে। নদীয়ায় শ্রুচৈতন্ (জন্ম খুঃ 
১৪৮৫ ) অচিস্ত্যভেদাভেদ নামে পরিচিত বঙ্গীয় বৈষ্ণব দর্শনের হ্থত্রপাত করিয়াছিলেন 
এবং ইহা মধ্বের বৈষ্ণব দর্শন দ্বারা গভীরভাবে প্রভাবিত হইয়াছিল । ব্রাঙ্গসমাজের 
নেতার! ভক্তিবাদ দ্বারা গভীরভাবে আকুষ্ট হইয়াছিলেন এবং তাহার যীশুকে একজন 
প্রধান ভক্ত হিলাবে গ্রহণ করিয়া, অথচ বাহা অন্ুষ্ঠানমূলক সাম্প্রদায়িকতা! প্রত্যাখ্যান 
করিয়া, থুষ্টধর্মের আক্রমণকে প্রতিহত করিয়াছিলেন । বাঙ্গলার বৈষ্বধর্ম প্রধানতঃ 
আবেগময়, কিন্ত জ/নদেব ও নামদেবের ন্যায় মহারাস্ত্ীয় ভক্তদের বৈষ্ণবধর্ধ রামানন্দের 
দ্বার] প্রভাবিত হইয়াছিল এবং ইহ] জ্ঞান এবং ভক্তি উভয়েরই উপর গুরুত্ব আরোপ 
করিয়াছিল। ঈশ্বর যে প্রেমন্বরূপ এই বিষয়ে সকল বৈষ্ণব সম্প্রদায়ই একমত এবং 
তাহাদের মতের সহিত শৈবদের প্রেম-স্বরূপ শিবসন্বন্ধে মত, হুফী সাধকদের উপদেশ এবং 
ুষ্টীয় রূহস্তবাদের সাদৃশ্য আমরা লক্ষ্য করিতে বাধ্য হই। ঈশ্বরকে “হুন্দর' রূপে কল্পনা 
করা মোটের উপর বৈষবধর্মের বিশেষত্ব । অতএব বলা যাইতে পারে যে, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
যুগ যুগ ধরিয়া ভারতীয় জীবনে অন্ুপ্রবিষ্ট হইয়! রহিয়াছে । চরমতত্ব ষে বিশ্বের আত্মা 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই সামগ্রিক অস্তদৃষ্টি দর্শনের ক্ষেত্রে ইহার বিশেষ দান এবং জীবনের এবং সত্য শিব ও 
স্বন্দর এই তিন শাশ্বত শ্রেয় যাহাতে অধিষ্ঠিত, তাহার সাক্ষাৎ উপলব্ধিই হইতেছে ধর্মের 
ক্ষেত্রে ইহার বিশেষ দান । ইহা প্রত্যেক মানুষকেই অধ্যাত্স-জীবনলাভ এবং সেবার জন্য 
শ্রেষ্ঠ প্রেরণ! দিয়] থুকে এবং তাহাকে ব্রক্ষ-সাঁজুয্যের অমর আনন্দলাভে সক্ষম করে । 
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স্বামী, কপিষ্টলম্‌ দেশিকাচার্য £ অধিকরণ-রত্র-মালা ভগবদ্‌ বিষয়, চেতলুর নরসিংহাচারিয়ার কর্তৃক 
সম্পাদিত ভাস্কর, ব্হগসূত্র-ভা্ত--চৌথাম্বা গ্রস্থমালা । 

রাণাঁড়ে আর ডি-_মহারাষ্ট্রে রহ্ন্তবাদ (ভারতীয় দর্শনের ইতিহাস-৭ম খণ্ড) 

প্রীনিবাসাচারি, পি, এন্‌ £ বিশিষ্টাদ্বৈতদর্শন ( আড়িয়ার লাইব্রেরী গ্রন্থমাল৷ ) 

ঞ্ীভায ( ব্রঙ্গ-সুত্রের রামানুজভাষ্য ) থিবৌর অনুবাদ ( এস্‌, বি, ঈ গ্রস্থমাল। ) 

পিলৈলোকাঁচার্য__শ্রীবচনভূষণ 

স্বামী, কপিষ্টলম্‌ দেশিকাচার্য £ শারীরক-রত্র-মালা উপনিষদ্‌ গ্রন্থাবলী, রঙ্গ-রামানুজ 'ভাম্ত সমেত, নবনীতং 
কৃষ্ণমাচারিয়ার কতৃক সম্পাদিত। 

উপনিষদ সমূহ ( সেক্রেড বুকস অফ দি ঈই্ )ঃ ম্যাক্সমূলারের অনুবাদ । 

বেদার্থ-সংগ্রহ, এস্‌ বন্থদেবাচারিয়ার্‌ কতৃক সম্পাদিত যতীন্্র-মত-দীপিকা, ভি, কে, রামানুজাচার্য কর্তৃক 
সম্পার্দিত। র 
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বেদান্ত-_ বৈষ্ণব (ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায় সমূহ 
আ। মধব (দৈত ) | 


_মধব এবং ভাহার রুনাবলী £ মধব কর্তৃক ব্যাখ্যাত ব্রঙ্মমীমাংসা সাধারণতঃ ছ্বত নামে 
অভিহিত । অর্ধব ১১৯৯ খুষ্টাব্দে উদ্দিপির নিকটে জন্মগ্রহণ করেন। তাহার সামাজিক 
পরিবেশ দ্বৈতদর্শনের সাধারণ মতসমূহের দ্বারা প্রভাবিত ছিল। তত্রত্য পণ্ডিতেরা 
বিশেষ আগ্রহের সহিত এই দর্শন অধ্যয়ন করিতেন । তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ এই 
দর্শনের অর্থ স্বন্ধে প্রচলিত মতে সন্ধষ্ট হইতে পারেন নাই । 

তাহার রচনাবলীতে একই উদ্দেশ্য লক্ষিত হয়। ইহাদের অধ্যয়নের জন্য ইহার্দিগকে 
তিনভাগে বিভক্ত করা যাইতে পারে £ (১) ত্রচ্মাবিষয়ক দর্শনে উপনীত হওয়ার জগ্ঠ জ্ঞান 
ও সত্তার মূল ধারণাগুলির পরীক্ষা; (২) ব্র্গবিষয়ক দর্শনের ব্যাখ্যা; এবং (৩) ক্রঙ্গ- 
বিষয়ক দর্শনের প্রয়োগ | 


১। ব্রন বিষম দর্শতেনল জন্য প্রাথমিক পর্াাজাছন। 
১ 


হা মতে যাহা নিজ বিষয়কে যথার্থভাবে জানে তাহাই পরম! এবং প্রমাণ । প্রম] 
এবং প্রমাণ উভয়েই নিজ বিষয় যেরূপ সেইভাবেই উহাকে গ্রহণ করে, স্থতর।ং উভয়েই 
যথার্থ । ইহু। অস্বীকার করিলে প্রমার সম্ভাবনাই অস্বীকার করিতে হয়। কোন প্রমাই 
বিষয়হীন নহে । কোন বিষয়ই অপ্রমেয় নহে | প্রমা ও উহ্থার বিষয় প্রত্যেকে একই 
সুশৃঙ্খল জগতের এমন একটি অংশ যাহা অপরের সহিত জড়িত। প্রমাকে বিষয়হীন 
বলিলে উহাকে ভিত্তিহীন বলা হয়। বিষয়কে জ্ঞানের উপর অধ্যস্ত বলিয়া মানিলে 
প্রচ্ছন্নভাবে উহার প্রকৃত অস্তিত্বই স্বীকার কর] হয়; কারণ এবপ স্বীকার না করিলে 
অধ্যাসই অসম্ভব হইয়া পড়ে । প্ররুত রজত স্বীকার না করিয়! ভ্রাস্ত জ্ঞানে শুক্তিতে 
রজতের অধ্যাস অসম্ভব । জ্ঞান ও বিষয়কে পরস্পর হইতে পৃথক করায় একদেশদর্শী 
জ্ঞানবাদ অথব! বিষয়বাদের ন্যায় ভ্রাস্ত মতের উদ্ভব হয়। 

যেজ্ঞান নিজ বিষয়কে উহা! যেরূপ নয় সেইভাবে জানে উহা ভ্রাস্তজান। এইক্প 
জ্ঞান জ্ঞানই নহে। নিজ কারণের কোন দোষের জন্যই এইরূপ ভ্রান্তির উৎপত্তি হয়। 
প্রমা অর্থাৎ যথার্থ জ্ঞান ভ্রাস্তির উপর নির্ভর করে না কিন্ত ভ্রাস্তি প্রমার উপর নির্ভর 
করে। শুক্তিতে রজতভ্রমের জন্য একটা কিছু উজ্জল পদার্থের যথার্থ-জ্ঞান অত্যাবস্থক | 
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ঘথার্থ-জ্ঞানের বৈশিষ্ট্য এই যে, উহাতে বুদ্ধি ও প্রবৃত্তির সামপ্রস্ত অথব! সংবাদ থাকে । 
তথাপি যাথাথ্যের এইরূপ কোন পরিমাপক ব্যতীতই প্রম! নিজেই সাক্ষাভাবে ষথার্থ 
বলিয়া প্রতিভাত হয়। সুতরাং জ্ঞানের সত্যতা ম্বতঃসিদ্ধ। শুধু সন্দেহের স্থলে উক্ত 
ংবাদ রূপ পরিমাপক সত্যনির্ণয়ের সাহায্য করে। মিথ্যাজ্ঞানের বৈশিষ্ট্য হইতেছে উক্ত 
ংবাদের অভাব | এই সংবাদের অভাব হইতে মিথ্যাত্বের অনুমান কর! হয়। 
এরূপ বল] সমীচীন হইবে না যে, কোন জ্ঞানের যাথার্ উহার কারণ সামগ্রীর 
(যথা --ইন্জিয়, বিষয় প্রভৃতির ) গুণ হইতে অনুমান করা হয়, কারণ এরূপ বলিলে 
জ্ঞানের ব্বরূপগত ধর্ম-প্রামাণ্যকে জ্ঞানবহিভূ্তি কারণের উপর নির্ভরশীল বলিয়া! মানিতে 
হয়। জ্ঞান যদি স্বরূপেই যথার্থ না হইত ( অর্থাৎ যদ্দি উহা! বিষয় যেরূপ সেইরূপেই 
বিষয়কে না জানিত ) তাহ। হইলে ইহাই সিদ্ধান্ত করিতে হয় ষে, (১) জ্ঞান বিষয়হীন 
এবং তাহার মধ্যে এমন কিছু নাই যাহাদ্বার] উহার ব্যাখ্য। হইতে পারে (২) এবং জ্ঞান 
কতকগুলি বাহ কারণের উপর নির্ভর করে। 
বিষয় যেইরূপ জ্ঞান উহাকে সেইভাবেই গ্রহণ করে। উহ! “সাক্ষী'রূপ আত্মার 
নিকট প্রতীত হয়। প্রত্যেক ব্যক্তির মধ্যে একটি “সাক্ষী” আছে। প্রত্যেক চেতন 
জীবের জীবনে যাহা কিছু ঘটে, তাহার সবই এই “সাক্ষী* জানে। 
আত্মা, জ্ঞাতা, জ্ঞান, “পাক্ষী” এবং উহাদের স্বপ্রকাশ স্বভাব এইগুলি কেবল একই 
তত্বের ভেদ । ইহার যদি পরম্পর হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন হইত তাহা হইলে উহাদের মিলনই 
সম্ভবপর হইত না। জ্ঞানের সম্বন্ধে বিশুদ্ধ অ-ভেদ অথবা অদ্ধয়ের কথা বলা একাস্তই 
অযৌক্তিক। প্রত্যেক অ-ভেদ সম্বন্ধের স্থলেই ইহাও অনিবার্ধভাবে জড়িত থাকে যে, যে 
ছুইটি পদার্থকে অ-ভিন্ন বলিয়া! প্রতিপাদন কর] হয়, তাহাদের মধ্যে কিছু না কিছু ভেদ 
অবশ্যই থাকে । স্থতরাং অ-ভেদ মাত্রই স-বিশেষ | পদার্থ সকলকে দ্রব্য ও গুণ এই 
ছুই ভাগে বিভক্ত করাও সমর্থনের অযোগ্য | 
'সাক্ষী” বলিতে স্বয়ং আত্মাই বুঝায়। ইহা সর্ব অবস্থাতেই অপরিবতিতরূপে বিষ্ভমান 
থাকে। জাগ্রৎ্ অবস্থায় ইহ! প্রত্যক্ষ, অন্ুমিতি এবং শব প্রমাণঘ্বার! জনিত জ্ঞানসকল 
সাক্ষাত্ভাবে দর্শন করে। 
প্রত্যক্ষ গ্রমিতি হইতেছে 'সাক্ষী*, মন, চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহবা! এবং ত্বক এইসকল 
জ্ঞানেন্দ্িয়ের কোনও না কোনও একটির ব্যাপারের ফল। কিস্তুকোন ইন্দ্রিয় শ্বতঃক্রিয় 
নহে, ইহা আত্মাদ্বারা সঞ্চালিত হয়। সুতরাং আত্মা একটি ক্রিয়াশীল তত্ব। প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানের বিশ্লেষণ করিলে দেখা যাইবে যে, আত্ম! ইহার বহিস্থ পদ্দার্থঘার] নিয়ন্ত্রিত 


হয় না। 


৩৯৮ 


বেদাস্ত--বৈষ্ব (ঈপ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ মধব (দ্বৈত) 


হেতু ও সাধ্যের মধ্যে নিয়ত সহচার (ব্যাপ্তি) আছে এবং কোন যোগ্য পক্ষে 
এইরূপ হেতু বিদ্যমান, এইরূপ জ্ঞানের উপর নির্ভর করিয়া যদি হেতুর জ্ঞান হইতে সাধ্যের 
জ্ঞান হয়, তাহা হইলে এরূপ জ্ঞানকে অন্ুমিতি বলা হয়। ভুয়োদর্শন দ্বারা সহচার 
নির্ধারিত হয়। “যদি হেতু, তাহা হইলে সাধ্য” এইভাবে এই সহচার ব্যক্ত কর হয়। 

শবদদ্বারা যাহ। অভিপ্রেত হয় তাহার যথার্থ জ্ঞানের করণকে আগম বলে। আগম- 
দ্বার] জনিত জ্ঞানের প্রামাণ্য হইতেছে উক্ত জ্ঞানের অবাধিতত্ব। 

জাগ্রৎ অবস্থায় আমাদের মন অতীত ইন্জরিয়াম্ুভূতির ভিত্তিতে স্মৃতি উৎপন্ন করে। 
্বপ্রাবস্থাতেও মন অতীত ইন্দ্রিয়ানুভূতির ভিত্তিতেই ক্রিয়া করে। স্বাপ্রিক বিষয়সকল 
তদ্রপে সত্য, কিন্তু উহাদের সভা জাগ্রৎ অবস্থায় প্রত্যক্ষোপলন্ধ বিষয় সমূহের সদৃশ 
নহে। মন ও বহিরিক্দ্িয় সকল নুযুপ্িতে ক্রিয়া করে না। ইহাতে প্রমাণিত হয় যে, 
উহার? আত্মা হইতে ভিন্ন; কারণ, আত্মা তখনও অপরিবতিত অবস্থায় থাকে। ইন্দ্রিয় 
সকল এবং মন দ্বার! যে জ্ঞান উৎপন্ন হয় তাহা সর্দ|ই কোন না কোন বিষয়ের জ্ঞান 
এবং এই বিষয় “সাক্ষী” বারা “ইদম্‌, রূপে গৃহীত হয়, কারণ উহা আত্মার বহিভূত। 
সর্ব বিষয়-জ্ঞানেই, মনের একটি “ইদম্‌'-আকার বৃত্তি ( অবস্থা ) থাকে । 

সযুপ্তিতে একমাত্র সাক্ষীই ক্রিয়া করে । তখন উহা স্বযুপ্তি-মগ্র রূপে আত্মাকে এবং 
স্যুপ্তিজনিত আনন্দকে এবং আনন্দের স্থিতিকালকে জানে । “এখন পর্যপ্ত আমি সুখে 
নিদ্রা যাইঞেছিলাম”, পরবর্তীকালের এইকরপ স্থতি দ্বারা এই কথার সত্যতা স্পষ্ট হয়। 
“সাক্ষী” জ্ঞান এবং মনের বৃততি-জ্ঞান এই দুইয়ের মধ্যে নিয়লিখিত কয়েকটি বিষয়ে 
পাথক্য আছে। 

প্রথমটি বিবয় যেবূপ সেইরূপ ভাবেই উহাকে গ্রহণ করে, কিন্তু দ্বি্রীয়টি কোন 
কোন সময়ে তাহা করে না। “অহম্?-এর “অহম্‌, রূপে জ্ঞান এবং অহ্‌ং দ্বার] উপভুক্ত 
স্থখের জ্ঞান কখনও মিথ্যা বলিষ! প্রতিপন্ন হয় না, কিন্তু “ইহা রজ্ত* এই প্রকার জ্ঞান 
কোন কোন সময়ে সত্য নাও হইতে পারে। তাহা ছাড়া, 'সাক্ষা+জ্ঞান “বুতিজ্ঞানের 
উপর নির্ভর করে না। কিন্তু 'বৃতি'জ্ঞান সর্বদাই 'স!ক্ষী'জ্ঞানের উপর নির্ভর করে। 
“অহম+এর জ্ঞান আমাদের মন-সাপেক্ষ নহে, কিন্ত “ইহা রজত এই প্রকার বিষয়- 
জ্ঞানের সহিত “সাক্ষী” গৃহীত সময়ের জ্ঞান অপরিহার্ষভাবে জড়িত থাকে । সময়ের 
জ্ঞান মনের ব্যাপারঘারা জনিত হইতে প|রে না, কারণ স্বপ্রহীন নিদ্রায় মন ক্রিয়! করে 
না, তথাপি তখন সময়ের জ্ঞান থাকে। তাহা ছাড়। “সাক্ষী” হইতেছে স্বসংবেছ্য | উহা 
বিষয়কে প্রকাশ করিবার সময় নিজেকেও প্রকাশ করে, কিন্ধ মনের বিকার বা অবস্থা 
স্ব-সংবেছ নহে। তাহা ছাড়া বৃত্তি-জ্ঞানের বিষয় একটি বিশিষ্ট প্ধার্থ রূপে নিবূপিত 


৩/৪টি ৪ 


প্রাচ্চ ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


থাকে । কিন্তু বিশিষ্টরূপে নিরূপণ কর! মনের কার্ধ নহে। কারণ বিশিষ্ট পদার্থটি যে 
বিশ্বের অবশিষ্ট অংশ হইতে পৃথক তাহাই এই বিশেষ নিরূপণ ছারা ব্যক্ত হয়। অতএব 
উহার জন্য বিশ্বের অবশিষ্ট অংশের সাধারণ জ্ঞান পূর্ব হইতেই ধরিয়া লইতে হয়। কিন্ত 
এইরূপ সাধারণ জ্ঞান মনের বৃত্তি-জ্ঞানের গণ্ডীর বাহিরে, কারণ মন যে বিশিষ্ট বিষয়ের 
সহিত ইন্দরিয়-ছবারা লক্বদ্ধ হয়, মনের বৃত্তি সেই বিশিষ্ট বিষয়ের মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে। 
স্থতরাং এইক্প সাধারণ জ্ঞান 'সাক্ষী”র কার্ধ। 

পদার্থ সকলের ভেদ উহাদের বাহির হইতে উহার্দের উপর আরোপিত নহে । ভেদ 
পদার্থের ব্বরূপকেই স্পষ্টভাবে ব্যক্ত করে । ভেদ অন্বীকার করিলে ন্ব-বিবোধ উৎপন্ন 
হয়। কারণ ভেদের নিষেধ উহার অ-নিষেধ হইতে নিশ্চয়ই ভিন্ন । 

জ্ঞান কখনও নিধিকল্প নহে। উহার প্রথম স্তরে উহ! সর্ব নিরূপক ধর্ম-শৃন্ত বলিয়া 
উহা নিধিকল্প এরূপ মনে করা ভূল। প্রত্যক্ষজ্ঞানের সহিত মনের বুততি জড়িত, মনের 
বৃত্তি “সাক্ষী'-নিরপেক্ষ নহে, আবার সাক্ষী স্বভাবতঃই উহার বিষয় যেইরূপ সেইভাবে 
( অর্থাৎ উহার প্ররুত ধর্মগুলির সহিত যুক্তভাবে ) গ্রহণ করে, সুতরাং নিবিকল্প জ্ঞানের 
কল্পন। ভ্রান্ত বলিয়! প্রতিপন্ন হয়। তাহ! ছাড়া এইরূপ মত পোষণ করাও সঙ্গত নহে যে 
চিন্তা ও ধ্যানদ্বার নিবিকল্পজ্ঞান লাভ করা সম্ভবপর; কারণ এরূপ জ্ঞানের জন্ঠও যে মন 
এবং সাক্ষী'র ক্রিয়া! আবশ্তক তাহা কখনও অস্বীকার করা যায় না। সুতরাং নিধিকল্প 
জ্ঞান সম্বন্বীয় মত জ্ঞানের শ্বদূপের সহিতই বিসঙ্গত। 

নিধিকল্প জ্ঞান বিষয়ের স্বরূপের সহিতও বিসঙ্গত | প্রত্যেক বিষয়ই তন্মাধ্যস্থ বিভিন্ন 
উপাদানে গঠিত একটি স্থুসংবদ্ধ পুগ্জ । তাহা ছাড়া উহ! বনু বিষয় দ্বারা সংগঠিত একটি 
ন্থসংবদ্ধ পুবেরও অন্তর্গত । উহা নিজেও ভেদযুক্ত একটি এক্য। আবার, উহী যে 
সুশৃঙ্খল পুণের অন্তর্গত তাহার অন্তান্য অংশের অপেক্ষায় উহাকে একটি এক্যান্তর্গত 
বিশেষ বলিতে হইবে । উহা! ষে স্থশুঙ্খলপুঞ্জের অন্তর্গত উহা হইতে উহাকে কিংবা 
উহ্বার কোন রূপকে নিকর্ষণ করা সমর্থনীয় নহে । কিন্তু এইরূপ নিকষর্ষণ ব্যতীত নিবিকল্প 
জ্ঞান অসম্ভব । 


মধব আগম সম্বন্ধে বিশেষভীবে আলোচন। করিয়াছেন। তিনি আগমকে 
প্রভুত্ব্যঞ্তক আদেশ বলিয়া মনে করেন না। প্রতৃত্ব ও আদেশ জ্ঞানোৎপত্তির পরিপন্থী । 
উহারা শুধু কোন কার্ধের প্রণালী সম্বন্ধে উপদেশ দেয়। কিন্তু শান্ত্রবাক্য ম্বরূপতঃ 
জ্ঞানেরই একটি করণ। 


বেদান্ত_ বৈষ্ণব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ মধব ( ছৈত) 


মধব শব্দপ্রমাণের প্রকরণে প্রধানতঃ বেদসমূহ এবং উপনিষদ সকলকেই 
আলোচন] করিয়াছেন । তিনি দেখাইয়াছেন যে, প্রতাক্ষ, অন্কুমিতি এবং শাবজ্ঞান 
এই তিনটি একই বোধ-প্রক্রিয়ার বিভিন্ন স্তর । তাহার মতে সদ্বস্তর সবাস্তর্ভাবী 
এবং স্বতোবোৌধগমা জ্ঞান বেদ হইতে লাভ করা যায় । 

মধব বলেন যে. বেদকে এইভাবে বুঝার অর্থ হইতেছে উহাকে সর্ব যথার্থ- 
জ্ঞানের জন্তই অপরিহার্ধ বলিয়া বুঝা । প্রত্যক্ষ, অন্রমান এমন কি শব প্রমাণও 
আংশিক সত্যের জ্ঞান প্রদান করে। কিন্তু বেদের সাহায্যে উহার সম্মগ্র সত্যের 
জ্ঞান দিতে সমর্থ হয়। ক্তরাঁং বেদ হইভেছে প্রজ্ঞার ভাষা, সমগ্র সত্তা! উহার 
দৃষ্টির বিষয়। 

বেদের বিভিন্ন বাকাসমৃহ যে পরস্পরবিরোধী উক্তি বলিয়! মনে হয় তাহার 
কারণ আমাদের মনেনু বিক্ষেপ। আংশিক দত্যের প্রতি আকর্ষণ হইতে বিক্ষেপ 
উৎপন্ন হম্ম। সর্ব বেদের একই উদ্দেশ্য এই কথ! হৃদয়ঙ্গম করিলে বুঝিতে পার! 
যাইবে বে, দব প্রমাণের এবং তজ্ঞন্তই পর্ব জীবনেরও একই উদ্দেশ্য । এই কথার 
সত্যত। উপপন্ধি কধিলে বেদের বিশেষ বিশেষ অংশ হইতে অন্যান্ত অংশ হইতে 
পৃথকভাবে বিবেচনা করা অথব। অন্ত অংশের তুলনায় অধিক মৃলাবান বলিয়। মনে 
করা যায় না। 

মুগ্ডকঞ্টপনিনদের অন্ুনর৭ণ করিয়া মধব বৈদিক বাক্যের বাখ্যার জন্য উচ্চ ও 
নি এই ছুই প্রকার দৃষ্টির পাথক্য স্বীকার করিয়াছেন । প্রথমট লৌকিক দৃষ্টিতে 
বেদবাক্যের ব্যাখ্য। করে, দ্বিতীয় দিতে বেদকে অক্ষর সত্যের প্রকাশক বলিয়। 
গ্রহণ করা হয়। উচ্চ দৃষ্টি ও নিন দৃষ্টির মধ্যে কোন অপরিহাধ বিরোধ নাই। 
নিম্ন দৃষ্টির যাহ! কিছু তাৎপধ তাহার সব কিছুই উচ্চ দৃষ্টির মধ্যে অগ্থতূক্তি হয়। 
কারণ, প্ররুতপক্ষে এই উচ্চ দুটির অর্থ হইতেছে ক্ষর বস্তর মধ্যে অ-ক্গর বস্তকে 
দেখা। এই জন্যই মুণ্ডক-উপনিঘদে এই দিদ্ধান্ত কর] হইয়াছে ধে “বেদের প্রত্যেক 
বাকাই অ-ক্ষর বস্তর জ্ঞান প্রদান করে |” 

অ-ক্ষরের জ্ঞান প্রদান করাই লমগ্র বেদের তাৎপর্য এই কথা বুঝিতে হইলে 
সমধিক অন্তদুষ্টি এবং গভীর অধ্যয়ন আবশ্যক। এই অগ্থু্টি অথবা অধ্যয়ন 
যে বহু অন্তদূি অথব! অধ্যয়নের অন্যতম তাহা নহে। সর্ব অস্তদু ছি অথব! অধ্যয়নের 
উৎদ ও উদ্দেশ্যই হইতেছে এই একমাত্র অন্তদূষ্টি বা অধ্যয়ন। এই অর্থেই মুণ্ডকে 
এই সিদ্ধান্ত কর হইয়াছে, *ত্রঙ্গবিষ্যা হইতেছে সর্বজ্ঞানের উৎস এবং উদ্দেশ্য !” 

অ-ক্ষর বস্তর জ্ঞান কিভাবে হইতে পারে সমগ্র বেদ যে কেবল এই ধত্যেরই 


শু 
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প্রাচ্য ও পাশ্তত্য দর্শনের ইতিহাস 

উপদেশ দেয়, তাহা চিস্তার একটি নিয়মিত প্রণালীর ফলে উপলব্ধ হয়-_ ক্রমান্বয়ে 
শ্রবণ (বেদবাক্যের যথার্থ অর্থবোধ ), মনন (বিচার ) এবং নিদিধ্যাসন (সত্যের 
উপলব্ধি) এই চিস্তাগ্রণালীর অস্ততভূক্ত। সমগ্র বৈদিক চিন্তার স্বরূপে যে একটি 
অস্তমিহিত সামঞ্রন্ত রহিয়াছে তাহ। হৃদয়জম করিবার ইহাই প্রণালী । 

স্থতরাঁং মধবের মতানুসারে বেদ প্রতুত্বব্যগুক আদেশ অথবা উপদেশ অথবা 
প্রত্যাদ্দেশ নহে । ইহা বিভিন্ন ব্যক্তিকর্তৃক নিজ নিজ বুদ্ধি অনুসারে সত্যের বিভিন্ন 
স্তর এবং আকারের ব্যাখ্যা নহে। ইহ] বিভিন্ন কবি ব1 দাশনিক কর্তৃক মিজ নিজ 
বিশ্বানাহ্যাঁয়ী রচিত শব্দপ্রমাণ নহে। ইহা কর্ম, ভক্তি এবং জ্ঞানরূপ সাধনার 
বিভিন্ন ভূমি সম্বন্ধে শিক্ষা দেয় না। ইহ1 জগতের শাসকরূপে দেবতাদের অস্তিত্বে 
বিশ্বাস সমর্থন করে ন এবং তাহাদিগকে উপাসনা করিতে উপদ্দেশ দেয় না। জগৎ 
এবং তাহার উপাদানসমূহ সম্বন্ধে বিভিন্ন মতও পোষণ করে না। 

কঠোপনিষদকে অনুসরণ করিয়। মধব বলেন যে, বেদের প্রকৃত উপদেশের মর্ম 
বুঝিতে না পারিলে আধ্যাত্মিক শাস্তি লাভ করিতে পারা যায় না। আধ্যাত্মিক 
পূর্ণতার চরম পরিণতি হইতেছে মোক্ষ। ইহা সম্ভবপর হইলে বেদ অপরিহার্য । 
সাধারণ-বুদ্ধি বেদ সম্বন্ধে যে সকল ধাঁরণ! প্রয়োগ করে, কেবল যে সেগুলিকে বর্জন 
করিতে হইবে এইরূপ নয়, পরস্ত উচ্চতর-প্রজ্ঞা অর্থাৎ বেদকে অপরিহার্য বলিয়! সঙ্ঞানে 
ত্বীকাঁর করিলে তবেই বেদ স্বীকার করা হয়। আরও, বেদকে গ্রহণ করার অর্থ 
হইতেছে বেদের সর্বত্র যে একটি অন্তনিহিত সামপ্ুস্ত রহিয়াছে তাহা হৃদয়ঙ্গম কর! 
এবং তদ্বার সর্বব্যাপী সত্যই যে বেদের লক্ষ্য তাহ। উপলব্ধি কর] 


মধবের মতে প্রকৃত বেদার্থ উপলব্ধি করিতে হুইলে যাহা আবশ্যক তাহ ব্রন্বস্ত্র 
অর্থাৎ ব্রন্ম-মীমাংসা অর্থাৎ ব্রর্ম-সধ্বন্ধীয় দর্শনে আছে। ব্রহ্গ-স্থত্র হইতেছে বুদ্ধির 
ভাষা, ইহা সমগ্র বেদের এঁক্যকে প্রকট করে। বেদের প্রকৃত ব্যাখ্যা কি হইবে 
তাহা একমান্্র ইহাই নির্ণয় করে। ইহ] ব্যতীত বেদ অবোধ্য। 

স্থতরাং ব্রহ্মস্ত্র এবং বেদ একই বিগ্ভা। ইহাদের প্রত্যেকেই অপরটি ব্যতীত 
অবোধ্য। প্রথমটি ছিতীয়টির অস্তনিহিত সামগ্রশ্যকে প্রকাঁশ করে বলিয়! দ্বিতীয়টিতেই 
লীন হইয়া যায় এবং তাহার পর যাহা থাকে তাহা স্বরূপতঃ বেদ ভিন্ন অন্য কিছু নছে। 

ইহ প্রদর্শন করাই মধবের রচনাবলীর উদ্দেশ্ঠ। যে এক্যবিধায়ক নীতির প্রয়োগ 


৪৩২ 


বেদান্ত-বৈষব ( ঈথরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ মধব ( দ্বেত) 


ব্যতীত বেদের মন্বগুলির অর্থ ভ্রাস্তিজনক এবং স্ব-বিরোধী হুইয়। পড়ে সেইরূপ কোন 
নীতির সাহাষো কোন সুত্র বিশেষ বিশেষ অংশগুলির অর্থ নির্ণয় করিয়াছে তাহ। 
তিনি প্রত্যেক স্ত্রের প্রসঙ্গে দেখাইয়াছেন। উদাহরণম্বরূপ, পুরুষ-স্থক্তটির একটি 


জানেন তিনি অমর হন।” জ্ঞানই অমুতত্বের কারণ এই স্ুক্তটি যেন ইহাই বলিতেছে 
আপাততঃ এইরূপ মনে হয়। কিন্তু তাহ। হইলে সব-কারণ ব্রহ্ষকেই অস্বীকার 
করিতে হয়। তৈত্ভিরীয় উপনিষদে বল! হইয়াছে, “যাহা হইতে সকল জীব জন্মগ্রহণ 
করে তাহাই ব্রহ্ম ।* ব্রঞ্ধ যদি সকলের কারণ হন, তাহ হইলে জ্ঞান কি করিয়। 
অমৃতত্বের কারণ হইতে পারে? অথবা, জ্ঞান যদি অমুতত্তের কারণ হয়, তাহা হইলে 
ত্রদ্ম কি করিয়া সকলের কারণ হইতে পারেন? স্থতরাং জ্ঞান অমুতত্বের কারণ এই 
ধারণা ত্রক্ম আছেন এই সত্যের বিরোধী । 

এই বাকাটিতে যে এই আপাত প্রতীয়মান অর্থ আরোপ করা হয়, তাহার কারণ 
লৌকিক ভাষার প্রভাব । কিন্তু ব্রদ্গস্ত্রের প্রথম স্থত্রটি লৌকিক রীতির অপপ্রভাব 
ব্যর্থ করিবার জন্য সমস্ত বস্ত সন্গদ্ধে একটি অখণ্ড দৃষ্টি লইয়! দেখাইয়াছে যে, তত্ব- 
জিজ্ঞানাদ্বার। লব্ধ যথার্থ-জ্ঞান ব্রন্গের প্রসাদ অথবা স্বাধীন ইচ্ছ। হইতেই উদ্ভূত হইয়! 
থশকে, সুতরাং অমুতত্ব এই ইচ্ছার ফল। ত্রদ্ষস্থতে প্রদত্ত এই নিয়ামক বিধি প্রয়োগ 
করিলে বুঝ যায় যে, আলোচামান বাক্যটির স্বাভাবিক অর্থ হইতেছে, জ্ঞানদ্বার। 
অমুতত্বলাভও শেষ পধন্ত তরঙ্গের গ্রসাদেই ঘটি থাকে । 

এই প্রসঙ্গে মধব তাহার মতের বিরোধী যে সকল মত সম্ভবপর তাহাদিগের 
সকলকেই সযত্বে এবং পুঙ্খানতপুঙ্খভাবে পরীক্ষা করিয়াছেন। তিনি দেখাইয়াছেন যে, 
তাহাদের প্রধান দোষ হইতেছে শ্ব-বিরোধিত। | উদাহরণম্বরূপ, যে মতে কর্ম বা 
ভক্তিকে মুক্তির উপায় বল! হইয়াছে, তিনি তাহার দোষগুলি দেখাইয়াছেন। জ্ঞান 
কর্মের অপেক্ষিত। স্ৃতরাং কর্ম জ্ঞানের সক্রিয়তাঁর অভিব্যক্কি। ভক্তি হইতেছে 
জ্ঞানের মধ্যে অনরক্তিবূপ উপাদান | স্থতরাং ইহা! জ্ঞানের প্রগাঢ়তাঁর অভিব্যক্তি! 
কর্মকে জ্ঞান হইতে পৃথক করিলে জীবই কর্তা! ইহু। স্বীকার করিতে হয়, কিন্তু তাহা 
হইলে ব্রহ্মই যে সব-কর্তা ইহা! অস্বীকার করিতে হয়। ভক্তিকে জ্ঞান হইতে পৃথক 
করিলে জীব যে অনাত্সা ইহা সমর্থন কর! হয়। 

ঈশাবাস্যোপনিষদের ভাষায় অবৈধ পৃথক্‌-করণ অথবা আংশিক জ্ঞান হইতেছে 
অবিদ্তা এবং সামগ্রিক জ্ঞানই হইতেছে বিদ্যা । অবিগ্যাকে অবিদ্য! বলিয়! না বুঝিলে 
জ্ঞানের প্রকৃত মূল্য উপলব্ধি কর! যায় না। কিন্তু ইহাদের মধ্যে কেবল একটিতে 
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মাত্র মন:সংযোগ করিলে কোনটিরই প্রত ভাৎপর্যবোধ হইবে না। ব্রহ্ম (ঈশ) 
এই ছুইয়েরই শষ্টা। জ্ঞানের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদনের জন্য তিনিই অবিষ্া। স্থষ্ট 
করিয়াছেন। অবি্া স্যষ্টি করার অর্থই হইতেছে এমন কতকগুলি অবস্থা তি 
কর! যাঁহাঁর মধ্য দিয় অবিদ্। স্্ুভাবে জ্ঞানের বিরোধিতা করিতে পারে। ইহার 
ফলে জ্ঞান শেষপর্যস্ত আপন মহিমায় দীপ্ত হইয়া উঠিতে পারে। 

এই সকল বিবেচন। করিয়! মধব জ্ঞানকে নিক্ষিয় চৈতন্তরূপে নয়, পরস্ত যথাক্রমে 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনমূলক একটি সক্রিয় ব্যাপার বলিয়। ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
(১) অবিদ্যাকে বর্জন (২) জ্ঞানের শ্রেষ্ঠত্ব উপপাঁদন এবং উহার মুল্যোপলন্ধি 
(৩) এবং যে উপাদাঁনটির উপর জ্ঞান-প্রক্রিয়ার অবিচ্ছিন্নতা নির্ভর করিতেছে তাহার 
রক্ষণ__-এইগুলি হইতেছে এই প্রক্রিয়ার অঙ্গ | অবিগ্ভাকে বর্জন করা হইয়াছে, কারণ 
যে হেতুর উপর ইহা প্রতিষ্ঠিত তাহা অযৌক্তিক | জ্ঞানকে প্রতিষ্ঠিত কর! হইয়াছে, 
কারণ যে নিয়ম ইহার শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন করে তাহা নির্দোষ | অজ্ঞেয়বাদীর বিরুদ্ধে 
জ্ঞানকে প্রতিষ্ঠিত করিতে গিয়া! মধব দুইটি মান ব্যবহার করিয়াছেন । যে অজ্ঞানকে 
সমর্থন করে জ্ঞানের সহিত তাহার আদৌ পরিচয় নাই। স্থতরাং সে অজ্ঞানকে 
তাহার নিজ দৃষ্টিভঙ্গী হইতেই আলোচনা! করে। কিন্তু জ্ঞানের নিজেরই মূল্য- 
নির্ধারক মান আছে । মধব সম্পূর্ণভাবে এই মানানুযায়ী জ্ঞানের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। জ্ঞানের বিশেষত্ব এই যে, একবার ইহার মূল্যোপলব্ধি হইলে ইহাকে 
আর পরিহার করা যাঁয় না। এই তথ্যকে উপলব্ধি করিয়। তিনি দেখাইয়াছেন যে, 
অজ্ঞান তাহার নিজের দ্বারাই অর্থাৎ তাহার অস্ততূ-ক্ত স্ব-বিরোধ দ্বারাই খগ্ডিত 
হয়। 

জ্ঞানের প্রকৃতিই এই যে, ইহ] নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করে। পূর্ণ হইতে পূর্ণতর 
হইবার দিকেই ইহার গতি । মধব মনে করেন যে, এই তথা উপলব্ধি করাই শ্রেষ্ঠ 
তপস্তা। তিনি বলেন, “এক মুহূর্তের জন্যও কাহারও জ্ঞান অর্থাৎ ব্রদ্ম-জিজ্ঞাস! 
ব্যতীত থাকা উচিত নয়। যদি নিদ্র। ইত্যাদির জন্ত কোঁনও সময়ে কোন ব্যক্তির 
এই জ্ঞানের বিরতি হইয়া থাকে, তাহা হইলে চৈতন্যলাভ করিবার পরক্ষণেই পূর্বের 
হ্তায় উহার অন্বশীলন করিতে থাঁকা উচিত ।” তত্ববিষ্ভার সমগ্র প্রক্রিয়া হইতে 
বুঝা যায় যে, কিরূপে কর্ম এবং ভক্তি স্বরূপতঃ জ্ঞান হইতে পারে । শ্রবণ হইতে 
মনন এবং মনন হইতে নিদিধ্যাসন পর্যস্ত যে গতি উহার তাহারই অভিব্যক্তি । 
এই সত্য উপলব্ধি করিলে সমম্ত বেদ ষে একটিমাত্র উদ্দেশ্টঘার। অন্ধপ্রাণিত তাহা 
আমরা বুঝিতে পারি। 


৪০৪ 


বেদান্ত--বৈষ্ব ( ইশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ মধব (দ্বৈত) 


মধব দেখাইয়াছেন যে, ত্রহ্মবিগ্যা অপেক্ষ। বেদকে অধিক গুরুত্ব প্রদান কর নিক্ষল। 
ব্রহ্ম নিবিশেষ এই মতবাদ (শংকরের) এবং ব্রহ্ম শরীরী এই মতবাদ (রাঁমান্ুজের) এই 
সত্যের উদাহরণ । এই ছুইটি মতবাদ বেদের বিশেষ বিশেষ বাক্যের আপাত প্রতীয়- 
মান অর্থের উপর প্রতিষ্টিত। স্থতরাং এগুলিও দ্বৈতবাদের উদাহরণ এবং তাহার! 
যে সকল সমশ্য।! সমাধান করিতে পারে তাঁহাদের অপেক্ষা অধিকসংখ্যক সমস্যা 
কষ্টি করে। নিগুর্ণ বন্ত সগুণ বস্তর বিরোধী । নিগুণ বস্তকে স্বীকার করার 
অর্থই হইতেছে উহাকে অস্বীকার করা । আবার, অবিদ্যাও দ্বৈতকে ব্যাখ্যা করিতে 
পারে না। ত্রদ্ষ নিশুন হইলে অজ্ঞানের আধার হইতে পারেন না। সুতরাং 
অবিদ্ধা নিরাঁধার । অবিগ্তা এবং নিগুণ ব্রহ্দের একত্রাবস্থান সম্ভবপর নছে। 
অবিদ্যাঁর উপর অধিক গুরুত্ব অর্পণ করিলে ব্রঙ্গের বিপরীত দিকে শ্ব-তত্্র এবং চরম 
তত্বরূপে অবিদ্ধাকে প্রতিষ্ঠিত করা হয়। 

বর শরীরী এই দ্বিতীয় মতবাদটিও ছ্বৈভের অভিব্যক্তি । ইহ] হইতেছে দ্রবা 
এবং পুণের দ্বৈত। তাহাদিগকে সম্বদ্ধ করার চেষ্টা করিলে ঘেতবাদই সমথিত হয়। 

বেদ-ব্যাখ্যায় ব্রদ্ষবিদ্যার প্রয়োগ করিলে ব্রহ্ম সম্বন্ধে এক সম্পৃণ বিভিন্ন ধারণ! 
পাওয়! গ্লীয় ইহা মর্পব বুঝেন। এই মতকে ব্যক্ত করিতে গিয়। তিনি বৈদাস্তিক 
চিন্বাকে তাহার চরম পরিণতিতে উপনীত করিয়াছেন । তাহার মতে কেবলমাজ বেদে 
ব্রর্গবিগ্ঠার প্রয়োগ করিয়। ব্রদ্মসন্দ্ধে ধারণালাভ করা যায়। সুতরাং ইহ] বৈদিক । 
যাহা! নিত” তাহার পক্ষে বৈদিক হওয়! স্ব-বিরোধী । শরীরীরূপে ত্রদ্ষের ধারণ। 
দ্রব্য, গুণ এবং তাহাদের সম্বদ্ধের ব্যবহারিক ভেদের উপর প্রতিষ্ঠিত। কিন্তু বেদে 
যে ব্রহ্ম সন্ন্ধে উপদেশ দেওয়। হইয়াছে তিনি সকল ব্যবহারিক ভেদের অতীত। 

জ্ঞানের করণ হিলাঁবে বেদের স্থান অন্তান্ত করণগুলির উর্ধে । ইহু। উহার্দিগকে 
অসার প্রতিপন্ন করে না, কিন্ত উহাদ্দিগকে নৃতন তাৎ্পধ দান করে। উদাহরণ- 
্বরূপ বলা যাইতে পারে ষে সাধারণতঃ মনে কর! হয় যে প্রত্যক্ষ একটি বাহাবস্তকে 
উপস্থাপিত করে । শুদ্ধ তন্ববিগ্ঠাব্বপে ঘি বেদ দেখায় যে এই বপ্ত ইহার অন্তনিহিত 
তত্ব ব্রদ্দের প্রকাশ, তাহ! হইলে প্রত্যক্ষ আর বেদ নিরপেক্ষ থাকিতে পারে ন|। 
এই অবস্থায় ইহা সাধারণ বস্তর পরিবর্তে সেই বস্তর অন্তনিহিত তত্বকে প্রকাশ 
করে। এই অনুভূতিতে বস্তর আধার জ্ঞানে নিমজ্জিত হইয়া যায়, এবং বস্ত ইহার 
আধার ব্রদ্মের সহিত এক হইয়! যায়। 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এইভাবে বেদ জ্ঞানের অন্যান্য করণগুলিকে অস্বীকার ন। করিয়া তাহাদিগকে 
অতিক্রম করিয়া যাঁয়। ঠিক সেইরূপ ব্রক্ধও অন্তান্ত বস্তকে অস্বীকার ন। করিয়া 
তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া যান। স্বতরাং জ্ঞানের কোন করণই বেদের আলোকে 
উদ্ভাসিত না হইয়া থাকে না। ঠিক সেইরূপ ব্রন্দের বাহিরে কোন বস্তও থাকে ন!। 
বেদই সকল জ্ঞানের করণের উৎপত্তিস্থল। আবার ব্রদ্ধই সকল বস্তর উদ্দিষ্ট বন্ত। 
বেদ জ্ঞানের শ্রেষ্ঠ করণ। সেইরপ ব্রহ্ম চরম সতবস্ত। স্যতরাঁং বেদ জ্ঞানের চরম 
উৎপত্তিস্থল, সেইরূপ, ব্রহ্মই একমাত্র সঘস্ত। | 

মধব দেখাইয়াছেন যে, কেবল তত্ববিগ্ভার সাহায্যে এইরূপ সিদ্ধান্তে পৌছাইতে 
পারা যাঁয়। তত্ববিষ্তারূপে ছান্দোগ্য এই সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন যে, ব্রহ্ম অদ্ধিতীয় 
( একমেবাদ্বিতীয়ং ব্রহ্ম )। ধীহার। মনে করেন যে, ব্রহ্ম অছিতীয় বলিয়া! জগৎ 
অসৎ, অথবা ব্রন্ধম এক স্থুতরাং জগৎ তাহার শরীর, তাহারা কেবলমাত্র শব প্রমাণ 
বলিয়। মনে করেন এবং ইহাতে লৌকিক অর্থ আরোপ করেন। 

জগৎকে অসৎ বলিয়! মনে করিলে এইরূপ কল্পনাকেই অসম্ভব বলিয়৷ প্রতিপাদন 
কর] হয়। এই জগৎ ব্রন্মের শরীর এইরূপ মনে করিলে ব্রহ্মকে কোন বহিস্থ বস্ত 
দ্বার সীমিত করা হয়। স্বতরাঁং ব্রদ্ষবিদ্ভার নিকট এই সকল সিদ্ধান্ত ঈড়াইতে 
পারে না। স্থতরাং ইহাদের মধ্যে কোনটি বেদের অভিমত নয়। 

ব্রহ্ম অদ্বিতীয় বেদের এই মত ত্রহ্ষবিদ্তার ফল। ইহার নিহিতার্৫থ এই যে, জগৎ 
সত্য এবং এইজন্য ইহার প্রকৃত আশ্রয় কি তাহা আবিষ্কার করার সমস্য! উদয় হয়। 
বেদ জগতের যে সত্যতার নির্দেশ দেয় তাহ! এইরূপ যে, উহা! ব্রহ্মবিষ্ভাকে অপরিহার্য 
করিয়! তুলে । 


“তাহার সম্বন্ধে অনুসন্ধান কর,” “শ্রদ্ধার সহিত ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা কর” বেদের 
এই বাঁক্যগুলি দ্বারা বেদের যে মত ব্যক্ত হয় তাহা এই যে, ব্রহ্মবিদ্যা দ্বারা ব্রহ্ম 
লাভ কবিবাঁর চেষ্টা করা উচিত। বৃহদারণাক উপনিষদে ব্রহ্মবিদ্ভার বর্ন! 
এইবূপ কর! হইয়াছে, “আত্মাকে পাইতে হইলে আত্মাকে শ্রবণ মনন এবং নিদিধ্যাসন 
করিতে হইবে !১ ব্রহ্মতত্রে জ্ঞানকে যথাক্রমে শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসন এই 
তিনটি দ্বার। গঠিত ব্রহ্মবিদ্যা। বলিয়! বর্ণন৷ করিয়া! এই বাক্যগুলির অর্থ পরিস্ফুট 
করা হইয়াছে। ব্রদ্ধকে যে ভাবে বেদে ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে তাহার অর্থ গ্রহণ 
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করাই শ্রবণ। সমস্ত ব্যবহারিক ব্যাখ্যাই ষে অসম্পূর্ণ ইহা! আবিষ্কার করিলেই 
এই অর্থ গ্রহণ হয়। যাহার অর্থগ্রহণ হইয়াছে তাহাই মননের বিষয়। বেদের 
সমস্ত অংশগুলি সম্পর্কে আমাদের অর্থবোধকে পরীক্ষা করা এবং সমগ্র বেদের 
অর্থবোধ হইয়াছে কিন দেখ! ইহাই হইতেছে মনন। যাহার অর্থ বোধ হইয়াছে 
তাহার প্রয়োগপ্রক্রিয়াই নিদিধ্যাসন। এই প্রক্রিয়াকেই ধ্যান বা উপাসনা 
বল হয়। ধ্যান ব। উপামনাকে প্রচলিত অর্থে লইলে, অর্থাৎ ইহা জ্ঞাত বস্তর 
প্রতি মনোযোগ এরূপ মনে করিলে, উহা! আধ্যাত্মিক উন্নতি রোধ করিবার প্রক্রিয়া 
হইবে। ব্রহ্ষবিদ্যা বাঁসনাসমূহ হইতে মু।ক্তর অভিব্যগ্রক এবং আধ্যাত্মিক উন্নতিই 
ইহার বৈশিষ্ট্য । স্থতরাং তত্ববিচ্া মানসিক শাস্তির জনক। ইহ] শিক্ষার্থীকে বেদ 
যেভাবে ব্রন্মকে ব্যাখ্য। করিতেছে সেইভাবে ব্রহ্ষকে উপলব্ধি করিতে শিক্ষ। দেয়। 
মধব তত্ববিগ্ভাকে শ্রেষ্ঠ শাধনা। কেন বলিয়াছেন ইহ1ই তাহার অপর একটি কারণ। 

স্কতরাং তত্ববিদ্বা। হইতেছে ব্র্মের ভাষাম্বরূপ বেদের অর্থ গ্রহণের প্রক্রিয়।। 
কোন একটি উক্তিকে বেদ বলিয়! ধরিয়| লইয়। উহাকে বিচার ছারা সমথন কর! 
তত্ববিদ্যা নহে । ইহা হইতেছে ব্রন্ষের ভাষাকে বেদ বলিয়া স্বীকার করা। 
স্থতরাং ত্বিদ্য! এবং বেদ পরমাত্মার প্রকাশ । বুদ্ধির দিক হইতে তত্ববিদ্যা 
প্রথমে আসে, বেদের আকার ধারণ করে এবং ইহার ভিত্তিতে অবশ্তস্ভাবীরূপে 
অন্য ভত্বপ্লিগ্য! গড়িয়া উঠে। এই সত্য উপলব্ধি করিয়। মধব নিজেকে ত্যক্ত- 
বেদ বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, অথাৎ তিনি কেবলমাত্র একজন শাস্ব্যাখ্যাতা। 
নহেন। ইহার সহিত সামপ্রন্ত রাখিয়| জয়তীর্থ বলিয়াছেন যে, ব্রদ্ষ-স্থত্র বেদকে 
অন্সরণ করির1 রচিত হয় নাই, কিন্তু ইহ। বেদের অর্থকে প্রকট করিয়াছে অথবা 
বেদকে আবিষ্কার করিয়াছে । 

ইহ! বিস্ত বল] যাইতে পারে যে. এ পর্বস্ত যে সকল কথা বলা হইল তদনষায়ী 
মধবের চিন্তা অর্থাৎ ত্রদ্ষ-মীমাংসার অর্শ অনুধাবন করা কঠিন। কিন্তু মধব 
বলেন যে ইহা] অপরিহাধ। ভিনি বলেন যে, ত্রন্ধকে উপলব্ধি করার অথই 
হইতেছে ত্রহ্মই যে ত্রঙ্গকে উপলব্ধি করেন তাহ। উপলন্ধি কর! । বৈদিক ভাষ। 
ব্যবহার করিয়! বলিতে হয় যে, পরব্রঙ্গ নারায়ণ যেভাবে নিজেকে বাস্থদেব অর্থাৎ 
সবাস্তভাবী বলিয়া জানেন তাহাই ক্রহ্মবিদ্ভা | ব্রহ্ম একান্তভাবে সর্বাস্তর্ভাবী বলিয়। 
বেদে বাদরায়ণ, নারায়ণ বা বান্থদ্ধেবকে বিষণ বলা হইয়াছে। হ্থতরাং ব্রহ্ম কর্তক 
নিজেকে বিষু বলিয়া জানিবার ষে প্রক্রিয়! তাহাই ব্রঙ্গবিদ্যা। এই পরিকল্পনা 
অনুসারেই হুষ্ি হইয়া! থাকে। স্থতরাং তত্ববিদ্যা হইতে ভিন্ন কিছুই নাই। এই 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সত্য উপলব্ধি করিয়! মধব তত্ববিগ্াকে বিষুশাস্ত্র বলিয়াছেন । এই জন্যই এই 
শাস্স এত ব্যাপক যে ইহা! বিদ্যার সকল শাখা 'অর্থাৎ শাস্মেরই উৎপতিস্থল ও 
গন্তব্যস্থল। ইহার অধ্যয়ন শ্রেষ্ঠ সাধনা! এবং সকল সাধনার গুণই ইহাতে বর্তমান । 
এই সকল সিদ্ধান্ত প্রতিপন্ন করিবার জন্য মধব ব্রন্ম-বিদ্যার ব্যাখ্য। করিয়াছেন । 


ই। ভ্রহ্দ-সন্জীম দর্শনের শ্যাখ্য' 


বৈদিক উপদেশসমূহের অস্তনিহিত এশবর্ধ আবিষ্কার কর! এবং তাহার দ্বার! 
ব্রদ্মের অনস্ত এবং চরম পূর্ণতা অন্গধাঁবন করাই ব্রহ্ধ-সন্বন্বীয় দর্শন। জ্ঞানের সহিত 
অজ্ঞানের বিভিন্ন স্তরের সংঘর্ষ এবং তৎ-বিরুদ্ধে জ্ঞানের প্রতিষ্ঠা এই এশর্ষের কারণ। 
এই এরশ্বর্যকে প্রকাশ করিবার জন্য যে খুক্তি' প্রয়োগ কর! হয় তাহা বিশ্তদ্ধ বৈদিক 
যুক্তি। ইহা ব্যবহারিক যুভ্তিকে অতিক্রম করে। এমন কিছু নাই যাহা দ্বারা 
ইহাকে খগুন কর! যাইতে পারে । এক অখণ্ড আধ্যাত্মিক দৃষ্টিই ইহার বিশেষত্ব। 
স্থতরাং ইহা স্ব-প্রতিষ্ঠ। কিন্ত ব্যবহারিক জগতে এইবপ যুক্তি প্রয়োগ করিতে 
গেলে উহাতে স্ব-বিরোধ উপস্থিত হয়। ইহা নিজেকেই মিথ্য। প্রতিপন্ন করে; 
কারণ, ব্যবহারিক স্তরে কিছুই চরম নয়, কিছুই সম্পূর্ণ নয়। 

সাধারণভাবে এই সকল ধারণাকে ভিত্তি করিয়। মাধ্ব-দর্শনের মূল বক্তব্যগুলিকে 
বিবৃত করা যাইতে পারে । 


৯ 


অপূর্ণতাঁর বোধ হইতে পূর্ণতার ধারণা আসে । কোন কোন ক্ষেত্রে ইহা হইতে 
পূর্ণতার অর্থাৎ ব্রহ্মের অস্তিত্ব সম্বন্ধে সন্দেহের উদ্রেক হয়। সন্দেহ হইতে দর্শনের 
উৎপত্তি। ব্রহ্ম আছেন কিনা, ব্রহ্মজ্ঞান-লাভের কোন উপায় আছে কিনা, এইক্ধপ 
সন্দেহের উৎপতি হইলে শাস্্র অপরিহার্য হইয়৷ উঠে। কিন্ত ব্রহ্মজ্ঞানের বিষয় 
নহেন এই অর্থে তাহার অস্তিত্ব স্বতঃসিদ্ধ এই কথা বলিলে দর্শনশান্ত্ের প্রয়োজনীয়তা 
অস্বীকার করা হয়। কিন্তু কোন দার্শনিক মতকে পূর্বে স্বীকার করিয়া লইলে 
তবেই দর্শনের প্রয়োজনীয়ত। অস্বীকার করা যায়। স্থতরাং ইহাতে স্ব-বিরোধ ঘটে । 

্রদ্মের দৃষ্টিভর্দী হইতে জগৎকে দেখিলে তবেই তত্ববিগ্ঠ! সম্ভবপর । সেই 
দৃষ্টিভঙ্গীর কোনরূপ ব্যতিক্রম ঘটিলে তত্ববিদ্য ভ্রান্ত হইয়া পড়ে। 
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মুক্তির ইচ্ছা হইতে দর্শনশাস্ত্রের উত্তব হয় না। ইচ্ছাই ছুঃখ। মায়া ইহার 
কারণ। মায়া এবং তত্ববিষ্ঠা পরস্পরবিরোধী। পূর্ব-সংস্কীর হইতে মায়ার উত্তব 
হয়, কিন্তু তত্ববিদ্তা৷ অন্ত কিছুর উপর নির্ভর করে না। ইহা আনন্দ হইতে উদ্ভূত এবং 
আনন্দ-ন্বরূপ। | 

এই আনন্দ সর্বাতীত। ইহা! ব্যবহারিক জগতের উপর নিঙর করে না। ইহা 
অনাসক্তির অভিব্যক্তি | ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই আমাদের প্রিয় হইতে পারে ন! 
এই বিশ্বাদ হইতেই এই অনাঁসক্তির উদয় হয়। ব্রন্ম ব্যতীত আর সব কিছুই 
সীমাবদ্ধ এবং দোষযুক্ত। 

তত্ববিগ্া মানুষের উদ্ভাবিত নয়। ইহ! মনুষ্ের মধ্যে দৈব উপাদানের প্রকাশ । 
ইহা ব্রন্মের করুণার ফল। 

জ্ঞানের সর্বশ্রেষ্ঠ কারণ এবং জ্ঞানের বিষয় যে চরমতত্ব তাহ। আবিষ্ষারের 
প্রক্রিয়াই তত্ববিচ্। | ত্রঙ্গ শব্দটি এই ছুইটিকেই নিদেশ করিয়! থাকে । জ্ঞানের 
আদিকারণ-রূপে ব্র্ধ নিত্য, নির্দোষ, স্বতঃপ্রমাণ এবং অ-পৌরুষেয়। এই অর্থে 
ইহাকে বেদ বল। হয়। সন্তারূপে ব্রঙ্গ পুর । যিনি পূর্ণ তিনি সবশক্তিমান, সব 
কিছুর সন্ত! তাহা হইতেই আনিয়। থাকে | যাহ! সৎ তাহার (১) ম্বরূপ (২) প্রমিতি 
এবং (৩) প্রবৃত্তি আছে । সর্ব-কর্তা এবং সর্ন-দাতারপে ব্রদ্মকে বিষুঃ বল! হয়। 

সুতরাং প্রব-সন্বন্ধীয় দর্শন এবং বিধুলসন্বন্ধীয় দর্শন একই । ইহা। স্বীকার না করাই 
বন্ধন । ইহ|। বুঝিলেই মুক্তি। দুই-ই বিঞুর কাষ। বিধু সাধন এবং সাধ্য 
উভয়ই । বেদকে শুদ্ধ তত্ববিগ্তারূপে গণ্য করিলে একমাত্র বেদ হইতেই এই জ্ঞানের 
উদ্ভব হইয়া থাকে । এই জ্ঞানের পরিপ্রেক্ষিতে প্রত্যেক ধাঁরণ। এবং প্রত্যেক শব্ধ 
এশ্বরিক সত্যের অভিব্যক্তি হইয়] দাড়ায় এবং সমগ্র জগৎ বি পিত হইয়। যায়। 


খ 


পূর্রূপে ব্রদ্ধ (বিষণ) বুদ্ধির অতীত। কিন্তু তিনি নিত্য এবং অপরিহার্য 
ব্রন্থই সব কিছুর কারণ এইভাবে দেখিলে তিনি বুদ্ধিগম্য হন। 

চেতন-আত্মা অথবা! বিষয়ীসমূহ এবং বস্তসমৃহ লইয়। এই জগৎ গঠিত। জীবাখ্মা 
বহু। ইহারা আটটি অবস্থার মধ্য দিয়া গমন করে-_ অস্তিত্ব, ধ্বংস, সাপেক্ষ 
অবস্থিতি, জ্ঞান, অজ্ঞান, বন্ধন ও মুক্তি । বিভিন্ন জীবের পক্ষে এই সকল অবস্থার 
তারতম্য ঘটে। সকল আত্মাই পরম্পরকে প্রভাবিত করে। সেইজন্য কেহই 


৪০৯ 
৫২ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

সম্পূর্ণ স্বাধীন নয়। যদিও প্রত্যেক জীবের স্বকীয় সত্তা আছে, তাহ! হইলেও 
অন্তদ্দের উপর একের প্রভাব অত্যধিক হইতে পারে। যাহাতে পরিবর্তন ঘটিতে 
পারে তাহাই অন্তের অধীন । সুতরাং জগতের প্রত্যেক চেতন ও অচেতন ভ্রব্কেই 
স্বভাবতঃ পরতন্ত্র হইতে দেখ| যাঁয়। পরতন্ত্র দ্রব্য যেমন নিজেকে ব্যাখ্যা! করিতে 
পারে না, তেমনই অপরকেও ব্যাখ্যা করিতে পারে না। স্থতরাং পরতন্ত্র দ্রব্য 
থাকিলেই তাহার পূর্বে স্বতন্ত্র দ্রব্যের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হইবে। 

পরতন্্ দ্রব্য নাই ইহ! বলিলে অথব! ইহাকে মায় বলিলে ইহার স্থলে অভাব 
কিংব। মায়াকে স্থাপন করা হয়। কিন্তু অভাব কিংবা! মাঁয়। পরতন্ত্র, অন্ততঃ ইহার 
কারণরূপে স্বতন্ত্রকে থাকিতে হইবে। স্থত্রাং পরতন্ত্রকে কোন না কোন অর্থে 
সৎ বলিতে হইবে । অতএব স্ব-তন্ত্র সত্য জগতের সত্য কারণ। ইহা সর্বপ্রকারেই 
স্বপ্রতিষ্ঠ। ইহা ইহার কাধসমূহের মধ্য দিয়া আত্মপ্রকাশ করে এবং এইগুলি 
হইতেই ইহাকে জানা যাঁয়। ইহা নিত্য এবং সর্বশক্ভিসম্পন্ন। ইহা সকল ক্রিয়ার 
কর্তা, সকল কর্তার কর্তা। সব-কিছুর কর্তারূপে ইহাই সব। ইহার বিভিন্ন রূপ 
আছে। প্রত্যেক রূপই স্বতন্ত্ব। ইহা সমস্ত স্বগত ভেদ হুইতে মুক্ত। কিন্তু 
ইহাকে পরতন্ত্ব হইতে পৃথক কর! যায়। ইহার বিরুদ্ধে পরতন্ত্রকে স্থাপন করিলে 
ইহাকে অস্বীকার করা হয়। কিন্তু ইহাকে অস্বীকার করিলে ইহাকে স্বীকারই 
কর! হয়। এই সকল সত্যকে স্বীকার করিয়৷ বেদে বল হইয়াছে যে, ইহা! পরত্স্ত 
হইতে অ-ভিন্ন এবং ভিন্ন । ইহার তাৎপর্য এই যে, অতেদদ এবং ভেদকে পরম্পরের 
বিরোধী মনে করিলে উহার! স্ব-তন্ত্র এবং পরতন্ত্রের পার্থক্যের প্রতি প্রযোজ্য নহে। 

ভ্রবযসমূহের বন্ুত্ব, বৈচিত্র্য, উচ্চ-নীচ ভাঁব, স্তর-ভেদ, শ্রেণী-ভেদ, ক্রিয়া ইত্যাদি 
সকলেরই মূলে আছেন স্বতন্ত্। যিনি স্বতন্ত্র তিনি সকল প্রকারেই পূর্ণ। স্থতরাং 
সর্ব-কর্তৃত্ব হইতে সর্ব-পূর্ণতা৷ প্রমাণিত হয়। 


৩ 


যাহা-কিছু আছে তাহ! হ্বয়ং-ক্রিয় এই বিশ্বাস ভ্রাস্ত। ব্রহ্ম ই সকল ক্রিয়ার 
কর্তা এই সত্য এই ভ্রাস্তবিশ্বাসের উপর প্রতিষিত ব্যবহারিক ধাঁরণাসমূহের 
বিরোধী । স্থতরাং তত্ববিদ্যাই এই ভাঁবের একমাত্র জনক । 

চেতন ব। অচেতন পরতন্ত্র দ্রব্য সর্ব-ভাবেই পরতন্ত্র। সুতরাং ইহ! কোন কিছু 
ঘটাইতে পারে না। যাহার কিছু করিবার, যাহা কর! হইয়াছে তাহা নই করিবার 


৪৯৩ 


বেদান্ত-_বৈষধব (ঈহ্বরবাদী ) অম্প্রদয়সমূহ ; মধব ( দ্বৈত) 


এবং অন্য-কিছু করিবার শক্তি আছে, তাহাকেই প্রকৃতপক্ষে স্বয়ংক্রিয় বলা যায়। 
এই শক্তি (১) অমঙ্গল পরিহার করিতে এবং উপকার করিতে সক্ষম হইবে, 
(২) ক্লান্তি, উদ্বেগ, স্থতিভংশ, ছুঃখ ইত্যাদি হইতে মুক্ত হইবে, (৩) পরাধীনতা 
হইতে মুক্ত হইবে, (৪) ইষ্ট সম্পাদনে সক্ষম হইবে, (৫) বুদ্ধিগম্য হইবে, (৬) ক্ষমতার 
অপচয় করিবে না এবং (৭) ম্বয়ংসম্পূর্ণ হইবে। জগতের কোন বস্তরই এইরূপ 
শক্তি আছে ইহু। বল! যায় ন, স্থৃতরাং ইহাদের কাহাকেও প্ররূত কত! বল। 
যায় না। 

কেবলমাত্র ব্রদ্মেরই এইব্প শক্তি আছে এবং তিনিই সব-কর্তা। কেবল তিনিই 
স্ব-তন্্ব। তিনিই জগংকে করেন, করিতেছেন এবং করিয়াছেন । তাহার স্থজনী- 
শক্তি এই সকল ক্রিয়ার মধা দিয়াই অভিবাক্ত হয়। স্থতরাং ক্রিয়ার জগৎ সব-কর্তা 
অর্থাৎ বিষুণর বিরোধী নহে। 

সর্ব-কর্ত বস্ব সমূহকে ত্ষ্টি করেন এবং তাহাদের দার! ক্রিয়া করান। এই 
জগৎ সব-কর্তার ক্রিয়ার ফল, অর্থাৎ তিনি ক্রিয়া করেন এবং অপরকে করান ইহা 
হইতেই জগতের উৎপত্তি। ইহার অর্থ এই যে, যেহেতু যাহ! করা হয় তাহা কর্তা 
হইতে পারে না, ঠিক সেইহেতু থে কর্তা সে কর্তা নয়। কারণ, কর্তা এবং কৃতকর্ম 
শেষ পর্যন্ত একই | স্থতরাৎ কোন বস্ত কেবলমাত্র কোন ক্রিয়ার কর্মরূপে অথব৷ 
কর্তান্ূপে আগাদের সম্মূধে উপাস্থত হউক ন| কেন, ইহা বিষুর স্থজনী ক্রিয়ার 
প্রকাশ । ইহা! তাহার সর্ব-কত্বের অভিবাক্তি। বেদ এই সত্যকে প্রকাশ করে। 

কোন বৈদিক উপদেশের প্ররুত অর্থ ব্রদ্ষবিদ্ভাারাই নির্ণীত হয়। উদাহুরণ- 
স্বক্ধপ ছান্দোগ্য-উপনিষদে বণিত সদ্-বিগ্ভার মধব-প্রদত্ত ব্যাখা। লইয়! এই বিষয়টি 
পরিস্ফুট কর! যাইতে পারে। 

এই অনুচ্ছেদে স্বতন্ব বা সংকে নকলের আদি কারণ বলিয়! আর্ত কর! হইয়াছে । 
যাহ সকলকে সত্তা দান করে তাহার ধারণ এবং যাহ! সর্ব-সম্পূর্ণ (আত্মা ) তাহার 
ধারণ! ইহার শেষে স্থান পাইয়াছে। ইহ! ব্রন্মের সর্বব্যাপিত্বের উপর গুরুত্ব দিয়াছে। 
এই সত্য উপলব্ধি করিলে ন্যগ্লোধ বৃক্ষের বীজের ন্যায় একটি ক্ষুদ্রতম বস্তও ব্রন্গের 
প্রকাঁশ বলিয়া স্বীকৃত হয়। “তাহাই তুমি” ( তত্বমসি ) এই বাক্য এই উপলব্ধির 
ফলকে প্রকাশ করে। এই বাক্যের তাৎপর্য এই যে, এই সত্যের উপলব্ধি হইবার 
পূর্বে জীবকে ব্রহ্ম হইতে স্বতন্ত্র বলিয়া মনে হয়। কিন্ত এই উপলব্ধি হইবার পর 
জীব যে সম্পূর্ণভাবে ব্রদ্ধ হইতে জাত এইরূপ জ্ঞান হয়। এইজ্ঞানই মুক্তি। গুরু 
উদ্দালক এই জ্ঞানকে সকল জ্ঞানের আশ্রয়, সুতরাং অপরিহার্য বলিয়! প্রশংস! 


৪৯১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দশনের ইতিহাস 


করিয়াছেন। এই জ্ঞানের উপরেই সর্বাপেক্ষা অধিক গুরুত্ব অর্পণ কর হইয়াছে । 
সর্বশেষে, ব্রন্ষকে সকল বস্তর আদি কারণ বলিয়! মনে করিলে এমন একটি যুক্তি 
পাওয়া যায়, যাহার দ্বারা সমগ্র অন্ুচ্ছেদটিকে ব্যাখ্য। কর! যাইতে পারে। এতদ্ব্যতীত 
নয়টি উদাহরণের সাহায্যেও ব্রহ্ম ষে কোন কিছু দ্বার। প্রভাবিত হন না এই সত্যকে 
পরিশ্ফুট কর! হইয়ছে। লবণের উদাহরণ লইলে ইহ। স্পষ্টই বুঝ! যাঁয় যে, ইহা 
দৃষ্টই হউক আঁর অদৃইই হউক, লবণ লবণই থাকে । ঠিক সেইরূপ, ব্রহ্ম স্থষ্টি করুন 
বানাই করুন, তিনি ব্রক্ষই। ত্ৃতরাঁং তিনি সমস্ত কিছু হইতে ভিন্ন। স্থৃতবাঁং 
এই অনুচ্ছেদ্টির আরম, সমাঞ্ডি, ইহাতে যে বিষয়টি বিশেষ জোরের সহিত বল৷ 
হইয়াছে, যাহ] সিদ্ধাস্ত কর! হইয়াছে, যে বিষয়কে গুরুত্ব দেওয়! হইয়াছে এবং যে 
যুক্তি দেওয়া! হইয়াছে, সেই সমস্ত আলোঁচন! করিয়৷ ইহাকে ব্যাখ্যা করিবার যে 
পদ্ধতি, তাহ! দ্বারাই ইহার প্রকৃত অর্থ নির্ণয় করা যায়। 

এ অন্থচ্ছেদ সম্পর্কেই মধব ব্রহ্ম-সত্তার উচ্চতর তাঁৎপর্ষের কথা বলিয়াছেন । এই 
অচ্থচ্ছেদে ব্রন্ধ নিজেকে কি ভাবে স্থট্ি করিয়াছেন তাহ। এইভাবে বর্ণনা করিয়াছেন, 
“ব্রহ্ম ইচ্ছা! করিলেন আমি অনস্ত আকার ধারণ করিব, আমি হ্ষ্টি করিব।” 
ইহার সহিত সামঞ্রশ্ রাখিয়া যখনই মধব সৃষ্টির কথ! বলিয়াছেন, তখনই তিনি ছুই 
প্রকার স্থির কথা ভাবিয়াছেন : বিষ্ণুর অনস্ত আকার সমূহের বিষু হইতে নির্গত 
হওয়া এক প্রকার স্থাষ্টি, এবং জগতের তদহুরূপ বস্তসমূহের বিষুর হইতে নির্গত 
হওয়া আর এক প্রকার ত্ষ্টি। প্রথমটির মধ্যে দ্বিতীয়টির ব্যাখ্য। পাওয়! যায়। 
উপনিষদের যে কোন স্যঙ্টি বিষয়ক অনুচ্ছেদের প্রতি এই ধারণ! প্রয়োগ কর! 
যাইতে পারে । “আত্মা হইতে আকাশ সম্ভৃত হুইয়াঁছে” এই বাক্যটি লওয়া যাঁক। 
প্রথম অর্থাহুদারে আত্মাই বিষু, আকাশও বিষু। দ্বিতীয় অর্থানুসারে আত্মা 
বিষুত এবং আকাশ, যে আকাশ আমরা প্রত্যক্ষ করি তাহা। ইহার সম্পূর্ণ তাৎপর্য 
হইতেছে এই যে, বিষু হইতে আঁকাঁশের উৎপত্তি হইয়াছিল, যে বিষ্ণু ব্রন্ধ তাহা 
হইতে যে আকাশ পূর্ণ সেই আকাশের উৎপত্তি হইয়াছিল। 

বর্তমান স্িষ্-বিষয়ক অন্ুচ্ছেদকেও এইভাবে ব্যাখ্যা করিলে বুঝ! যায় ষে, 
যেসকল শব্কে জগতের বস্ত সমৃহের প্রতি প্রয়োগ করা হইয়াছে, তাহারা প্ররকত 
পক্ষে এ সকল বস্তর ষে সকল গুণ আছে তদন্ষায়ী বিষ্ণুর বিভিন্ন রূপকে লক্ষ্য 
করে। বিষ্ণুর এই সকল রূপ সেই সেই বস্তগুলির অন্ন্যত কারণ। এই সকল রূপ 
আছে বলিয়াই বস্তগুলি আছে। 

এই অনুচ্ছেদের শেষে “তত্বমসি' এই যে বাক্যটি আছে, তাহাকেও এই ভাবেই 
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ব্যাখ্য। করিতে হইবে। “তৎ'-এর অর্থ বিষু। “ত্বম্ট-এর অর্থ জীব, অর্থাৎ শ্বেতুকেতুর 
আদি কারণ। “অসি'র অর্থ এই ছুইয়ের তাঁদাত্ম্য। স্থষ্টির সর্বত্রই বিষ্ণুর তাদাত্ময 
লক্ষ্য করার ইহাই অর্থ। তাদাত্ব্য হইতেছে বিষুও স্বয়ং । ইহা। বুঝিলেই বিষণ যে 
সর্ব-কর্তা এবং সর্ব-পূর্ণ তাহা বুঝ! যায়। 

বিষু বা ব্রন্ধই প্রত্যেক শবের মৌলিক অর্থ। কোন শব্ধকে অন্য পদার্থের প্রতি 
প্রয়োগ করিলে ঈশ্বর বা বিষুকে অস্বীকার করা হয়। এই সত্যকে ব্যাখ্যা করিতে গিয় 
কোন শবকে কোন বিশেষ বস্তর প্রতি প্রয়োগ কর! হয় কেন প্রথমে তাহাই 
আলোচন! করিয়াছেন। সাধারণ ভাষ।-বিজ্ঞান প্রচলিত প্রথার উপর প্রতিষ্ঠিত। 
ইহা কোন যুক্তি দেয় না। স্থতরাং মধব ভাষাকে কিভাবে ব্যাখ্য। করিতে হইবে 
তাহা দেখাইয়াছেন। 

কোন শব্ধ শুনিবামাত্র আমাদের মনে যাহ] উদয় হয় তাহাই ইহার স্বাভাবিক 
অর্থ। স্থৃতরাং এ বস্তর স্বভাবের মধ্যেই এমন কিছু আছে যাহাঁর জন্য এ শব্দটিকে 
এ বস্ততে প্রয়োগ করিতে হয়। কোন বস্তর স্বকীয় ও অস্তনিহিত স্বভাব ও সত্বার 
জন্যই উহ1 যাহা, তাহ] হইয়াছে । ইহ। হইতে বুঝা যাঁয় যে, চরম বিশ্লেষণে কোন 
বস্তর প্রতি কোন শব্ধ প্রয়োগ করিলে উহাকে যে সত্বা সেই বস্তকে নিয়ন্ত্রিত 
করিতেছে তাহার প্রতিই প্রয়োগ কর! হয়। কিন্ত এই সত। ঈশ্বর ব্যতীত আর 
কিছুই নয়। স্ৃতরাং প্রত্যেক শবের লক্ষ্য তিনিই। 

একই নিয়ম অন্ুচ্চারিত ধ্বনি সম্বন্ধেও প্রযোজ্য । নদীর প্রবাহের ধ্বনি বিস্ময় 
উদ্রেক করে এবং ইহার আস্তর সত্তাও ভগবান্‌। স্থতরাং ধ্বনি ঈশ্বরকেই লক্ষা করে। 
এই প্রনঙ্গে মধব ভাষার বিবর্তনের প্রক্রিয় অধ্যয়ন করিয়াছেন এবং এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন যে, বেদ বিষণ সম্বন্ধে উপদেশ দেয় বলিয়। ইহার ভাষাই সর্বশ্রেষ্ঠ। 
সেইজন্য তিনি বেদকে সংস্কৃত ভাষ। বলিয়াছেন। 


্রন্ধ চিন্তার অতীত এইক্জপ মনে কর! ইহাও চিন্তা করা। স্থতরাং ব্রদ্ম স্বরূপতঃ 
জ্ঞানের বিষয়। ব্রহ্গকে নিয়ন্ত্রিত করিতে পারে এমন কিছুই নাই। ব্রদ্ধ আনন্দ । 
তাহার স্প্টিও আনন্দ । আনন্দলাভ করাই মুক্তি। 

মধবের সিদ্ধান্ত এই যে, "ত্রক্ষ অর্থাৎ বিষু পূর্ণ, নির্দোষ, জ্ঞানের বিষয় এবং 
সকলের গম্য |” 
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মধব ঈশ্বরের দুই প্রকার প্রকাশের কথ! বলিয়াছেন-ত্বতন্ব এবং পরতন্ত্। 
প্রথমটি হইতেছে চরম সত্তা এবং দ্বিতীয়টি ইহার ক্রিয়ার ফল। স্থৃতরাং যাহ৷ পরতন্ত 
তাহা ব্বতস্ত্বের মহিমাঁকে ব্যক্ত করে। 

পরতগ্রের দুইটি অংশ _ চিৎ ও অচিৎ। শেষোক্তটি তিন প্রকারের (১) যাহা 
অবিরাম উৎপন্ন হইতেছে, যথা-বেদ । (২) অবিরাম উৎপাদন এবং সবিরাম 
উৎপাদনের মিশ্রণের ফলে যাঁহছ। উৎপন্ন হয়, যথ। জড়দ্রব্য, কাল এবং দেশ এবং (৩) 
যাহ! কখনও কখনও উৎপন্ন হয়, ষথ1--ঘট ইত্যাদি । ্‌ 

জ্ঞাত বা চেতন-জীব প্রত্যেক মানমিক ক্রিয়াতে নিরস্তর উৎপন্ন হইয়। থাকে । 
সকল জ্ঞাতাঁর পক্ষে তত্ববিগ্যার প্রয়োগ জীবনের লক্ষ্য হওয়া! উচিত। কিন্তু জীব 
নান! শ্রেণীর হইয়া থাকে; কেহ কেহ তত্ববিদ্যালাভ করিতে ইচ্ছুক, কেহ কেহ 
ইহার প্রতি উদাসীন, কেহ কেহ বিরোধী । ভ্রান্ত জ্ঞান যেমন জ্ঞানই নয়, তেমনই 
শেষোক্ত ছুই শ্রেণীর জীব প্রকৃত জ্ঞাতা নয়। 

্রন্ধবিদ্যা কঠিন। বিষ্ণুর কূপ! হইলে তবেই কোন ব্যক্তি উহ! আয়ত্ত করিতে 
পারে। ইহার জন্যই তত্বজ্ঞানের তারতমা হুইয়া থাকে । তদ্সারে তত্বজ্ঞানের 
পরিমাণান্্যায়ী পাঁচ শ্রেণীর জ্ঞাতার মধো পার্থক্য হইয়া থাকে । যথা জগতের নিয়স্ত] 
(দেব), শিক্ষক ( খষি ), পিত! ( পিতৃ), ধক্ষক ( প) এবং মন্ষা (নর )। এই স্তর- 
ভেদের অর্থ হইতেছে এই যে, দেব প্রভৃতি বিভিন্ন শ্রেণীর জ্ঞাতাগণ বিভিন্ন শ্রেণীর 
তত্ববিৎ। অন্যদের দেব ইত্যাদি বল! ভূল হইবে। 

তত্বজ্ঞানের স্তরভেদ থাকিলে ভ্রমকে অস্তভূক্ত করিয়া অজ্ঞানেরও স্তরভেদ 
থাকিবে। মন্ষ্তে কর্তৃত্ব আরোপ করিলে ভ্রাস্তজ্ঞান উৎপন্ন হয়, ভ্রান্তজ্ঞান হইতে 
আসক্তি, স্বণা ইত্যাদি, জন্ম মৃত্যু ইত্যাদি অশ্তুভ উৎপন্ন হয়। বিষণ এই সকলের 
অষ্টা এবং ইহার! তাহার উপরেই নির্ভরশীল । সর্ব-কর্তা হিসাবে বিষুই সকল জীবের 
আস্তর সত । ইহার অর্থ এই যে, কোঁন জীব নিজের উপর কর্তৃত্ব আরোপ না করিলে 
নিক্ষিয় বা দায়িত্বহীন হইতে পারে না। বিষ্ণুকে সর্ব-কর্তা রূপে বুঝিলে আমাদের 
দেহ যে জীবাত্মার বাহক নয় পরস্ত বিষু্র বাহক তাহ! বুঝিতে পারা যায়। ইহার 
ফলে জীব বিষ্ণুর স্থষ্ট সংস্কার, জন্ম পরিবেশ ইত্যাদির সহিত সামঞ্রস্য রাখিয়৷ কাঁজ 
করিতে পারে। কর্মই জীবন। ইহ! জ্ঞানের অভিব্যক্তি। ইহা যে পরতন্ত্র তাহা 
উপলদ্ধি করাই ইহার ক্বভাব। ইহার মধ্য দিয়াই হুষ্টিকার্ষে রত ব্রহ্মকে জানা যায়। 
ইহাই বিষুর ব্যবহারিক উপাসন|। 
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ব্র্গবিগ্ভ1 অধ্যয়ন করিলে এবং শিক্ষা দিলে আত্মা বন্ধন হইতে মুক্ত হয়। মনে 
ইহার বিরোধী কোঁন পক্ষপাঁতিত্বের সম্পূর্ণ অভাব থাকিলে তবেই ইহ! সম্ভবপর হয়। 
সত্যানুসন্ধিৎসা, তত্ববিগ্ার অধ্যয়ন, সত্যানুরাগ, ভ্রমের অভাব, সত্যের মূল্যবোধ, বাধা 
অতিক্রম, জ্ঞানে সম্তোষলাভ, সতোর স্বয়ং-সম্পূর্ণতাঁর উপলব্ধি, ব্যক্তিত্বের পরতন্তরতা- 
বোধ, জগতের মুল উপাদানগুলিতে সার স্থীয়িত্বের অভাব-বৌধ এবং ব্রদ্ষোপলন্ধি 
বিষয়ে একান্ত অঙ্ছরাগ -_এইগুলি ক্রমান্বয়ে এই পক্ষপাতিত্বের অভাবের প্রকাশ । 

যাহার পূর্ব হইতেই কোন জ্ঞান নাই, তাহার সত্যের জানের করণ সম্বন্ধে বৈধ 
সন্দেহ থাকিতে পারে। সন্দেহের অভাব থাকিলে পূর্বেই জ্ঞান আছে এইরূপ 
বুঝিতে হইবে। যাহার মনে সত্যই সন্দেহ আছে, সে যে-জ্ঞান সবোচ্চ সত্যের 
সন্ধান দেয় তাহা লাভ করিবার শ্রেষ্ঠ উপায় সঙ্গন্ধে অশ্্সন্ধান করে। এই অগসন্ধানই 
তত্ববিষ্ঠা। যে তত্ববিগ্ভার অনুশীলন করে, তাহার পূর্বেকার সদ্‌গুণাবলী প্রকট 
হইয়া উঠে এবং এইগুলি আবার তত্ববিদ্যালাভে সহায়ত করে। 

হ্তরাং মধবের মতে নৈতিক ব। আধ্যাত্মিক সাধন! এবং ব্রঙ্গবিদ্যাকে অপরিহাধ, 
প্রগাঢ এবং ব্যাপক করিবার প্রক্রিয়! একই | ইহার ফলে বেদেণ এবং ইহার লক্ষ্য 
ব্রন্মের অর্থ অধিক পরিস্ফুট হইয়। উঠে। অধ্যাঁপন। বারা এই অবস্থা লাঁভ করা যাঁয়। 
অধ্যাপন। দ্বার৷ বিষুঃ তুষ্ট হন। 

সমাজের উপর অধ্যয়ন এবং অপ্যাঁপনীর প্রভাব আছে। কোন ব্যক্তিই যাহাতে 
তত্ববিগ্ভাহীন হইয়। ন! থাকিতে পারে এমনভাবে লমাজের পুনগঠন আবশ্যক, ইহাই 
মধবের মত। এই সম্বন্ধে তাহার প্রধান ধারণাগুপি এইরূপ: উচ্চ জাতি বা 

ংশে জন্ম অপেক্ষা তিনি মন্ুসম্তের সদ্‌গুণকেই ব্রপ্ধবিদ্যালাভের অধিক অন্ুূল 

বপিয়া মনে করেন । তীহার মতে শুর্রেরাও ত্রদ্ধবিদ্যা অধ্যয়ন করিবার অধিকারী। 
এমন কি অন্ত্যজেরাঁও বিষ্ুতক্ত হইতে পারে। বিঞুর সম্ন্ধে গিজ্ঞাসা করাই মানব- 
সমাজের সাধারণ লক্ষ্য । 

রাষ্ট্রীয় সংহতি হুইতেই সমাজের কৃষ্টি । মধবের মতে শাঘনতত্ত্রের কর্তব্য 
হইতেছে এমন একটি পরিবেশ স্যষ্টি করা, একমাত্র যাহাতেই ব্রদ্ষবিষ্ার অশরশীলন 
সম্ভবপর হইতে পারে । যে সকল ধারণা এই বিগ্ঞাশিক্ষার অন্থকুল সেগ্তলিকে 
উৎসাহিত করা এবং যেগুলি প্রতিকূল সেগুলিকে নিরম্ত করা উচিত। ন্তরাং 
রাষ্ট মূলতঃ জ্ঞানলাভের সহায়ক । 

জ্ঞান প্রথমে পরোক্ষ থাকে । ব্যবহারের ফলে ইহা অনাবিল অর্থাৎ অ-পরোক্ষ 
হইয়া উঠে। ইহা হুইলে মন্থস্য তাহার জ্ঞানের প্রগাটতা অন্থযায়ী ব্রহ্মজ্ঞানের 
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রসান্বাদন করিয়! থাকে । ইহাই জীবন্মুক্তি। বিষ্ণুর প্রপাদ্দেই আমর। বিষ্ণুকে 
লাভ করিয়া থাঁকি। ইহাই মুক্তি। ইহাতে বিষ্ণুর মাধুর্যের উপভোগ অর্থাৎ 
বিষ্ুকে সর্বাপেক্ষ। প্রিয়ক্ূপে উপভোগ হয়। 


উপসংহার 


স্থতরাং মধবের ব্রঙ্গ-ব্ষয়ক দর্শনকে অধৈতবা্দের শ্রেষ্ঠ আকার বলিয়! মনে 
কর! যাইতে পারে। তিনি পরতন্ত্র বস্ত হইতে স্ব-তন্্র ৎকে পৃথক্‌ করিবার ফলে 
তাহার অদৈতবাদ নির্দোষ । স্বতন্ত্র নংকে কেবলমাত্র দর্শনের সাহায্যেই জানা যায়, 
তাহার এই মত তাহার অন্বৈতবাদকে অন্তপ্রকার অদৈতবাদ হইতে পৃথক্‌ কবিয়াছে। 

প্রত্যেক বিষয়েই মধব-দর্শনের বৈশিষ্ট্য আছে। যুক্তির তেজ, চিন্তার স্বচ্ছতা, 
সত্য সম্বন্ধে অন্তদৃ্টি, চিস্তার ব্যাপকতা, দৃষ্টিভঙ্গীর প্রসার-__এইগুলি হইতেছে 
তাহার চিন্তার প্রধান গুণ। 

যে জ্ঞান সাক্ষী দ্বার উৎপন্ন তাহাই ষে জীবাত্মার স্বর্ূপকে নির্দেশ করে এবং 
বেদ যে সর্বশ্রেষ্ঠ প্রজ্ঞার অভিব্যক্তি এই দুইটি আবিষ্কার মনোবিজ্ঞান এবং স্যায়শাস্ত্ে 
তাহার প্রধান দান। ব্রক্ষবিদ্যার সঙ্গে সংযুক্ত করিয়। তিনি সমাজ এবং বাস্রীয় 
সংহতির পুনর্গঠনের যে কল্পনা করিয়াছিলেন, তাহ সমাজতত্ব এবং রা্রতত্বকে এক 
নৃতন অর্থ দিয়াছে । স্বতন্ত্র (ত্রহ্ম) যে জগৎ ও জীবের শ্রষ্ট। $ মা যখন সর্ব-কর্তা 
বিষ্ণুর মাহাত্ম্য উপলব্ধি করে, কেবল তখনই সে জগতের এবং শিজের উপকার করিতে 
পারে; যে সকল গুণদ্বার! ব্রহ্মবিদ্ভাকে অপরিহার্য বলিয়। বুঝ। যায়, সেইগুলিই প্ররুত 
নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক গুণ; দার্শনিকের দৃষ্টিতে বেদ এবং ব্রহ্ম নিত্যই নবরূপ 
ধারণ করিতেছেন; বিষ্ণকে পরম প্রিয় জ্ঞানে তত্ববিদের উপভোগ ইহাই মুক্তি-_ 
তাহার এই মতবাদ দর্শনশাস্ত্রে তাহার যথার্থ মুল্যবান দান। ইহ উপলব্ধি করিলে 
বিশ্বদর্শনের ইতিহাসে এক নৃতন অধ্যায় উন্মুক্ত হয়। 


গ্রন্থবিবরণী 
মধব ; অনুব্যাখ্যান মধব 2 তন্ত্রসার 
জয়তীর্থ ঃ তত্বপ্রকাশিক! মধব £ তন্বসংখ্যান 
মধব 2 বিঞুতত্ববিনির্ণয মধব? তন্ববিবেক 
জয়তীর্থ 2 ্তায়নুধা মধব সাচার স্থ্তি 
মধব ঃ ব্রন্গানুত্রভা মধব ঃ মহাভারত তাৎপর্যনির্ণয় 
বাসরাজ : চত্ত্রিকা মধব : ভাগবত তাৎপর্য 
রাঘবেন্ত্রতীর্থ £ তত্বমগ্ররী মধব £ উপনিষদ্-ভাম্ত 
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বেদান্ত _বৈষব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায় সমূহ 
ই। নিশ্বার্ক ( দ্বৈতাদ্বৈতবাদ ) 
১। উপক্রমশিশ্ 


নিশ্বার্ক তৈলঙ্গ ব্রীক্ধণবংশীয় ছিলেন । প্রচলিত মতানসারে, তিনি রামাভজের 
পরে, গ্রীষ্ঠীয় একাদশ শতাব্দীতে ভারতে বিদ্যমান ছিলেন । 

অন্যান্য €ৈঞ্চব বৈদাস্তিকদের ন্যায়, নিষ্বার্কও ভ্রিতত্ববাদী। তাহার মতে, এই 
তিনটি সমান ভাবে নিত্য ও সতা তত্ব হইল ব্রন্ষ, চিৎ ও অচিৎ। সর্বোচ্চ ও সবশ্রেষ্ 
তত্ব হইলেন ব্রহ্ম এবং ব্রহ্মই হইলেন কৃষ্ণ বা হরি। “ব্রহ্ম” শব্দটির বুযুৎপত্তিগত অর্থ 
“বৃহত্বশালী” (বৃহ +মন্)। অর্থাৎ তিনিই ব্রহ্ম যিনি বৃহত্তম) ধাহার সমকক্ষ 
অথবা ধাঁহার অপেক্ষা উচ্চতর কেহই নাই, ধিনি দেশকালাদিরূপ সীমাঁবিরহিত, 
অনাদি অনস্ত অসীম) ধাহাঁর স্বরূপ, গুণ ও শক্তি অনতিক্রমণীয় ও অতুলনীয় 
(“স্বাভাবিক-ম্বরূপ-গুণ-শক্ত্যাদিভিঃ বৃহত্তমঃ৮ )। ব্রদ্ষই এই চিদচিদ বিশিষ্ট বিশাঁল 
ব্ঙ্ষাণ্ডের এ্রধমাজ্জ মূল কাঁরণ। সেইজন্য ব্রক্ম হইতেই বিশ্বসংসারের স্থষ্টি, ব্রদ্মেই 
তাহার স্থিতি, ব্রন্মেই তাঁহার লয় হয়। একমাত্র ব্রদ্ছই জগতের অভিন্ন উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ। সাধারণতঃ, উপাদান ও নিমিত্ত কারণ পরম্পর ভিন্ন হয়। উদাহরণ 
হিসাবে বল। যায় যে, মৃন্সয় ঘটের উপাদান কারণ ম্বৎপিণ্ড এবং নিমিত্ত কারণ 
কুতকার এক নয়। কিন্ত একমাত্র ব্রহ্দই একাধারে জগতের অভিন্ন উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ। ম্বৎপিগ্ড যেমন স্বন্ময় ঘটে পরিণত হয়, তেমনই ব্রহ্ধও জগতে 
পরিণত হইয়াছেন। সেজন্তই তিনি জগতের উপাদান কারণ । পুনরায়, কুস্তকার 
যেমন স্বীয়-ইচ্ছা ও শক্তিবলে মৃৎ্পিগুকে মুন্ময় ঘটে পরিণত করে, ব্রহ্গও সেইরূপ 
স্বীয় ইচ্ছা ও শক্তিবলে স্ব-সত্তাকে জগতে পরিণত করেন--সেজন্তই তিনি জগতের 
নিমিত্ত কারণ। এইরপে বিশ্বত্রক্ষাণ্ড ব্রন্মের সাক্ষাৎ পরিণাম বিশেষ মাত্র, অন্ত কিছু 
নয়। বস্ততঃ, অন্যান্ত বৈষ্ণব বৈদাস্তিকগণের ন্াঁয়, নিঙ্বার্কও পরিণামবাদী, অর্থাৎ 
তাহার মতে, কারণ ঘথার্ঘই কার্ধে পরিণত হয়, কাঁর্ধ সত্যই কারণের একটি বিশেষ 
বূপ বা অবস্থাস্তর । 
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২.) ব্রন 


ব্রশ্মই জগতের উপাদান কারণ বলিয়া তিনিই সমগ্র জগতে ওতপ্রোতভাবে 
অন্থন্থ্যত হইয়া. আছেন। মৃন্ময় ঘটে যেমন মৃত্তিক| ব্যতীত আর অন্য কিছুই নাই, 
সেইকপ ব্রন্মের কার্য ব! পরিণাম জগতেও ব্রহ্ম ব্যতীত আর অন্য কিছুই নাই, সকলই 
রন্বস্বরূপ ও ব্রক্ষসতাময়। সেই জন্য আপাতদৃষ্টিতে, বিশবত্রদ্ষাণ্ডের বিবিধ ও 
অসংখ্য জড় ও অজড় বস্ত ( জীবাত্মা ) সমূহ ব্রদ্ম হইতে ভিন্ন বলিয়া বোধ হইলেও, 
প্রকৃতপক্ষে তাহারা সকলেই ব্রদ্দের পরিণামন্বরূপে ব্রহ্গত্বরূপ ও ব্রহ্মসতাময়। 
সেই জন্যই উপনিধদ্‌, অতি সুন্দর ভাবে বলিয়াছেন, “দর্বং খছিং ব্রহ্ম” ।১ 
প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্ম জগদ্বহিভূত ও জগদতিরিস্ত হইয়া জগল্ীন। সেজন্য 
কুস্তকাঁর যেমন ঘটের বহিঃস্থিত কারণ বা ঘটটিকে বাহির হইতে ্থ্টি করেন, ব্রঙ্গ 
জগতের সেইরূপ কারণ নহেন। উপরস্ত যদিও ব্রহ্ম জগতের সঙ্গে সম্পূর্ণরূপে অভিন্ন 
নন, যদিও ব্রহ্ম জগতের অপেক্ষা অনস্তগুণ বৃহত্তর ও উচ্চতর, যদ্দিও ব্রচ্গের পূর্ণ 
বিকাশ একটি মাত্র ক্ষুদ্র জগতে সম্ভবপর নয়, তথাপি ত্রহ্ধ জগতের অন্তরাত্মা! ও 
অন্তর্যামীরূপে জগতেই ওতপ্রোতভাবে লীন হইয়া আছেন। 

এই ব্রহ্মকারণবাদের বিরুদ্ধে কয়েকটি আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে । প্রথম 
আপত্তি এই হইতে পারে যে, ব্রহ্ম জগত ত্যগ্টি করিলেন কেন? পৃথিবীর প্রত্যেক 
দর্শনশীস্্রকে প্রায়ভেই এই মূল সমস্যাটির সমাধান করিতে হয়। যাহার! বুদ্ধি- 
বৃত্তিসম্পন্ন ও স্বাধীন চিন্তাশীল তাহাদের প্রতোক স্বেচ্ছাঁকৃত কর্মের পশ্চাতেই একটি 
উদ্দেশ্য ব। লক্ষ্য থাকে । তাহারা এই উদ্দেশ্সিদ্ধির আশাতে ও লক্ষ্য লাভের 
প্রেরণাতেই সেই কার্ধে রত হুন। ব্রন্ধের জগত-স্থ্টিরূপ কর্মও এইরূপ একটি স্বেচ্ছা" 
কৃত কর্ম? ব্রহ্মও মহাজ্ঞানী, অশেষ বুদ্ধিপম্পন্ন ও স্বাধীন চিস্তাশীল; সেই জন্য 
তাহার. কাধাবলী উদ্দেশ্হীন ব। নিরর্৫থক হইতে পারে না। কিন্তু কি উদ্দেশ্টে ব্রহ্ম 
জগৎ স্িতে প্রবৃত্ত হন ? আমর! দৌধক্রটি পূর্ণ, অসম্পূর্ণ জীব; আমাদের অভাব 
ও প্রয়োজন অসংখ্য, কিন্তু শক্তি ও কৃতিত্ব অল্প। সেই জন্ত আমাদের অভাব 
পূরণের জন্গ, অসম্পূর্ণতা দূরীকরণের জন্য, অতৃপ্ধ আকাঁজ্ষীর চরিতার্থতার জন্, 
অপ্রাপ্ত বস্ত লাভের জন্যই আমর] সন্দাপর্বদ1 নানাবিধ কর্মে প্রবৃত্ত হই। কিন্তু ব্রহ্ম 
আপ্তকাম-নিত্য পূর্ণ, নিত্য শুদ্ধ, নিত্য বুদ্ধ, নিত্য মুক্ত, নিত্য তৃপ্ত কোন 
অসম্পূর্ণতা, অভাব, প্রয্নোজন, অতৃপ্ত ইচ্ছ! ব৷ অপ্রাপ্ত বস্ত তাহার ক্ষেত্রে থাকিতেই 
পারে না। সেই জন্ত যেহেতু তাহার অভাব ব৷ প্রয়োজন বিন্দুমাত্রও নাই, সেই জন্য 
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জগৎ হৃঠ্টি করিয়া তিনি শ্বয়ং কোনদ্িক হইতে লাভবান হন, কোনক্সপ পূর্ণতা, 
গুণ, শক্তি বা আনন্দলাঁভ করেন-_এই কথা কোনক্রমেই বলা চলে না । স্থতরাং 
জগংস্থটটিরূপ কার্ধটি তাহার নিজের প্রয়োজন অনুপারে নিজের উদ্দেশ্টসিদ্ধির জন্তু 
একেবারেই নয়। অপরপক্ষে, জগত ত্যষ্টি যে জীবের মঙ্গলের জন্য এবং এই উদ্দেশ্টু- 
পিদ্ধির জন্যই ব্রহ্ম জগৎ হৃহ্ি করিয়াছেন_সে কথাও কোনক্রমেই বলা যায় ন।। 
কারণ, সর্বসম্মতিক্রমে সংসার অশেষ দুঃখকেশ পূর্ণ এবং এই সংসার হইতে চিরকালের 
জন্য মুক্তিলীভই মোক্ষ বলিয়। স্বীকৃত হইয়াছে । 

এই প্রথম আপত্তির সঙ্গে জে আরেকটি সমভাবে গুরুতর আপত্তিও উত্থাপিত 
হইতে পারে। সেইটি হইল এই £ পরম করুণাময় ত্রহ্ম কেন স্বেচ্ছায় জগৎ স্যষ্টি 
করিয়া জীবদের এই অসীম ছু:খপারাঁবারে নিমজ্জিত করিয়াছেন? ঘদ্দি তিনি 
সংসারের ছুঃখ-কেশ দূর করিতে অসমর্থ হন, তাহ! হইলে তিনি নিশ্চয়ই সর্বশক্তিমান 
নন; পুনরায় যদ্দি তিনি সমর্থ হইয়াও তাহ। দূর না করেন, তাহা হইলে তিনি 
নিশ্চয়ই পরম করুণাময় নন । এতদ্ব্যতীত, ব্রদ্ষসথষ্ট এই জগতে অসংখ্য অবস্থ! ও 
গুণবৈষম্য আছে । কেহ ধনী, কেহ দরিদ্র, কেহ বুদ্ধিমান, কেহ মূর্খ ইত্যাদি । 
কেবল তাহাই নয়, উপরন্ত অনেক ক্ষেত্রেই ধাখিকগণ ছুংখভোগী হন, অথচ অধান্িক- 
গণ হুখ-সাফল্য লাভ করেন । সেই জন্য ঘদদি ব্রঙ্গই জগতের শর্ট! হন, তাহা৷ হইলে 
তাহাকে নিয়, বৈষম্যদৌযছুষ্ট এবং অন্যায়কারী বলিয়। মনে করিতে হয়। 

দর্শনশাস্থের এই মূলীভূত প্রথম সমস্যা সমাধানের জন্য অন্যান্য বৈদাস্তিকগণের 
ন্যায় নিশ্বার্কও ঈশ্বর-লীলাঁবাদের অবতারণা করিয়াছেন (“লোকবত্ু, লীলা 
কৈবল্যম্‌্” )।২ এই মতানুসারে, ব্রন্মের জগৎ স্যষ্টিরূপ কার্যটি তাহার স্বকীয় 
কোঁন অভাব পূরণের জন্য অথবা প্রয়োজনের অস্থরোধে নয় ইহা কেবলমাত্র তাহার 
লীলা ব। ক্রীড়।। কোন সম্বাট যখন নানাবিধ ক্রীড়া-কৌতকে রত হন, তখন সেই 
সকল ক্রীড়। ব1 কার্য তাঁহার কোন অভাব দূর করে না। উপরস্ত নুপতি রূপে কোন 
অভাব তাহ1র নাই বলিয়। এবং তাহার সকল প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়া! গিয়াছে বলিয়াই 
তিনি নিশ্চিন্তে ক্রীড়া ও উৎসবাঁদ্িতে রত হইতে পারেন। একই ভাবে ব্রহ্ম কোন 
অভাব পূরণ বা প্রয়োজন সিদ্ধির জন্য জগৎ স্থ্টি করেন না। উপরস্ সচ্চিদীমন্দ- 
স্বরূপ ব্রদ্ম নিত্য তৃপ্ত ও আগ্তকাঁম বলিয়াই তিনি তাহার নিত্য পূর্ণ ও নিত্য উদ্দেলিত 
আনন্দ হইতে এই জগত স্যপ্টি রূপ ক্রীড়ায় লিপ্ত হন। নেই জন্যই উপনিষদ 
বলিয়াছেন যে, আনন্দ হইতেই জগতের স্থষ্টি, আনন্দেই তাহার স্থিতি, আনন্দেই 
তাহার লয় ।৩ 
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প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই লীলাবাদ সত্যই স্থির উন্দেশ্ট অভিনবভাবে ব্যাখ্যা করিতে সমর্থ হুইয়াছে। 
 দর্শনশাস্ত্রে পরমেশ্বরের সন্বদ্ধে ছুইটি প্রধান মতবাঁদ আছে £ স্থিতিবাদ ও গতিবাদ। 
প্রথমটি অনুসারে, ঈশ্বর এক নিত্য ও পূর্ণ সত্তা (86108) এবং নিত্য অপরিবর্তনীয় ও 
নিত্য স্থিতিমান্‌ (968৮০ )। ছিতীয়টি অনুসারে, ঈশ্বর ব! পরমসত্া নিত্যপূর্ণ নিত্য 
অপরিবর্তনীয় ও নিত্য স্থিতিশীল নন; উপরস্ত পরিবর্তনীয়, গতিশীল ও পরিণামশীল 
ঘটনশীলতাই তাহার শ্বরূপ। এইক্ধপে নিজেকে অবিচ্ছিন্নভাবে জগতে পরিণত ব1 
প্রকাশ করা পরমসতার স্বরূপ বা ব্বভাব। সেইজন্য অনাদিকাল হইতেই ঈশ্বর ও 
জগৎ পরস্পর মুখাপেক্ষী । জগতে পরিণত না হইলে পরমেশ্বরের পরমেশ্বরত্বই বৃথা 
ও অসম্ভব হইবে। কারণ, তাহা তাহার শ্বভাঁবের বিরুদ্ধাচরণ করারই সমতুল্য 
হইবে। স্ৃতরাং ঘটনশীলতাই পরমসত্বার স্বরূপ । “ঘটনশীলতার” সংজ্ঞা ও অর্থ 
কি? ইহার প্ররুত অর্থ হইল এই যে, পরমেশ্বর অপরিবর্তনীয় সংও নন, শৃন্গর্ভ 
অসৎও নন; কিন্তু সৎ ও অসতের সমন্বয়ম্বরূপ, অর্থাৎ ঘটনশীল। বস্তৃতঃ, এই 
ঘটনশীলতায় সত্তা ও অনত্তার আপাতরৃষ্ট থরম্পরবিরোধের অবসান ও সমন্বয় সাধিত 
হয়, যেহেতু ঘটনশীল বস্ত কেবল সংও নয়, কেবল অসংও নয়, কিন্তু উভয়ের 
সমাহার । যথা, বীজ ঘটনশীল, অর্থাৎ বীজ কেবল বর্তমান বীজই নয়; কেবল 
বীজরূপে স্থিতিতে তাহার সমাঞ্চি নয়; কিন্তু তাহার স্বভাব বা স্বরূপের মধ্যেই 
এইরূপ একটি অদম্য শক্তি ব৷ গতি নিহিত হইয়া আছে যে, তাহার বলে সে অমোঘ 
ও অবশ্ঠভাবীরূপেই ক্রমে ক্রমে অঙ্কুরে পরিণত হয়। এরূপে, বর্তমানে সেই বীজটি 
বীজরূপে সৎ, কিন্ত অঙ্কুররূপে অসৎ হইলেও, বীজ কেবল বীজই নয়, তাহ নিশ্চয়ই 
অচিরে অঙ্কুরেও পরিণত হুইবে। সেইজন্য, বীজ কেবল বর্তমান বীজ নয়, ভবিষ্যৎ 
অঙ্কুরও ; কেবল সৎ নয়, অনৎও | স্থুতরাঁং, বর্তমানের শেষ বর্তমানেই ন। হইয়া 
তাহার ভবিষ্যতে অবশ্ভাবী পরিণতিই ঘটনশীলতার মূল কথ।। সেইজন্যই ঘটনশীলতা 
বর্তমান সত্ব! এবং অবশ্থস্তাবী অসত্বার এক অখণ্ড সমাহার । একইভাবে পর্মসত্বাও 
নিত্য ঘটনশীল, নিত্য গতিমান্‌, নিত্য পরিণামী। ুক্ম পরমাত্মা স্বভাববশেই স্ুল- 
জগতে ক্রমান্বয়ে পরিণত অভিব্যক্ত ও প্রপঞ্চিত হইতেছেন। এইরূপ পরিণাম ব৷ 
অভিব্যক্তিই তাহার স্বরূপ বলিয়া ইহার পশ্চাতে তাহার কোনরূপ উদ্দেশ্ বা 
লাভেচ্ছা নাই এবং ইহা! তাহার অসম্পূর্ণতাও প্রমাণিত করে না। সেইজন্ত, জগৎ 
স্থির ব্যাখ্যারূপে স্থিতিবাদ অপেক্ষা গতিবাদই শ্রেয়ঃ। পাশ্চাত্য-দর্শনে হেগেল 
এই গতিবাদ. প্রচার করিয়। বিশ্ববিশ্রুত হইয়াছেন । 

অপরপক্ষে, স্থিতিবাদ অনুসারে জগতস্থষ্টি কার্ধটি ব্যাখ্যা করা! কঠিন এবং এই 


৪২৩ 


বেদধাপ্ত--বৈষণব € ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ ঃ নিম্বার্ক (্বৈতাদৈতবাদ ) 


কথাই পূর্বের আপত্তিতে বল হুইয়াছে। কিন্তু বৈদাস্তিকগণ স্থিতিবাদী হইয়াও 
তাহাদের অপূর্ব লীলাবাদের সাহায্যে এই ছুরূহ সমস্যাঁরও যুক্তিসঙ্গত সমাধানে সমর্থ 
হইয়াছেন। এই স্থলে প্রশ্ন এই যে, ঈশ্বর জগ সৃষ্টি করেন কি উদ্দেশ্টসিদ্ধির জন্ত ? 
তিনি যদি শাশ্তকাঁল নিবিকাঁর, নিরঞ্জন, ম্বয়ংসিদ্ধ, পরিপূর্ণ তম সত্তাই হন, তাহ। 
হইলে তিনি পুনরায় জগৎ স্থষ্টিই বা করিবেন কেন? এই নিগৃঢ প্রশ্নের উত্তরম্বরূপেই 
বেদান্তের লীলাবাদের অবতারণী। এই মতাহুসারে, প্রত্যেকটি কর্মই যেকোন 
একটি বিশেষ উদ্দেশ্ঠযসিদ্ধির জন্য, অতাব পূরণের জন্য, অথব| দৌয-ক্রুটী, অমম্পূর্ণতা 
দূবীকরণের জন্যই কর! হয়__তাঁহা বলা যায় না। কারণ, কোন কোন কর্ম, যথ! 
্রীড়। প্রভৃতি, এইরূপ সাধারণ অভাবজনিত কর্ণ নয়। ভ্রীড়ার পশ্চাতে কোনরূপ 
লাভের আশা থাকে না__এমন কি স্থখলাভের জন্যও আমরা ক্রীড়াঁয় রত হই না। 
কারণ, স্থখ বা স্কৃত্তির কোনরূপ অভাব থাকিলে আমর ক্রীড়াঁয় লিপ্ত হই না; যখন 
আমাদের হৃদয় হর্ষোৎফুল্প এবং সেই হর্ষ অভিব্যক্তিতে প্রকাশিত হইতে চাহে, তখনই 
কেবল আমরা ক্রীড়ায় লিপ্ত হই। এইক্সপ বাহক প্রকাঁশই হুইল হর্ষের বিশেষ স্বভাব, 
কারণ, স্খছুংখপ্রমুখ গভীর মানসিক ভাঁবসমূহকে আমর] অন্তরের অস্তংঘ্তলে প্রচ্ছন্ন 
করিয়! রাখিতে পারি না, বাহিরের আচার-ব্যবহারে তাহার! ম্বতঃই স্ফুরিত হইয়া 
উঠে। সেইজন্ত আমর! খন পুলকোছেলিত হৃদয়ে, পরম নিশ্চিন্তে নানারূপ ক্রীড়া- 
কৌতুকেঞ্সত্ত হই, তখন সেই সকল কাঁধাদি, আচরণ ও ব্যবহারাঁদি অভাবজনিত 
নয়, অপূর্ণতাদ্যোতকও নয়, কিন্ত প্রাচুর্য ও পূর্ণতারই ম্বতঃ-উচ্ছ্ৃসিত প্রকাশ মাত্র। 
একইভাবে জগৎ স্থষ্টিও অপূর্ব লীলাময়ের শুধু লীলা মাত্রই । সেইজন্য তাহার এই 
লীল! ব৷ ক্রীড়া তাহার শাশ্বত, অনস্ত, অসীম অপরিমেয় আনন্দের সামান্ততম বাহক 
প্রকাশ মাত্র--তীহার কোনরূপ অভাব ও অপূর্ণ তার স্চক নয়। এইরূপে, স্থিতিবাদ 
অনুসারে, ব্রদ্মকে নিত্যপূর্ণ ও নিত্য অপরিবর্তনীয় রূপে গ্রহণ করিলে, হয় শংকরের 
বিবর্তবাদ, নয় লীলাবাদ স্বীকার ভিন্ন গত্যস্তর নাই। 
কিন্ত, আর একটি সমস্যার সমাধান এই ক্ষেত্রে প্রয়োজন । আপত্তি হইতে 
পারে যে, ঈশ্বরের দিক হইতে জগৎ স্বষ্টি স্বতংস্ফুর্ত আমোদ বা ক্রীড়ামাত্র, অবস্থ 
প্রয়োজনীয় কিছু নয়; কিন্তু দীনহীন ভ্রিতাপক্িষ্ট সংসারী জীবগণের দিক হইতে 
তাহা এইরূপ নয়। সেইজন্য, এমন কি, স্বপ্রয়োজনাশ্গরোধেও নফু্* কেন্বলমাত্র 
সামান্য আনন্দের জন্যই যদি ঈশ্বর অসংখ্য জীবকে এইভাবে ছুঃখ-সাঁগরে নিমগ্ন করেন, 
তাহা! হইলে তাহাকে পরম করুণাময় বল! যায় কিরপে? এই আপত্তির উত্তরে 
বেদান্ত বলিক্মাছেন যে, সৃষ্টি ঈশ্বরের দিক হইতে সেইরূপ প্রয়োজনশুন্ত হইলেও, 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জীবের দিক হইতে সেইরূপ নয়, কারণ স্ট্টি জীবের কর্মাস্থসারী । ভারতীয় দর্শনের 
প্রাণস্বরূপ কর্মবাদাহুলারে, প্রত্যেক সকাম বা ভোগেচ্ছামূলক কর্মেরই একটি বিশেষ 
ফল থাকে এবং কর্মকর্তা যদি স্বেচ্ছায় ও বুদ্ধি বিচারপূর্বক সেই কর্মে রত হন, তাহ 
হইলে তাহার ফল তাঁহাকে ভোগ করিতেই হুইবে-_ ইহাই ন্যায়ের অমোঘ বিধান 
কিন্ত এক জন্মের অসংখ্য কর্মের ফল সেই জন্মেই ভোগ করা সম্ভব নয় বলিয়া তাহাকে 
পুনরায় জন্মপরিগ্রহ করিতে হয়। সেই নৃতন জন্মে তিনি পুনরায় নৃতন কর্মে প্রবৃত্ত 
হন এবং এই কর্মের জন্য তাহাকে পুনরায় জন্সপরিগ্রহ করিতে হয়, এইভাবে জন্ম ও 
কর্মের আবর্তে জীব বিঘৃধিত হইতে থাকে । জন্ম ও কর্মের এই চক্রের নাম “সংসার- 
চক্র”। নিষফাম কর্মপাঁধন এই সংসারচক্র হইতে মুক্তিলাভের একমাত্র উপায়। 
.এইকপ নিষ্কাম বা ভোগেচ্ছাশূন্ত কর্মের কোন ফল ভোগ কর্মকর্তাকে করিতে হয় না। 
সেইজন্য এক নৃতন জন্মে, প্রাক্তন সকাঁম কর্মের ফলভোগ করিবার সময়ে, নৃতন কর্ম 
সম্পূর্ণ নিষ্ষামভাবে করিলে, সেই লকল নৃতন কর্মের ফলম্বরূপ, কর্মকর্তাকে পুনরায় 
জন্মপরিগ্রহ করিতে হয় না। এইরূপে পরিশেষে দুঃখশোকপূর্ণ সংসার হইতে মুক্তি- 
লাঁভই চরম লক্ষ্য হইলেও, প্রারভ্ভতে সংসারের বশেষ প্রয়োজন । কারণ, এই 
মংসারক্ষেত্রেই বদ্ধজীব পূর্বসঞ্চিত সকামকর্মের ফলভোগ সমাপ্ত করিয়। নিফাম কর্ম ও 
সাঁধনমার্গের মাধ্যমে পরিশেষে মুক্তির অধিকারী হয়। সুতরাং, জীবের দিক হইতে 
সংসার অত্যাবশ্যক । অতএব ঈশ্বর জীবের পূর্ব-কর্মাসারেই হ্ৃষ্টি করেন বলিয়া 
ত্বাহীকে নিষ্ঠুরতা! বা বৈষম্য ও পক্ষপাতিত্ব দৌষে অভিযুক্ত কর যায় ন।। প্রত্যেকের 
স্থখ-দুঃখ, অবস্থা প্রভৃতির জন্ত প্রত্যেকে নিজেই দায়ী, ঈশ্বর নন। কারণ, সি 
প্রতোকের স্বকৃত কর্ষেরই অমোঘ ফল। 
অদৈত বেদাস্তমতে ব্রহ্ম নিগুণ, কিন্তু নিশ্বার্কের মতে ব্রহ্ম সগুণ, অথবা! অনস্ত 
কল্যাণগুণবিমগ্ডিত এবং সকল হেয় গুণ বিবজিত। ইশ্বরের গুণাবলী ছই শ্রেণীর £ 
ভীষণ ও মধুর। প্রথম দিক হইতে তিনি সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, সর্বব্যাপী প্রভৃতি; 
দ্বিতীয় দিক হুহতে তিনি অশেষ পৌন্দ্যশালী, অনন্তানন্দরসঘন, পরমকরুণাময় 
প্রভৃতি । এইরূপে, ব্রহ্ম জগদতিরিক্ত হইয়াও জগতে অনস্থ্যত, সর্বশক্তিমান হইয়াও 
পরমকরুণী ময়, সর্বব্যাপী হইয়াঁও অন্তর্ধামী, শাসক হইয়াঁও সখা । সেইজন্য, তাহার 
নিরতিশয় মহত্ব, এই্বর্য ও শক্তির অপেক্ষ! তাহার তুল্যভাবে অপরিমেযর় করুণা, 
সৌন্দর্য ও মাধুর্ধ কোন অংশেই বিন্দুমাত্রও ন্যুন নয়। | 
ব্রক্ষের শ্বব্ূপ ও গুণ সম্বন্ধে আলোচনার পরে, স্বভাবতঃই প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
এইবূপ বৃহতম, প্রকুষ্টতম, পরিপূর্ণতম পরমসত্তাকে জানিবার উপায় কি? উপায় 
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বেদাস্ত--বৈষ্ণব ( ঈখরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ নিষ্বার্ক ( ছৈতাদ্বৈতবাদ ) 


একমাত্র শাস্্। সেই জন্যই বেদাস্ত-দর্শনে ব্রন্ষকে বল! হইয়াছে "শান্্যোনি” | 
আপাতদৃষ্টিতে শান্্ বিবিধ বিষয়ের আলোচনা করিলেও, প্রক্কৃতকল্পে সমগ্র 
শাস্থের একমাত্র প্রতিপাদ্য বস্ত হইলেন ব্রহ্ম । ব্রহ্ম সাধারণ প্রত্যক্ষগম্য নন, 
অন্গমান গম্যও নন। আমাদের কোন ইন্দ্রিয় দ্বারাই আমর! ব্রদ্ধ বিষয়ে জাঁনলাভ 
করিতে পারি না। সেইজন্য ত্রদ্ধ প্রত্যক্ষযোগ্য নন। একই ভাবে, তাঁহার ক্ষেত্রে 
অন্থমানও অসম্ভব। কারণ, অনুমানের ভিত্তি সাদৃশ্য । আমর নিম্নলিখিত 
প্রণালীতে অন্থমান.করি £-- 
সকল মানবই মরণধর্মী। 
রাম একজন মানব 
সুতরাং, রামও মরণধর্মী । 
এইক্ষেত্রে রাম অন্যান্য মানবগণের সমধ্মী, এবং সেইজন্যই সে অন্তান্য মানবগণের 
ন্যায় নিশ্চয়ই মরণধর্মী। অর্থাৎ রাম ও অন্যান্য মানবগণের মধ্যে সাদৃশ্ত আছে 
বলিয়াই আমর! সিদ্ধান্ত করিতে পারি যে, রামও তাহাদের ন্তাঁয় মরণশীল। কিন্ত 
ব্রন্মের সঙ্গে জাগতিক কোন বস্তরই সাদৃশ্য নাই--তিনি অসাধারণ ও অতুলনীয়। 
সেইজন্য তাহার সম্বন্ধে কোন প্রকার অন্মান সম্ভব নয়। 
অতএব বল! হইয়াছে যে, ব্রহ্ম প্রত্যক্ষগমযও নন, অচ্মানগম্যও নন, শান্ত্রগম্য | 
কিন্তু শান্তর ব! শ্রুতির প্রকৃত অর্থ কি? শাস্ত্র সত্যত্রষ্টা৷ খধষিগণের অবিরত চিন্ত] 
ও পরিপক্ক প্রজ্ঞা, মহতী প্রেরণ| ও প্রগাঁড় উপলব্ষির মূর্ত ফল ও প্রকাঁশ মাত্র। এই 
সকল পরমজ্ঞানী স্থধীবুন্দ সর্বদিক্‌ হইতেই সাধারণজনের অপেক্ষ। শ্রেয়; উচ্চতর, 
বিজ্ঞতর ও পবিত্রতর বলিয়। যে সকল তত্ব সাধারণের নিকট দুর্বোধ্য, সেই সকল 
নিগুঢ তত্বও তাহাদের নিকট স্থবোধ্য এবং কোন তত্বই তাহাদের নিকট অবোধ্য 
নয়। সেইজন্ত জগতের ললাঁমভূত এই সকল খধি অলৌকিক, নিগুঢ তন্বসমূহ 
নিজেদের উপলব্ধি-শক্তি ব। পূর্ণ-বিকশিত, উচ্চতম বুদ্ধিবৃত্তির সাহাষ্যে দর্শন ব| 
সাক্মীংকার করিয়। জগতের হিতার্থে শ্রতিরূপে প্রকাশ করিয়! গিয়াছেন। হ্তরাং, 
নিশ্বার্কের মত এই নয় যে, ব্রন্ষকে কোন প্রকারেই পাক্ষাৎ্থ ভাবে জান। যায় না। 
এইক্ষেত্রে তিনি কেবল সাধারণ ও অসাধারণ ব্যক্তিগণের মধ্যে তেদের কথাই 
বলিয়াছেন । সাঁধারণ জনের ক্ষেত্রে, স্বভাবতঃই, বিচারশক্কির পূর্ণতা ও পরিপকতার 
অভাব থাকে । এইরূপ, সাধারণ বিচারশক্তিকেই বলা হয় “বুদ্ধি” । এই অপূর্ণ ও 
অপরিপক্ক বুদ্ধির সাহায্যে ব্রদ্মকে জানা যায় না বলিয়া, এই মকল সাধারণ জনের পক্ষে 
অনাধারণ ব্যক্তিদের বিরাট্‌ প্রতিভা ও প্রত্যক্ষলন্ধ উপলব্ধির ফলম্বরূপ শাপ্রকেই 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আশ্রয় কর প্রয়োজন । কিন্তু এই শেষোক্ত অসাধারণ ব্যক্তিদের ক্ষেত্রে বিচারশক্তির 
পূর্ণতম বিকাঁশ সাধন হয়। এইরূপ অপাঁধারণ বিচারশক্তিকেই বলা হয় “প্রজ্ঞা” । 
প্রজ্ঞা” বুদ্ধির চরমোঁৎকর্ষ, পূর্ণতম বিকাশ, প্রকৃষ্ট রূপ, উচ্চতম অবস্থা ও শ্রেষ্ঠ 
ফল। সেইজন্য এইবপ প্রজ্ঞার সাহায্যে সাক্ষাৎ ভাবে ত্রহ্দকে জানা যায়; অর্থাৎ, 
ব্র্ম অপরিণত ও অপূর্ণ বুদ্ধিগম্য না হইলেও, পরিণত ও পূর্ণবুদ্ধি গমা। স্থৃতবরাং 
নিশ্বার্ক ও অন্যান্য বৈদাস্তিকেরা যে শান্ত অন্ববিশ্বাসের প্রশ্রয় দিয়াছিলেন--এই 
অভিযোগ সম্পূর্ণপূপেই ভিত্তিহীন। প্রথমতঃ, ভারতীয় দার্শনিকগণ মাঁনববুদ্ধির 
অবস্থাভেদ-_অপূর্ণ ও পরিপূর্ণ অবস্থার ভেদ লহজভাবেই স্বীকার করিয়।৷ লইয়াছেন। 
বস্ততঃ সাধারণ জীবনেও এইরূপ অবস্থাভেদ স্বীকার ন। করিয়া আমাদের উপায় 
নাই।. কারণ, পিতার নিকট যাহা সুবোধ পুত্রের নিকট তাহা ছুর্বোধ হইতে 
পারে এবং সেইজন্য পুত্রকে পিতার নিকট হইতেই সেই বিষয়ে জ্ঞানলাভ করিতে 
হয়। বৈজ্ঞানিকের নিকট যে বৈজ্ঞানিক তত্ব সহজ ও সরল, সাধারণ জনের নিকট 
তাহ! অতি কঠিন, এবং সেইজন্য বৈজ্ঞানিকের সাহায্যেই সাধারণ মান্য বিজ্ঞান 
বিষয়ে জ্ঞানলাভ করে। একই ভাবে তত্বদর্শী খধিগণের সহায়তা ব্যতীত অজ্ঞ ও 
অল্পশক্তিবিশিষ্ট সাধারণ মানুষের! ব্রন্মজ্ঞান লাভ কবিতে পারেন না। 

ঘিতীয়তঃ, সাধারণ মাঁনবদের ক্ষেত্রেও, ব্রহ্ষজ্ঞান লাভের জন্য, ভারতীয় 
দার্শনিকগণ বিচাববুদ্ধির অবশ্ঠ প্রয়োজনীয়তা শ্বীকার করিয়াছেন। শাস্ত্র 
প্রপঞ্চিত তত্বের নিবিচার, প্রারস্তিক গ্রহণের নাম “শ্রবণ” । কিন্তু “শ্রবণ” ব্রন্মজ্ঞানের 
প্রথম সোঁপান বা অবস্থাই মাত্র। দ্বিতীয় সোপান “মনন”, অথব। গৃহীত তত্বের 
বুদ্ধিদ্বারা বিচার ও অনুমোদন । তৃতীয় ও চরম সোপান “নিদিধ্যাসন” অথব। বুদ্ধি, 
অন্গমোদিত তত্বের ধ্যানের মাধ্যমে প্রত্যক্ষ, দর্শন ও সাক্ষীৎ উপলব্ধি। ইহার অন্য 
নাম “প্রজ্ঞ।”। এইরূপে, সাধারণ মানব, প্রথমে শাস্ত্রের পাহাষ্যে ব্রহ্ধতত্ব অবগত 
হইয়া পরে স্বীয় বুদ্ধির উৎকর্ষ দ্বারা তাহীর মর্মার্থ গ্রহণ করিয়া অবশেষে ধ্যানের 
মাধ্যমে তাহাকে সাক্ষাৎ উপলব্ধিতে পরিণত করিতে পাঁরে। ইহাই ভারতীয় দর্শনে 
ব্রহ্ষজ্ঞানের প্রণালী । 


৩। জীব ও জগৎ 


নিশ্বার্কের মতে, দ্বিতীয় তত্ব চিৎ বা জীবাত্মা, জ্ঞানম্বরূপ ও জ্ঞাতা, কর্তা ও 
ভোক্তা । অদৈতবেদাস্তমতে, আত্মা এক ও বিভূ; কিন্ত নিশ্বার্কের মতে, আত্মা বছু 
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বেদান্ত--বৈষব (ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ নিম্বাক ( দ্বৈতাই্বৈতবাদ ) 


ও অণু। তাহার মতাচ্ছসাঁরে, জীব পরিমাণে অণু ব। ক্ষুত্ৰাতিক্ষৃত্র, এবং সংখ্যায় 
বছ বা অসংখ্য । এই সকল জীব পরস্পরভিন্ন ও ্রহ্মভিন্ন। মুক্ত জীবও ব্র্মের সঙ্গে 
সম্পূর্ণ অভিরতা প্রীপ্ত হইয়া ব্রদ্মেই নিঃশেষে বিলীন হইয়া যান না, উপরস্ত স্বীয় পূর্ণ- 
বিকশিত, প্ররুত ত্বরূপ বিশিষ্ট হইয়! ব্রন্ষ হইতে ভিন্নরূপেই বিরাজ করেন। সেইজন্য, 
নিম্বার্কের মতে, মুক্তি জীবের জীবত্বের বিনাঁশ নয়, পরিপূর্ণ বিকাশ; তীহার প্ররুত 
্বব্ূপ ও গুণাবলীর নির্বাধ অভিব্যক্তি । 

মোক্ষকাঁলে মুক্ত জীব ধখন এই ভাঁবে আত্মম্বর্ূপ উপলব্ধি করেন, তখন তিনি 
একই সঙ্গে ব্রদ্বন্বূপও উপলব্ধি করেন, অর্থাৎ, ব্রন্মের স্বরূপ এবং ছুইটি গুণ 
ব্যতীত ( জগৎকর্তৃত্ব ও বিতৃত্ব) ব্রন্মের অন্যান্য সকল গুণবিশিষ্ট হইয়া ব্রহ্ম-সদৃশ 
হন। নিম্বার্কের মতে, এই মুক্তি দেহপাঁতের পরেই সম্ভবপর, পূর্বে নয়। এইরূপে 
নিষ্বার্ক বিদেহ-মুক্তিবাদী, অদ্বৈতবাদিগণের ন্যায় জীবনুক্তিবাঁদী নন। 

নিশ্বার্কের মতে, ধর্মের পথ, নীতির পথ ন্যায়ের পথই মোক্ষের পথ। নিষ্বার্ক 
এই প্রসঙ্গে পঞ্চলাধনের উল্লেখ করিয়াছেন £ কর্ম, জ্ঞান, ভক্তি ও উপাসনা, প্রপত্তি 
ব৷ঈশ্বরে আত্মলমর্পণ ও গুরূপসত্তি__গুরুতে আত্মসমপর্ণ। অবশ্ঠ, কর্ম মোক্ষের 
সাক্ষাৎ সাধন নয়; কিন্তু তত্সত্বেও, নিক্ষাম কর্মের যথাঁষথ সাধনদার1 চিত্তশুদ্ধি ন 
হইলে জ্ঞান ও ভক্তির উদয় অসম্ভব, এবং সেই দিক হইতে নিক্ষাম-কর্মসাধন সাধন- 
মার্গের অত্যাবশ্ক প্রথম সোপান । 

এই পঞ্চসাধনের মধ্যে প্রথম তিনটি ( কর্মমার্গ, জ্ঞানমার্গ ও ভক্তিমার্গ ) 
বিশেষভাবে যাহার! স্বপ্রচেষ্ট। দ্বার, নিরন্তর কর্ম-সম্পাদন, কঠোর জ্ঞানানুশীলন 
ও নিগুঢ় ধ্যানাভ্যাপ দ্বারা, মুক্তিলাতে সাহস করিয়া অগ্রণী হইয়াছেন তাহাদেরই 
উপযোগী । কিন্তু শেষের দুইটি £ প্রপত্তি ও গুরূপসত্তি, বিশেষভাবে তাহাদের 
জন্যই প্রপঞ্চিত হইয়াছে, ধাহাঁরা স্বচেষ্টায় বিশ্বাসী নন ? সেইজন্য তাহারা ঈশখরের 
পাদপন্সে এবং তাহ! সম্ভব না হইলে, ঈশ্বরের মূর্ত প্রতিচ্ছবি গরুর শ্রীপাদপন্সেই 
নিজেদের সম্পূর্ণরূপে নিবেদন করিয়াছেন, যাহাতে তাহারাই স্বয়ং মুমৃক্ষদের মোক্ষে 
উপনীত করিতে পারেন । 

তৃতীয় তত্ব অচিৎ। নিষ্বার্কের মতে, অচিৎ তিনশ্রেণীর £ (১) প্রাক্কত অথবা 
জড়-_সত্বরজন্তমোরূপ জগতের আদি ও মূল কারণ ভ্রিগুণাত্মিকা প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন 
সমস্ত পাথিব জড়বন্ত ; (২) অপ্রাকৃত,--অথব৷ সত্বরূপা একগুণাত্সিকা অপ্রকৃতি 
হইতে উৎপন্ন ব্রহ্মলোক প্রমুখ অপাধিব জড়বস্ত ? (৩) কাল। 
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৫৪ 


প্রা ও পাশ্াতা দর্শনের ইতিহাস 


$ 1 নিম্বার্ক- বেদাক্ের তৈশিব্ট্য ও উৎকর্ষ 


উপরে নিশ্বার্ক-বেদাস্তের মূল তত্ব সমূহের সংক্ষিপ্ত বিবরণী প্রদত্ত হইল। বেদান্তের 
পাঁচটি প্রধান লম্প্রদায়। ইহারা “পঞ্চ-বেদাত্ত-সম্প্রদাঁয়” নামে খ্যাত। যথা, 
শংকরের «“কেবলাদৈতবাদ,” রামান্ছজের “বিশিষ্টাদৈতবাদ,” নিথ্বার্কের "ম্বাঁভাবিক- 
হৈতাদ্বৈতবাঁদ,* মধ্বের ণদ্বৈতবাদ* এবং বল্পভের *শুদ্ধাদৈতবাদ”। এইস্থলে প্রধান 
প্রশ্ন হইল এই যে, ব্রহ্ম এবং জীবজগৎ, এক ও বনহুর মধ্যে প্রকৃত সম্বন্ধ কি? ব্রহ্ম 
ও জীবজগৎ কি সম্পূর্ণ অভিন্ন, অথব| লম্পূর্ণ ভিন্ন, অথব! ভিন্নাভিন্ন? অতি সংক্ষেপে 
বলিতে গেলে, শংকরের মতে একমাত্র ব্রহ্মই সত্য, জীবজগৎ মিথ্যা মায় মাত্র, সেইজন্য 
জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ অভিন্ন। রামান্জের মতে, জীবজগৎ ব্রদ্মেরই ন্যায় 
সত্য, এবং ব্রদ্ধ হইতে অভিন্ন ও ভিন্ন উভয়ই, এতৎসত্বেও রামাছছজের মতে ব্রহ্ম ও 
জীবজগতের অভেদ্দের উপরই অধিক গুরুত্ব আরোপ কর! হইয়াছে | নিম্বার্কের 
মতেও, জীবজগৎ ব্রন্ষেরই গ্তায় সত্য, এবং ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ও অভিন্ন উভয়ই; কিন্তু 
এইস্থলে ব্রদ্ম ও জীবজগতের অভেদ ও ভেদ উভয়ের উপরই সমান গুরুত্ব আরোপ 
করা হুইয়াছে। মধ্বের মতে, জীবজগত্ ব্রন্দের ন্যায় সত্য হইলেও, ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন। বল্পভের মতে, জীবজগৎ ব্রন্ধের ন্যায়ই সত্য, এবং ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ অভিন্ন । 

নিষ্বার্কের মতবাঁদ বহুলাংশে রামানুজের মতবাদের তুল্য । তৎসত্বেও, নিষ্বার্ক- 
বেদাস্তকে যে একটি স্বতন্ত্র সম্প্রদায়ন্ূপে পঞ্চবেদাস্ত-সম্প্রদদায়ের অস্তভূক্ত কর! 
হইয়াছে, তাঁহার কারণ এই যে, এই মতবাদে ব্রহ্ম ও জীবজগৎ, এক ও বছর মধ্যে 
সম্বন্ধ বিষয়ে একটি নৃতন দৃষ্টিভঙ্গীর আভাদ পাওয়া যায়। নিম্বার্ক বারংবার, 
আগ্চোপাস্ত বিশেষ জোরের সঙ্গেই বলিয়াছেন ষে, ব্রহ্ম ও জীবজগতের মধ্যে অভেদব 
ও ভেদ উভয়ই সমকালে, সমভাবে সত্য । এই মতবাদ আপাতদৃষিতে বিরোধ- 
দোষছু্ই বলিয়া! মনে হইতে পারে। কিন্তু এই প্রসঙ্গে, নিশ্বার্ক যে সংক্ষি্ধ অথচ 
ন্তায়া্গগত আলোচনা করিয়াছেন, তাহা হইতে স্পষ্টই প্রমাণিত হয় যে, তাহার 
মতবাদ স্ববিরোধদোষদুষ্ট নয়। তিনি কারণ ও কার্য, অংশী ও অংশের সম্বন্ধ 
অনুসারেই ব্রহ্ম ও জীবজগতের লব্বন্ধকে গ্রহণ করিয়াছেন। কারণ ও কার্ধ সম্পূর্ণ 
অভিন্নও নয়, সম্পূর্ণ ভিন্নও নয়, কিন্তু ভিন্নাতিন্ন। কার্ধের দিক হইতে প্রথমতঃ 
কার্ধ কারণ হইতে স্বরূপতঃ ভিন্নাভিন্ন। কার্ধ কারণ হুইতে উৎপন্ন, কাঁরণেরই 
পরিণাম ব। অবস্থাস্তর মাত্র বলিয়া কার্ধ কারণাত্মক, কারণম্বরূপ ; এবং সেইজন্য 
কার্ধ কারণ হইতে স্বরূপতঃ অভিম্ন। কিন্তু কার্ধ কার্ধই, কারণ নয়। এতৎসত্বেও 
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কার্ষের নিজন্ব, স্বতন্ত্র ও বিশেষ একটি ব্যক্তিসত্বাও আছে; এবং সেইজন্ত কাধ 
কারণ হুইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন । উদাহরণ হিসাবে বলা যায় ষে, কার্য মৃল্সয় ঘট এবং 
কারণ ম্বংপিণ্ড উভয়েই মৃত্তিকান্বরূপ বলিয়া! অভিন্ন ; কিন্তু তৎসত্বেও ঘট এবং 
পিগডরূপে ঘটন্বরূপ ও পিগুব্বক্বপ নিশ্চয়ই ভিন্নও বটে। 

দ্বিতীয়তঃ কার্য কারণ হইতে ধর্মত:ও ভিন্নাতিক্ন। মুন্ময় ঘটের ধর্ম ( ডিঘ্বাকৃতি 
কাঠিন্ত প্রভৃতি ) এবং কার্ধ (জলাঁহবণাদি ) মৃৎ্পিণ্ডের ধর্ম (গোলাকৃতি, কোমলতা 
প্রভৃতি ) ও কাধ (গৃহলেপনাদি ) হইতে ভিন্ন। তৎসত্বেও, ঘট ও পিগ ধর্মতঃ 
অভিন্ন, যেহেতু মৃত্তিকার সাধারণ ধর্ম (যে দকল ধর্ম লৌহ-্বর্ণাদি অন্যান্য দ্রব্যে 
থাকে না) উভয়েই বর্তমান । অতএব কাধের দিক হইতে কার্য ও কারণ শ্বব্ূপতঃ 
ও ধর্মতঃ) উভয়তঃই ভিন্নাভিন্ন। 

একই ভাবে, কারণের দিক হইতেও প্রথমতঃ, কারণ কার্ধ হইতে হ্বরূপতঃ 
ভিন্নাভিন্ন। কারণ কার্ষে লীন হুইয়া আছে বলিয়া কার্য হইতে অভিন্ন, কিন্ত 
কারধাতিরিক্ত বলিয়। কার্য হইতে ভিন্ন। উদাহরণ হিসাবে বল! যায় যে, মৃৎপিগ্ 
মুন্সয় ঘটে নিহিত হইয়া আছে বলিয়। মুন্সয় ঘট হইতে অভিন্ন । কিন্তু একটি মাক্র 
ঘটেই তো৷ পিণ্ডের শেষ নয়--পিও পাত্র প্রমুখ অন্তান্ত বস্ততেও পরিণত হয়, এবং 
সেইদ্দিক হইতে তাঁহা৷ ঘটাতিরিক্ত ও ঘট হইতে ভিন্ন। 

দ্বিতীক্ষভঃ, কারণ কার্য হইতে ধর্মত:ও ভিন্নাভি্, সেইকথ। পূর্বেই প্রদধশিত 
হইয়াছে । 

এইরূপে, কারণ ও কার্ধ স্বরূপতঃ ও ধর্মতঃ, উভয়তঃই ভিন্নাভিন্ন। অংশী ও অংশের 
সম্বন্ধও এই একই সম্বন্ধ । 

একই ভাবে, ব্রহ্ম এবং জীবজগৎ ও ্ব্ধপতঃ ও ধর্মতঃ ভিম্নাভিম্ন। জীবজগৎ 
ব্রদ্মের কার্য ও পরিণামরূপে ব্রহ্মাত্মক ও ব্রহ্মস্বরূপ, অর্থাৎ ব্রজ্ঞ হইতে অভিন্ন। কিন্তু 
তৎসত্বেও, ব্রন্মের ত্রক্ষত্ব, জীবের জীবত্ব, জগতের জগত্ব পরস্পর ভিন্ন। ব্রক্ষ ব্রহ্মই, 
জীব জীবই, জগৎ জগৎই-__অন্ত কিছু নয়। এরপে ব্রহ্ম ও জীবজগৎ দ্বরূপতঃ 
অভিন্ন হইয়াঁও ভিন্ন বা ভিন্নাভিন্ন। 

পুনরায়, জীবজগৎ ব্রদ্মেরই ন্যাঁয় নিত্য ও সত্য; জীব ব্রদ্দেরই ন্যায় সচ্চিদানন্দময় 
সক্রিয় প্রভৃতি । কিন্তু তৎসত্বেও, ব্রহ্ম জীবজগদতিরিক্ত ১ ব্রক্ষের কল ৭ ও 
কার্য জীবজগতে নাই, জীবজগতের সকল গুণ ও কার্ধও ব্রদ্দে নাই। ব্রহ্ম বিভব, 
জীব অণু; ব্রদ্ম হৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়-কর্তা, জীব তাহা নয় ব্রহ্ম অজড়ঃ জগৎ জড়, 
ইত্যার্দি। অতএব, ধর্মতঃও, ব্রহ্ম এবং জীবজগৎ অভির হইয়াও ভিন্ন। 
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সেইজন্য, নিষ্বার্কের মতে ব্রক্ম ও জীবজগতের মধ্যে অভেদ ও ভেদ উভয়ই 
সমভাঁবে সত্য, নিত্য, স্বাভাবিক ও অবিরুদ্ধ। 

এইরূপে, নিষ্বার্কের মতে, “অভে্দের” অর্থঃ (১) কার্ধের দিক হইতে স্বরূপতঃ 
ও গুণত: অভেদ, কারণাত্মকতা ও কারণাশ্রয়িত্বঃ (২) কারণের দিক্‌ হইতে 
স্বরূপতঃ ও গুণতঃ অভেদ ও কার্যে বিদ্যমানতা! (187109706006 )। “ভেদদের” অর্থ £ 
(১) কার্ধের দিক হইতে স্বরূপতঃ ও গুণত্ঃ ভেদ; কারণের দ্রিক হইতে ব্বব্বপতঃ 
ও গুণতঃ ভেদ ও কার্ধাতিরিক্ততা ( 62%080920091109 )। 

যদি “অভেদ” ও “ভেদ্ের” উপযুক্ত অর্থ গ্রহণ কর] হয়, অর্থাৎ “অভেদকে” 
অন্তবিদ্যমানতা! (10070809009 ) এবং “ভেদকে” বহিভূতিত্ব (6:9080870092009) 
অর্থে গ্রহণ করা হয়, তাহ। হইলে তাহাদ্দের সহাঁবস্থিতি কোন দিক্‌ দিয়াই অসমণ্ডস 
হয় না। এইক্ষেত্রে, "অভেদদের” অর্থ এই নয় যে, ব্রঙ্ম ও জীবজগৎ স্ব স্ব স্বতন্ত্র সতা 
বিসর্জন দিয়া, পরস্পর পরস্পরের মধ্যে নিঃশেষে বিলীন হইয়া, সম্পূর্ণরূপে একীভূত 
হন,_যেমন সমুদ্রে পতিত জলবিন্দু স্বীয় স্বতন্ত্র সত্তা পরিত্যাগ করিয়৷ সমুত্রেই 
নিঃশেষে বিলীন হইয়া যাঁয়। ইহার অর্থ কেবল এই ষে, ব্রহ্ম ও জীবজগৎ অভিন্নশ্ববূপ 
ও ব্রদ্ম জীবজগতে অস্তলান। “ভেদের” অর্থও এই নয় যে, ব্রহ্ম ও জীবজগৎ 
ঘটপটের ন্যায় সম্পূর্ণ ভিন্ন বন্ত। ইহার অর্থ কেবল এই ষে, ব্রহ্ম ও জীবজগৎ একই 
সঙ্গে গুণ, শক্তি ও কার্ধের দিক হইতে ভিন্ন, এবং ব্রহ্ম জীব ও জগতের বহিভূত। 

সেইজন্য নিশ্বার্কের মতবাদের নাম *ম্বাভাবিক ভেদাভেদবাঁদ”। এইরূপে 
ব্রহ্ম ও জীবজগতের সন্বন্ধরূপ দুরূহতম সমস্যার একটি নৃতন সমাধান করিয়া নি্বার্ক 
দর্শনের দিক হইতে নিঃসন্দেহে এক নৃতন অবদান রাখিয়া গিয়াছেন। অন্যান্য বু 
ক্ষেত্রেও নিম্বার্কের দার্শনিক দান অল্প নয়। তাহার অতুলনীয় “শক্তিবাদের” সাহায্যে 
তিনি বহু কঠিন দার্শনিক প্রশ্নের যথাযথ উত্তর দান করিয়] জগতের প্রভূত উপকার 
সাধন করিয়াছেন। 

ধর্মের দ্রিক হইতেও নিশ্বার্কের দান সামান্ত নয়। ঈশ্বর ও মানবের মধ্যে 
নিকটতম, নিবিড়তম, মধুরতম, ব্যক্তিগত প্রাণের সম্পর্কের উপরই তিনি বারংবার 
বিশেষ জোর দিয়াছেন। পরব্রদ্ষের নিরতিশয় বৃহত্ব, এখবর্য, শক্তি, তেজ প্রভৃতির 
জন্য ম্বভাবতঃই সাধকের মনে যে ভয়মিশ্রিত শ্রদ্ধ1! ও সম্রমের উদয় হয়, তাঁহ। তে! 
কেবল ধর্মের প্রথম সোপান মাত্র। কিন্তু প্রকৃত ধর্ম ভয় হইতে আনন্দে, শ্রদ্ধ 
হইতে প্রেমে, সম্রম হইতে লৌন্দর্ধে উন্নীত হুইয়। পূর্ণ পরিণতি লাভ করে। এই 
ক্ষেত্রে সাধকের পক্ষে বাছিরের বাধ্যতামূলক শ্াস্্ীয় নিয়মকান্ন বা অন্গশাসন 
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বেদাস্ত-_বৈধব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ £ নিশ্বাক ( হ্ৈতাদ্বৈতবাদ ) 


নিশ্রয়োজন, অস্তরের উদ্বেলিত মিলন-কামনাঁতেই তিনি সেই পরম প্রেমময়ের 
প্রপাদপন্মে আত্মনিবেদন করেন এবং তখন ভীতিমূলক, অন্ধ অনুসরণের স্থলে প্রীতি- 
মূলক বিশ্বাস ও নির্ভরশীলতার উদয় হয়। এইবূপে যদিও সাধনমার্গের প্রারস্তে 
মুমুক্ষ সাধক পরমেশ্বরের অনস্ত, অচিস্ত্য শক্তি অপার মছিম! নিঃসীম, ধাঁরণাতীত 
বিরাটত্ব ও গভীরত্বে অভিভূত হুইয়া যান, তথাপি, তিনি দীর্ঘদিন সেই পরম- 
প্রেমের নিকট হইতে দূরে সরিয়! থাকিতে পারেন না) তাহার তুল্যভাবে অপরিসীম 
সৌন্দর্য, মাধুর্য প্রেম ও সথ্যের ছুর্ণজ্ব্য আকর্ষণে সেই পরমন্থন্দর, পরমসখার ঘনিষ্ঠতম 
এবং মধুরতম সন্নিধিতে আপিয়! উপনীত হন। এইরূপে রামান্গজ ও মধ্বের “এশ্ব্ধ- 
প্রধান ভক্তি” বা ভয় ও সম্মমিশ্রিত ভক্তির স্থলে, নিম্বার্কই প্রথম “মাধুর্ধপ্রধান। 
ভক্তি” ব৷ প্রীতি ও সখ্যজনিত ভক্তির উপরে জোর দিয়াছেন । নীতি বা সাধনাবলীর 
দিক হইতেও নিশ্বার্কের দান অপরিসীম। অস্তঃসারশূন্ত, বাহিক আচারাহুষ্ঠানের 
স্থলে তিনি চিত্তশ্তদ্ধি, আত্মমংযম, সরলত1, পবিত্রতা, দান, বৈরাগ্য প্রমুখ আস্তর- 
সাধন ও গুণের অন্গুশীলনের বিধান দিয়াছেন। তাহার মতে, অন্তরের আকৃতিই 
মূল কথা; কর্মের যে মুল প্রবৃত্তি, তাহার বিশুদ্বতাই মুখ্য বস্ত। সেইজন্য যিনি 
মুক্তির জন্য ব্যাকুল হইয়া! সম্পূর্ণ নিষ্ষামভাবে স্বীয় কর্তব্যপালন করেন, তিনি 
সন্যাপীই হউন বা গৃহীই হউন মুক্তিলীভে পূর্ণ অধিকারী । এইরূপে, নিশ্বার্কের মতে, 
মোক্ষের জগ্ঠা গৃহত্যাগ অত্যাবশ্তক নয়। 

বস্ততঃ, দর্শন, ধর্ম ও নীতি--সকল দ্বিক হইতেই নিম্বার্ক বেদাস্তের দান জগতের 
ইতিহাসে অমূল্য । নিথ্বার্ক-বেদাস্তের সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য ইহার সমগ্বয়- 
মূলক, সার্বজনীন ও উদার দৃষ্টিভঙ্গী। নিঘার্ক স্বয়ং স্থির উপলব্ধি করিতে পারিয়া- 
ছিলেন যে, পরম-সত্য এক হুইলেও তাহাকে নান! দিক হইতে দৃষ্টিতঙ্গীর দ্বারা, নান। 
মার্গের মাধ্যমে জান। যায়, কারণ সকল মানবের প্রবৃত্তি ও শক্তি সমান নয়। সেইজন্য 
তিনি সর্বদাই আপাতদৃষ্টিতে বিপরীতমুখী, চরম মতবাদ বর্জন করিয়। তাহাদের মধ্যে 
একটি স্থন্বর সামগ্রস্ত বিধান করিয়া, মধ্যপন্থী মতবাদ গ্রহণে সমুৎস্থুক ছিলেন। এই 
কারণেই দর্শনের ক্ষেত্রে তিনি অতেদ ও ভেদ, এক ও বহুর মধ্যে সামগ্রস্ত বিধানের 
চেষ্টা করিয়াছিলেন । এই প্রচেষ্টায় তিনি তেদ ও অভেদ বহু ও এক উভয়কেই 
সমদতায ও অবিরুদ্ধ বলিয়া! গ্রহণ করিয়াছিলেন। পুনরায়, ধর্মের ক্ষেত্রেও, যুক্তি 
ও অস্থভূতি উভয়কেই যথাষথ সমান স্থান ও মর্ধাদা দান করিয়। তিনি অদ্বৈতবেদাত্তের 
অত্যুগ্র জ্ঞানবাদ-_যাহাতে ঈশ্বর ও মানবের ব্যক্তিগত সন্বদ্ধের কোনরূপ স্থান 
নাই এবং পরবর্তাঁ বৈষ্ণব-বেদাস্তের অত্যুচ্ছুসিত ভক্তিবাঁদ-_যাহাতে ঈশ্বর ও 


৪২৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মানবের ব্যক্তিগত সম্থদ্ধের উপরই কেবল অত্যধিক গুরুত্বারোপ কর! হইয়াছে-_ 
এই দুইটি চরমপন্থী মতবাদের মধ্যে সার্থকতম সমন্বয় স্থাপন করিয়াছেন। সেইজন্ত, 
তিনি যুক্তি ও অনুভূতি, জ্ঞান ও ভক্তি উভয়কেই সাধনমার্গে সমভাবে প্রয়োজনীয় 
বলিয়। গ্রহণ করিয়াছিলেন। উভয়ের মধ্যে কোনর্ধপ উচ্চাবচ ভেদ স্বীকার 
করেন নাই। একই ভাবে, নীতির ক্ষেত্রেও, নিশ্বার্ক তাহার স্বভাবদিদ্ধ স্থির বুদ্ধি 
ও উদার দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় দিয়াছেন । সেইজন্য, তিনি বিভিন্ন সাঁধকগণের বিভিন্ন 
প্রবৃত্তি ও শক্তি অনুমারে কর্ম, জ্ঞান, ভক্তি, প্রপত্তি, গুরূপসত্তি প্রমুখ বিভিন্ন সাধন- 
মার্গের নির্দেশ দান করিয়াছেন। এই সমস্ত সাঁধনমার্গে জ্ঞানী ও কর্মী, সন্যাপী ও 
গৃহস্থ, আত্মবিশ্বামশীল ও আত্মবিশ্বামহীন সকলেই সমভাবে মুক্তির অধিকারী । 
এইর্প মধ্যম পন্থ! প্রবর্তনের জন্যই, এইরূপ উদার, সমন্বয়মূলক দৃষ্টিতলীর জন্তাই, 
এইরূপ বিরোধ-বিরোধী সামপ্রস্যসাধনের জন্যই, নিম্বার্ক-বেদান্ত যুগে যুগে ভারতের 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ দর্শন ও ধর্মনন্বন্ধীয় মতবাদ বূপে আদৃত হইয়াছে। 


দ্রষ্টব্য 
১। ছান্দোগ্য ৩।১৪।১ ৩। তৈত্তিরীয়-উপনিষদ ৩৬ 
২। ব্রঙ্গহথত্র ২১৩২ ৪1 শান্তুযোনিত্বাৎ, ত্র নু, ১1১1৩ 


গ্রন্থবিবরণী 


বেদান্তপারিজাতসৌরভ | নিম্বাক প্রণীত ব্রন্গস্ত্রের ভান্ত। ধুণডিরা'জ শাস্ত্রী কর্তৃক সম্পাদিত, কাশী 
সংস্কৃত গ্রন্থমালা, নং ৯৯, বারাণসী, ১৯৩২ 

নিশ্বার্ক ঃ দশঙ্লোকী, পুরুযোত্রমকৃত বেদান্ত-রত্র-মঞ্জুষা ভান্র সমেত, রত্রুগোপাল ভট্ট কর্তৃক সম্পাদিত, 
চৌধাম্ব৷ সংস্কৃত গ্রস্থমালা, নং ১১৩, বাঁরাণসী, ১৯*৭ 

নিম্বার্ক £ সবিশেষ-নিবিশেষ-_শ্রীকৃষ্ণ-স্তব-রাজ, পুরুষোত্তম প্রসাদ বৈষ্ণব কৃত শ্রত্যন্তকল্পবল্লী ভান সমেত, 
গোপাল শাস্ত্রী নেনে কর্তৃক সম্পাদিত, চৌখান্ব। সংস্কৃত গ্রস্থমাল৷ নং ৩৫৬,৩৫৭, বারাণসী, ১৯২৭ 

নিশ্বার্ক £ মন্ত্ররহস্ত ষোড়শী, হন্দরভট কৃত মন্ত্ার্থরহস্ত ভাস্ত সমেত, কলিকাতা, ১৯৩১-৩২ 

নিশ্বার্ক £ প্রপন্নকল্পবল্লী, কলায়ণদাস কতৃক সম্পাদিত, মথুরা, ১৯২৫ 

নিশ্বার্ক £ প্রাতঃম্মরণত্তোত্র, কলায়ণদীস কতৃক সম্পাদিত, মথুরা, ১৯২৫ 

নিশ্বার্কঃ কৃষ্ণাষ্টক, কিশোরলাল গোম্বামী কর্তৃক সম্পাদিত, বৃন্দাবন, ১৯১৩ 

নিশ্বার্ক £ রাধাষ্টক, ছুলারপ্রসাদ শাস্ত্রী কর্তৃক সম্পাদিত, মথুরা, ১৯২৫ 

বেদান্ত-কৌন্তভ, নিশ্বার্কের সাক্ষাৎ শিল্প শ্রীনিবাস কর্তৃক ব্রন্নুত্রের ভাষ্য, দৃতিরাজ শান্ত্রী কর্তৃক 
সম্পাদিত। কাশী সংস্কৃত গ্রস্থমালা, নং ৯৯, বারাণসী, ১৯৩২ 

চৌধুরী রম! ঃ নি্বার্ক এবং তাহার অনুগামীদের মতবাদ । রয়াল এশিয়াটিক সোসাইটি অব. বেঙ্গল 
কর্তৃক তিন খণ্ডে প্রকাশিত। 


6৩৩ 


বেদাস্ত_-( ঈশ্বরবাদী ) বৈষ্ণব সম্প্রদায় সমূহ 
ঈ। বল্পভ ( শুদ্ধাদ্বৈত) 
জীবনী ও রচনাবলী £ দক্ষিণ ভারতে মাপ্রীজের প্রায় পঞ্চাশ মাইল উত্তর- 


পশ্চিমে অবস্থিত কম্করবদ নামক গ্রামের এক বিদগ্ধ তৈলঙ্গ ব্রাহ্মণ পরিবারে বেদাস্তের 
শ্ুদ্ধাদবৈত মতের প্রবক্তা বল্লভ ( ১৪৭৩-১৫৩১ শ্রীঃ) জন্মগ্রহণ করেন। বল্লভের 
পিতামাত। স্বগৃহ হইতে বারাণসী যাত্রা করেন এবং পথিমধ্যে মধ্যপ্রদেশের অন্তর্গত 
রায়পুরের সন্গিকটে চম্পারণ্য নামক স্থানে বল্লভের জন্ম হয়। বল্লভ-পরিবার কৃষ্ণ 
যভ্র্বেদের তৈত্তিরীয় শাখার অন্তর্ভত ছিল। এই পরিবার ভারদ্বাজ গোত্রীয় বলিয়। 
দাবী করিত এবং বহু সোম যজ্ঞ করিয়া অত্যন্ত নিষ্ঠার সহিত কর্মকাণ্ডের অনুষ্ঠান 
করিত । এইজন্তই এই পরিবার 'দীক্ষিত' আখ্যায় ভূষিত হুইয়াছিল। বল্লভ- 
পরিবার একপ্রকারের বৈষ্ণব ধর্ম অনুনরণ করিত এবং গোপাল মৃতির অর্চন৷ করিত । 
বল্লভ এইরূপ আধ্যাত্মিক পরম্পরাঁর মধ্যে জন্মগ্রহণ করেন এবং বারাঁণসীতে 
তাহার শিক্ষালাঁভ ঘটে । তিনি তিন-তিনবার সমস্ত ভারতবর্ষ পর্যটন করেন, 
বিজয়নগর প্ীজসভায় সম্মানিত হন এবং উপদেশের ছারা বুলোককে শিষ্য করেন। 
তিনি এলাহাঁবাদ হইতে প্রীয় ছুই মাইল দূরে আদেল নামক গ্রামে জীবন অতিবাহিত 
করেন এবং ছুই পুত্র রাঁধিয়! বারাণসীতে দেহরক্ষা। করেন। বিষুন্বামীর সহিত 
তাহার সম্পর্ক বিষয়ে যথেষ্ট সন্দেহের অবকাশ আছে ।১ তিনি সংস্কতভাষায় অনেক 
গ্রন্থ প্রণয়ন করেন, কিন্ত তাহাদের কয়েকটি এখন আর সম্পূর্ণাকারে পাওয়া যায় না। 
্রহ্ষস্থত্র, উজৈমিনি স্থত্র এবং ভাগবতের ভাস্ত এবং তত্বার্থরীপ নিবন্ধ ও অন্যান্ত 
যষোলটি পুস্তক তীহার মুখ্য রচনা । বল্পভের আরব্বকার্ধের ধান তাহার বংশধরেব! 
অক্ষুপ্ন রাধিক্াছিলেন। তাহার পরিবারের শাখা অগ্যাপি লুপ্ত হয় নাই । বল্লভ- 
পরিবারে আজও প্রায় আশিজন পুরুষ বর্তমান আছেন। সাধারণতঃ যুক্তপ্রদেশ, 
রাঁজপুতানা, সৌরাষ্ট্র, গুজরাট এবং বোদ্বাই প্রদেশে বল্পতপন্থীদের দেখিতে পাওয়! 
যাঁয়। সমাজের বিভিন্ন স্তরে__রাজন্ত হইতে আরম্ভ করিয়! অত্যন্ত অঙ্্নত শ্রেণীর 
মধ্যেও বল্পভপস্থার প্রচলন লক্ষ্য করা যায়। 

বধার্থ ভগানের বিভিন্ন উৎস £ দার্শনিক-সমন্তাঁর সমাধানের জন্য বল্পভ (১)উপনিষদসহ 
বেদে (২) গীতা (৩) ব্রক্গহক্তর এবং (৪) ভাগ বতৎ-- এই চারিটি মৌলিক 


৪৩১ 


প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


গ্রন্থকেই সর্বাপেক্ষা বেশী প্রামাণ্য-যুক্ত বলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছেন । জ্ঞানের 
এই সব বিভিন্ন উৎসগুলি পরস্পর পরিপূরক । এই বিষয়ে সংশয় উপস্থিত হইলে 
উপরি লিখিত গ্রস্থগুলির ক্রমানুসারে উত্তর-গ্রস্থের সাহায্যে পূর্ব-গ্রস্থের প্রামাণ্য 
নির্ণয় করিতে হইবে। ইহার ফলে, বল্লভ সম্প্রদায়ে ভাগবত একটি অনন্তসাধারণ 
স্থান অধিকার করিয়। আছে। অন্য দৃতিকোণ হইতে বেদ ও ব্রহ্ষসথত্র এক বর্গ 
এবং গীত। ও ভাগবত অন্য বর্গে পড়ে। বস্ততঃ ভাগবতকে গীতার এক পরিপূর্ণ ভাস্ত 
হিসাবেই গণ্য কর! হইয়! থাকেন ; এই মত সম্পূর্ণরূপে সমর্থন কর। যাঁয়। ব€ভের 
আবির্ভাবের পূর্বে বেদান্ত দর্শনের - কয়েকটি বিভিন্ন সম্প্রদ্দায় ছিল। এই সমস্ত 
বিভিন্ন সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা আচার্ষের। নিজ নিজ মতাহুসারে শাস্ত্রবাক্যের ব্যাখ্যা 
করিয়াছিলেন। উদাহরণ স্বরূপ, শংকরের ব্যাখ্যা তৎকালে বিশেষ সমালোচনার 
কাঁরণ হইয়াছিল ; এবং এইরূপ বলা হইয়া থাকে যে, শাংকরভাম্তের ফলে দেশে যে 
অরাঁজকতার স্টি হইয়াছিল, তাহ দুর করিবার জন্যই ঈশ্বরাদিষ্ট হইয়] বঙ্গভ এই 
জগতে আবিভূর্ত হইয়াছিলেন।* সেইজন্তই বল্পভ নিজেকে অগ্নির এক বিশেষ রূপ 
এবং ঈশ্বরের প্রেরিত পুরুষ বলিয়া পরিচয় দিতেন। তিনি শাস্ত্রবাক্যের নৃতন 
ব্যাখ্যা করিয়া, শাংকর মতের সমালোঁচন। করিয়া এবং জাতিধর্মনিবিশেষে 
সকলের জন্য বৈকুঠের দ্বার উন্মুক্ত করিয়া তাহার ঈশ্বরদত্ত কর্ম সমাধান 
করিয়াছেন । 

ঈশ্বর সম্বন্ধে সমস্ত সমন্তাবলীর আলোচনাতে শ্ুতিনিরপেক্ষ তর্কের যে স্থান নাই 
এবং এই আলোচন। ষে শ্রুতির আলোকেই করিতে হইবে, এই কথ! শাস্ত্র হইতেই 
জান! যায়।" বল্লভ এই নীতি সর্বাংশে গ্রহণ করিয়াছিলেন। সেইজন্য তিনি শুধু 
যুক্তি কি বলে, এদিকে লক্ষ ন! দিয়া, এবং প্রত্যেক শ্রতিবাক্যের মূল্য সমান, এইন্ধপ 
ধবিয়৷ লইয়া, শ্রুতির শব্দানুষায়ী সরল ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন ।৮ বৈদিক সাহিত্যের 
প্রতি শংকর ও বল্পভের দৃষ্টিভঙ্গীর এই মৌলিক পার্থক্যের জন্যই তাহাদের দর্শনেও 
পার্থক্য দেখ! দিয়াছিল । বল্লভ শংকরকে এই বলিয়। সমালোচন। করিয়াছেন যে, শংকর 
তাত্বিক সমস্তালোচনায় সম্পূর্ণরূপে শুফতর্কের উপর নির্ভর করিয়াছেন এবং শ্রুতিবাক্য 
তাহার নিজন্ব মতবাদের সহিত মিলাইয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন । বল্পভাচার্য এমন পর্যস্ত 
বলিয়াছেন যে, শংকর শীস্ত্রবাক্যের বিশ্বস্ত ভাত্তকার নহেন। বল্পভ সেইজন্তই 
শংকরের তীব্র সমালোচক হুহয়া উঠিয়াছিলেন এবং ভাম্কর, রামান্থজ ও অন্ত 
অনেকের মৃত শংকরকে মাধ্যমিক বৌদ্ধের অবতার ও প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ, বলিয়া আখ্যাত 
করিয়াছিলেন । 
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বেদাস্ত--্বৈষ্ব € ঈশ্বরবাদী ) সন্প্রদায়সমূই ২ বল্পভ ( শুদ্ধা্বৈত) 


আজঃ বল্পভের মতে কুষই চরমসতা। তিনিই উপনিষদে .ত্রন্ম এবং ভাগবতে 
পরমাত্মা নাষে পরিকীতিত ।১ ০ পুরুষোত্ধম ব। ভগবান কৃষ্ণ বস্ততঃ পরমেশ্বর এবং 
তিনি ব্রদ্দের আধিদৈবিক রূপের প্রতিমৃতি । তিনি এক ও অদ্বিতীয় এবং সমস্ত 
দৈবগুণের আধার । পরস্পরবিরুদ্ধ গুণও তাহাতে বর্তমান এবং তিনি সম্পূর্ণরূপে 
জড়গুণ রহিত । তিনি সচ্চিদানন্দ। তিনি রসঘন ও আনন্দঘন। বস ও আনন্দ 
তাহার আকার এবং এই দৃষ্টিভঙ্গী হইতেই বল্পভ চরম সত্তাকে সাকার ব্রহ্ম বলিয়! 
পরিচয় দিয়াছেন। তিনি নিত্য, অপরিণামী, বিভূ, সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান্। তাহার 
যে কোন সময় যে কোন কিছু হইবার ক্ষমতা আছে। এই ক্ষমতাই সাধারণতঃ 
তাহার মায়া-শক্তি নামে পরিচিত। জ্ঞান, কর্ম, অভিব্যক্তি, অস্তর্লয় প্রভৃতি বিভিন্ন 
শৃক্তির তিনি অধিকারী । তিনি সমস্ত রকমের ভেদ হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত । তিনি 
সমঘ্য কিছুর অঙ্টা এবং এই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। সমস্য জীবাত্মা 
তাহার মধ্য হইতেই বহির্গত হইয়াছে ; তাই তিনি তাহাদের হইতে ভিন্ন নহছেন। 
তিনি ভোক্তা । ঈশ্বরের সমস্ত গুণই সম্পূর্ণ স্বাভাবিক এবং ভ্রাহা হইতে অভিন্ন ।১১ 
সংক্ষেপে বলিতে গেলে, ব্রহ্ম সমস্তগুণের অধিকারী এবং প্রকৃতি ও বুদ্ধি উভয়েরই 
মূল কারণ। ব্রন্ষে প্রকৃতি ও বুদ্ধির ভেদ লুপ্ত হয়। এই দিক হইতে বল্পভকে 
জার্মান দার্শনিক শেলিং-এর সঙ্গে তুলন! করা যাইতে পারে। জগৎ ও আত্ম! ব্রদ্মের 
সঙ্গে ্বরূর্গাতঃ অভিন্ন । সেইজন্তই বল্লভের মতবাদ শংকরের মায়াবাদের তুলনায় 
শুদ্বাদৈত নামে পরিচিত।১২ ব্রহ্ম সম্পূর্ণ শুদ্ধ এবং মাঁয়ার মত কোন কিছুর ছ্বারাই 
(যেমন শাংকর মতে আছে ) তিনি আবিষ্ট হন না। অধিক্ত, কারণ (ব্রহ্ম ) এবং 
কার্ধ ( জগৎ) উভয়ই শুদ্ধ এবং পরস্পর অভিন্ন। সেইজদ্তাই শুদ্ধাঘৈত স্বীকার 
করিতে হয়। সমস্ত বৈদিক সাহিত্য একমাত্র ব্রদ্মের বিভিন্ন দিক লইয়াই আলোচনা 
করে। পূর্বকাণ্ড যজ্ঞাকারে ব্রদ্ধের কর্ম-গুণ লইয়া আলোচন| করে এবং উত্তরকাণ্ডের 
আলোচনার বিষয়_ ব্রদ্ষের জ্ঞান-গুণ। অন্যদিকে, গীত ও ভাগবতে ব্রন্মের একটি 
সর্বা্ পরিপূর্ণ চিত্র পাওয়া যায় ।১৬ 

অক্ষর ব্রদ্ধঃ বল্লভ (১) পরব্রহ্ধ বা পুরুযোত্বম (২) অন্তর্যামী ও (৩) অক্ষরব্রদ্ধ 
নামে ব্রন্মের ত্রিরূপ স্বীকার করেন।১৭ কৃষ্ণ বা পুরুষোত্তমই পরমেশ্বরের সর্বোত্বম 
বূপ। তিনি রসঘন ও আনন্দঘন এবং প্রেম ও পূজার পাত্র। পুরুষোত্তমের আনন্দের 
কোন অন্ত নাই। বস্ততঃ তিনি সম্পূর্ণ অবিভক্ত একটি আনন্দপিড বিশেষ । তিনি 
অন্তর্ধামী রূপে পরিচ্ছি্ন আনন্দ লইয়৷ জীবাত্মায় অধিষ্ঠিত আছেন। অক্ষর ব্রদ্দের 
ক্ষেত্রেও আনন্দ অন্তহীন নয়, সাস্ত। পরব্রন্ষের আধ্যাত্মিক রূপ অক্ষর ব্রহ্ধ 
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জ্ঞানীদের ধ্যান-বস্ত এবং জ্ঞানীর! সাধনার শেষ অবস্থায় তীহার সহিত একাত্ম হইয়। 
ঘান। ভক্তরা এই অক্ষর ব্রহ্ধকে কৃষ্ণের চরণ, পরমধাম প্রভৃতি নামে অভিহিত 
করিয়া! থাকেন। অগ্নি হইতে যেমন ক্ষুলিঙ্গ বহির্গত হয়, তেমনই অক্ষর ব্রদ্ধ হইতেই 
বিভিন্ন জীবাত্মার আবির্াব হইয়া থাকে । যখন ঈশ্বর জ্ঞানযোগে মুক্তি দিতে চীছেন, 
তখন তিনি অক্ষর ব্রন্ধকে (১) অক্ষর (২) কাল (৩) কর্ম ও (৪) স্বভার-_-এই 
চতুর্ম,তিতে আবির্ভূত করান। অক্ষর পুরুষ ও প্রকৃতি রূপে আবির্ভ,ত হইয়া 
সমস্ত বস্তর কারণ হইয়া থাকেন। উল্লিখিত মৃত্তি চতুষ্টয় নিত্য ও ঈশ্বরের সহিত 
একাত্ম । স্যট্টিকালে ঈশ্বরের ইচ্ছায় যখন অক্ষর ব্রদ্মের আনন্দ প্রচ্ছন্স হইয়! যাঁয়, তখন 
তাহাকে মৃখ্যজীব বলা হইয়া থাকে । এই মতবাদ ওডুলোমির মতবাদের সঙ্গে তুলন! 
করা যাইতে পারে। ওুডুলোমির মতে চেতন আত্মা চেতন ব্রদ্মে লীন হইয়। ঘায়। 
মুখ্য জীবরূপে অক্ষর জীবাত্মাগণ হইতে উন্নত । বস্তত:, অক্ষর-ত্রন্ধ পরিচ্ছিন্ন আনন্দের 
অধিকারী এবং তিনিই পুরুষের আকারে ভগবানের অবতার বূপগুলি ধারণ করেন। 
ঈশ্বরের প্রথম ইচ্ছা যখন পূর্ণ হয়, তখন তাহার নাম দেওয়া! হয় প্রকৃতি । অক্ষর 
পুরুষ ও প্ররূতি উভয় হইতেই উচ্চতর এবং তিনি অসংখ্য জগৎ নিজের মধ্যে ধারণ 
করেন। উপনিষদ এবং গীতায় তাহাকেই অব্যক্ত প্রভৃতি নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে ।:* ব্রদ্ষের নেতিবাঁচক বর্ণনায় সাধারণতঃ অক্ষর ব্রহ্গকেই ইঙ্গিত করা 
হইয়। থাকে । এই অক্ষর ব্রহ্ম শংকরের পরত্রদ্দের সমতুলা হইলেও পুরুযোত্তম হইতে 
নিমস্তরের। অক্ষর ব্রন্মের ধারণ। বল্পভের পূর্বে ভারতীয় দর্শনের একটি বিস্বত 
অধ্যায় হইয়া গিয়াছিল। বল্পভ এই ধারণার পুনরুজ্জীবনের জন্য সঙ্গতভাবেই 
প্রশংস| দাবী করিতে পারেন। 

জগংঃ উশ্বর সম্পূর্ণ একাকী এবং তিনি বহু হইতে চাহেন। তিনি শুধু 
আনন্দের জন্যই এই জগৎ স্থপ্টি করিতে চাহেন এবং বস্ততঃ তিনি উর্ণনাভের জাল 
সৃষ্টির মত নিজের মধ্য হইতে স্বেচ্ছায় এই জগৎ স্থ্টি করেন। জগৎ ব্রহ্ষের ব্বরূপ 
হইতেই বহির্গত হয়। শঙ্কর, রামানজ, নিম্বার্ক এবং অন্যের! যেমন মনে করেন যে, 
ব্রত্মের মায়া অথব! দেহ অথবা! শক্তি হইতে জগত্-স্থষ্টি হয়, তাহা ঠিক নয়। বল্পভ 
স্বরূপ-পরিণামবাদ স্বীকার করিয়া শাস্ত্র-প্রামাণোর প্রতি অগাধ শ্রদ্ধ। প্রদর্শন 
করিয়াছেন। সৃতরাং ঈশ্বর জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ উভয়ই বটেন। 
যদিও ঈশ্বর জগতে পরিণত হইয়াছেন, তথাপি তিনি অবিরুত-পরিণামী। অবস্ঠ 
এই ধারণা স্তায়শামত্াহমোদিত নয়, তথাপি শ্রুতির বলে এই ধারণ গ্রহণ ন। করিয়া 
উপায় নাই আর বল্পভের মতে শ্রুতিই চরম প্রমাণ। স্বয়ংসম্পূর্ণ ঈশ্বরের পক্ষে 
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বেদান্ত-_বৈষণব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদ।য়সমূহ £ বল্লত ( শুদ্ধাঘবৈত) 


জগৎক্ঠি লীলামাত্র। জগৎ ব্রদ্মের সংরূপ। ব্রদ্ষের অন্ত ছুইটি গুণ চিৎ ও আনন্দ 
ঈশ্বরেচ্ছায় অভিভূত হইয়া থাকে ।১* সুতরাং জগৎ ব্রন্ষেরই সত্য অভিব্যক্তি, 
পরব্রদ্ষের আধিভৌতিক রূপ । উহা ভ্রান্তি নয়। জগৎ ব্রন্ম হইতে অভিন্ন। ত্রক্ষ 
ও জগতের সম্পর্ক কারণ ও কার্ধের সম্পর্ক । শংকরের মায়ার মত এমন কিছুই নাই, 
যাহা ব্রহ্ম ও জগতের এই অভেদ সম্বন্ধের বিশুদ্ধত। নষ্ট করিতে পারে। তাই ব্রহ্ম ও 
জগতের সম্বন্ধ শুদ্ধ অদ্বৈত। জগৎ দেখিয়! আমরা ঈশ্বরের মহত্বের ধারণ। করিতে 
পারি, এবং যাহারা এই মহত্ব উপলন্ধি করে, তাহারা তাহাকে আর্চনা না করিয়া 
পারে না।১" 
সর্বং খবিদং ব্রহ্ম । ঈশ্বরের ইচ্ছাঁতেই বিভিন্ন বস্ততে বিভিন্ন গুণের বিকাশ হয় 
এবং তাহাঁরই ফলে বিভিন্ন বস্ত বিভিন্ন নামে অভিহিত হুইয়! থাকে । কিন্তু মায়া 
জীবকুলের দৃষ্টি আচ্ছন্ন করিয়া দেয় এবং তাহাদের মনে জগতের সত্য বস্তর মত 
অন্য এক মায়িক বস্ত স্ষ্টি করে এবং এই মায়িক বস্ত সত্য বস্তভর উপর অধ্যন্ত হয়। 
এই প্রক্রিয়ার ফলে বস্ত ম্বর্ূপতঃ কখনই প্রত্যক্ষ করা যায় না; ব্যামোছিক। 
মায়। কর্তৃক অধ্যস্ত মায়্িক-গুণ সম্বলিত হইয়াই বস্ত জ্ঞাত হইয়া! থাকে। এইরপে 
স্ষ্ট মায়িক বস্তকে পারিভাষিক শবে বিষয়ত। বল। হয়। কিন্তু ব্রম্বের অভিব্যক্তি 
যে সত্য বস্ত তাহা বিষয় নামে পরিচিত হয়। বিষয়তা ছুই প্রকারের হইতে 
পারে_-($ যাহা বস্তর সত্যরূপ আবরণ করে এবং (২) যাহ! ভ্রান্তি উৎপন্ 
করে। যাহাঁর। ব্রন্মকে জানিয়াছে তাহারাই জাগতিক বস্তনিচয়কে ব্রন্মর্ূপে দেখিতে 
পারে এবং সেইজন্যই তাহাদের কাছে ভ্রম ব। অখ্যাঁতি বলিয়া! কিছু নাই। কিন্ত 
অন্যেরা কেবলমান্্র কাল্পনিক পদার্থ বা বিষয়তাঁই দেখিতে পায় এবং তাহার 
ফলে তাহাদের অন্ত খ্যাতির উপলব্ধি হয়। যে সমস্ত শাস্ত্র বাক জগৎকে মায়! 
বলিয়। বর্ণনা করে তাহারা বস্ততঃ বিষয়তার প্রতিই ইঙ্গিত করে, ব্রদ্ষের অভিব্যক্তি 
যে সত্যজগৎ ( বিষয় ) উহ তাহাদের উদ্দিষ্ট নয়।*৮ 
বল্লভ জীব-মায়া -ন্ষ্ট সংসার ও সত্য জগতের মধ্যে যে পার্থক্য আছে, তাহা 
স্পষ্টভাবে স্বীকার করেন। সংসার 'অহংতা” ও 'মমতা'র ধারণায় গঠিত। জীৰ 
ঘখন ব্রহ্ষজ্ঞান লাভ করে, তখন এই সংসার বিনষ্ট হয়। ঈশ্বরের যায়াশক্তি 
বিদ্ভা ও অবিষ্ভা নামে ছুইটি শক্তির স্থষ্টি করে এবং তাহাদের প্রভাব একমাজজ 
জীবাত্মাতেই বর্তমান দেখা ধায়। বিদ্ভার পঞ্চরূপ-_(১) বৈরাগ্য (২) সংখ্যা বা 
জান (৩) যোগ (৪) তপঃ এবং (৫) কেশবাহ্ুরক্তি। অবিস্ভারও পঞ্চ প্রকার_ 
(১) আত্মজ্ঞানের অভাব এবং (২) অস্তরিক্দ্িয় (৩) প্রাণ (৪) বহিরিক্তিয় ও (৫) 
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প্রা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


দেছের অধ্যাস। যখন বিদ্যা জীবের অবিষ্তা ধ্বংস করে তখন অবিদ্া- স্যর সংসার 
স্বত:ই ধ্বংস হইয়। যায় এবং জীব পূর্ণমুক্তি লাভ করে। জগৎ বিষ্ঞ। বার! ধ্বংস 
হয়না, কিন্ত আত্মরতি উপভোগের জন্ত যখন ঈশ্বর সমস্ত শ্যহি নিজের মধ্যে 
প্রত্যাছরণ করিতে চান, তখন এই জগৎ ঈশ্বরে লীন হয়।৯» জগৎ ও সংসাবের 
পার্থক্য প্রদর্শন বল্লভের এক বিশিষ্ট অবদান। এই পার্থক্যের ভিত্তিতে তিনি 
শুদ্ধাতৈত মতবাদ প্রতিষ্ঠিত করিতে সক্ষম হুইয়াছেন। ঈশ্বরেচ্ছায়, জগৎ্-সথটি 
বছবিধ প্রক্রিয়া আছে ।২ | | 

জীবাত্বাঃ অগ্নি হইতে যেমন ক্ফুলিঙ্গ বহির্গত হয় তেমনই জগত্-ন্ষ্টির সময় 
অক্ষর ব্রদ্ধ হইতে জীবাত্মাসমূহের আবির্ভাব হুইয়। থাকে। জীবাত্মা অসংখ্য, নিত্য, 
অণুপরিমাঁণ এবং ব্রদ্দের অংশ বিশেষ। জীবাত্মার| জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা। 
ঈশ্বরের ইচ্ছানছসারে ব্রদ্মের আনন্দ-গুণ জীবাত্মায় অভিভূত থাকে, কিন্তু ব্রদ্ষের 
সদগুণ ও চিদ্‌গুণ জীবাত্মায় প্রকটিত। জীবাত্ম ব্রদ্ষের অংশ বলিয়। ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্ন এবং তাহার ফলে বল্লভের অভিপ্রেত শুদ্ধাদতবাঁদ অক্গ্নই থাকে । ফুলের 
গন্ধ যেমন ফুল ছাড়াও অন্থন্র ব্যাপ্ত হয়, ঠিক তেমনি জীবাত্মা অণুপরিমাণ হওয়া 
সত্বেও চিদ্গুণবলে সর্বদেহেই পরিব্যাঞ্ধ হুইয়। থাঁকে। জীবাত্মা পাঁরমাধিক 
চেতননতাবিশিষ্ট ও শংকর মতাঙ্্যায়ী শুধু ব্যবহারিক সত্তাবিশিষ্ট নয়।২১ 
ঈশ্বর খন কেবলমাত্র আনন্দের জন্ত তথাকথিত বিশ্বলীল করিতে ইচ্ছুক হন 
( আর বৈচিত্রা ছাড়া তে! আনন্দ সম্ভবও নয় ), তখন আনন্দগুণ জীবাত্মায় অব্যক্ত 
অবস্থ। প্রাপ্ত হয় এবং তাহার ফলে এশখ্বর্ধ প্রভৃতি ঘট ভগ-ও অভিভূত হয় এবং 
ইহাতে বিচিত্র প্রকারের জীবাত্মার উদ্ভব হয়। জীব হইতে (১) এশ্বর্য (২) বীর্য 
(৩) ঘশ (৪) শ্র (৫) জ্ঞান ও (৬) বৈরাগ্য--এই ষট্‌ ভগ চলিয়া যাওয়ায় তাহাতে 
পরনির্তরতা, ন্যনতা, জন্মার্দি বিপর্যয়, অহং ও ভ্রান্তজ্ঞান এবং সাংসারিক বিষয়ে 
আসক্তির উৎপত্তি হইয়া থাকে ।২২ অন্যভাবে বলিতে পার! যাঁয় যে, প্রথম চারিটি 
দৈবগুণের নিগ্রহ জীবাত্মার বন্ধন এবং অন্য দুইগুণের নিগ্রহ ভাস্ত জ্ঞান হ্ষ্টি করে। 
জীবাত্ম! অণুপরিমাঁণ ; কিন্ত যখন তাহাতে তাহার সুপ্ত আনন্দগুণ প্রকট হয়, 
তখন জীবাজ্ম। বিভৃত্ব লাভ করে। যে সমস্ত শাস্্বাক্যে জীবাত্মার বিভৃত্বের কথা৷ 
আছে, তাহার। জীবাত্ম। যে অবস্থায় আনন্দের পরিপূর্ণ প্রকাশের ফলে ত্রন্ষপ্রকৃতি 
লাভ করে, তাহার প্রতিই ইঙ্গিত করে। জীবাত্বমার আনন্দ যখন পরিপূর্ণরূপে 
প্রকট হয়, তখন সেই আত্মায় অসংখ্য জগতের আবিতাব ঘটে এবং তাহাতে দৈশিক 
পরিচ্ছিন্নত। থাকে ন।। জীবাত্ম। হ্বরূপতঃ ব্রদ্ম হইভে অভিন্ন। 


৪৩৩৬ 


বেদাস্ত-_বৈধব ( ঈশ্বরবাহী ) সম্প্রদার়সমূহ 2 বল্পভ (শুন্ধাদ্বৈত ) 


জগৎ বৈচিত্র্যময় এবং জীবাত্মার মধ্যেও শ্তরতেদ আছে। যদিও ঈশ্বর এই 
জগৎ ্ষ্টি করিয়া কাহাকেও স্থ্বী এবং কাহাকেও ছুঃযী করিয়াছেন, তথাপি 
তাহাকে নির্দয় বা পক্ষপাতদোষছুষ্ট বলা যাঁয় না। কারণ, জগৎ ও জীবাত্মার বর্তমান 
অবস্থা পূর্ব পূর্ব স্থপ্টিচক্রের জগৎ ও জীবকর্মদ্বার৷ নিয়ন্ত্রিত হইয়া থাকে । বস্ততঃ 
জগৎ ও জীবাত্বা ঈশ্বরের স্বরূপ হইতেই বহির্গত হইয়াছে, নিখিল বিশ্ব ঈশ্বরেরই 
আত্মস্থ, স্তরাং এই ক্ষেত্রে সমালৌচনাঁর কোন অবকাশ নাই ।২৩ 

মুক্তির উপায় ঃ ঈশ্বরপ্রাপ্তির ষে বিভিন্ন প্রণালী আছে, তাহার জগ্ভ জীবের 
প্রকৃতি ও রুচির বৈচিত্র্য দায়ী। শাস্ত্রে মুক্তির উপায় হিসাবে কর্ণ, জান ও 
ভক্তি-_-এই তিন পথেরই উল্লেখ আছে। এই তিন পথের কোন একটির উপর 
বিশেষ জোঁর দেওয়ার জন্যই বেদাস্তের বিভিন্ন দলের মধ্যে মতানৈকোোর স্যন্ি 
হইয়াছে । 

বল্লভ জীবাত্মাগুলিকে গুণাঁচুক্রমে (১) পুষ্টি (২) মর্যাদ! ও (৩) প্রবাহ২ ৪-_ 
এই তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন । যে সমস্ত জীবাত্মা! উদ্দেশ্তহীনভাবে জগতে 
ঘুরিয়। বেড়ায়, জগতে সম্পূর্ণ আসক্ত থাঁকে এবং ঈশ্বরের কথা একবারও চিন্তা 
কৰে না, তাহার! প্রবাহ শ্রেণীর অস্তর্গত। অন্যদিকে ষে সমস্ত জীবাত্মা শান্ত্রাধায়ন 
করে, ঈশ্বরের স্বরূপ জানিয়! তদনুযায়ী তীহাঁর পৃজা করে, তাহারা মর্ধীদ। শ্রেণীর 
অন্তভূতি। পুষ্টিশ্রেণীর জীবাত্মাগণ ঈশ্বরের বাছাইকরা আপনার জন। তাহারা 
ঈশ্বরের কৃপাঁলাঁভের মত ভাগ্যবান এবং এই কপার ফলে তাহারা পর্মপুরুষার্থ 
লাভে সমর্থ; এই জন্য তাহার! পুষ্টি ( ঈশ্বর কূপ!) নামে অভিহিত হয়। 

যে সমস্ত ব্যক্তি গহিত জীবনধাপন করে, তাহাদের দুঃখভোগ করিতে ও 
জগৎ-চক্রে আবত্তিত হইতে হয়। যাহারা আকাক্ষার তৃপ্তির জন্য যজ্ঞান্ষ্ঠান করে 
তাহার! তদহুষায়ী ফল পায়, এবং ইচ্ছা হইলে তাহার পিতৃষান পথে ম্বর্গে ঘায়। 
কিন্তু পুণ্যক্ষয়ের সঙ্গে সঙ্গেই তাহার! আবার মরজগতে ফিরিয়া আসে। বান! 
বিরহিত হইয়া! যখন কেহ বেদনিদ্দিষ্ ষজ্ঞানুষ্ঠান করে, তখন সে আত্মন্থখ লাভ করে 
এবং জীবনাবলাঁনের সঙ্গে সঙ্গে পর্ণাগিতত্ব-নির্দিষ্ট প্রক্রিয়। অনুসারে নবদেহ লাভ 
করে।২« এই নবজন্মে সে ব্রহ্মজ্ঞান লাভ করে এবং দেবযান পথের বিভিন্ন স্তর 
অতিক্রম করিয়। ব্রম্মা সাযুজ্যলাভের অধিকারী হয়। বৈদিক ঘজ্ঞসমূহে ঈশ্বর 
অগ্নিহোত্র, দর্শপূর্ণমাস, পশ্থ, চতুর্মান্ত এবং সোম যজ্ঞের আকারে আবিভূতি হ'ন। 
যাহারা এই সমস্ত যজ্ঞানুষ্ঠান করিয়া ঈশ্বরের ক্রিয়াশক্তির ভজন করে এবং সঙ্গে সঙ্গে 
ব্রধ্-জঞান লাভ করে, তাহার! ঈশ্বরানন্দাকারে মুক্তির স্বাদ লাভ করে।* যেহেতু 


৪৩৭ 


প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মর্ধাদামার্গের মুমুক্ষকে দেবধাঁন-পথ অতিক্রম করিতে হয়, সেইজন্ত মর্ধাদ। মার্গে মুক্তি 
ক্রমে ক্রমে লাভ কর] যায়। একমাত্র ঈখরের কপাতেই সগ্যোমুক্তি সম্ভবপর । 

এমন ব্যক্তিও আছে যাহার! ব্রহ্গজ্ঞান লাভ করে, বিশ্বের সর্বত্র ব্রন্মের অস্তিত্ব 
অন্থভব করে এবং পর্বক্ষণ ব্রন্-ধ্যানে কালাতিপাত করে। এই যকল ব্যক্তি 
দেবযান পথ অতিক্রম করিয়! অক্ষর ব্রন্মে লীন হয়। এই অক্ষর ব্রন্মই তাহাদের 
্রন্ষজ্ঞানের বিষয়। তাহারা অক্ষর ব্রক্ষকেই চরমতত্ব বলিয়া মনে করে এবং 
পুরুষোত্তম প্রভৃতি উচ্চতর তত্ব সম্বন্ধে একেবারে অজ্জ। কিন্তু এই ব্রহ্মজ্ের! যদি 
কৃষ্ণোপানকও হয়, তবে কেহই তাঁহাদের চেয়ে বেশি উন্নত নয়। এই সকল 
জ্ঞানী ভক্তের! জীবনাবসানের সঙ্গে সঙ্গে ব্রন্মের সহিত অভিন্নতা প্রাপ্ত হয় ।২' 

'শ্বরান্গুরক্তি বিভিন্ন আকার ধারণ করে। শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পাদসেবন, 
অর্চনা, বন্দনা, দ্রাস্য, সখ্য এবং আত্মনিবেদন২* ইঈশ্বরাস্থরক্তির এই নয়টি প্রকার। 
এইগুলি উৎকর্যাধিক্যের ক্রমান্থপারে বিন্যস্ত) এবং ঘষে ভক্ত সর্বশেষে ঈশ্বরপ্রেম 
লাভ করে তাহার আধ্যাত্মিক উন্নতির মাত্রা স্চনা করে। যে শান্ত অধ্যয়ন 
করে সে ঈশ্বরের মহত্ব অনুভব করে, ঈশ্বরকে নিজেরই আত্ম! বলিয়। ভাবে এবং 
তাহার ফলে অসীম নিবিড় প্রেমে তাহাকে বন্দনা করে।২» শান্ত্নির্দি্ই এই 
জাতীয় ভক্তি মর্যাদাভক্তি নামে পরিচিত এবং ইহ! অন্ত বৈষ্ণব মতাবলম্বীদের বৈধী 
ভক্তির অনুরূপ । মর্ধাদাশ্রেণীর ভক্তের! সাধারণতঃ পুরুষোত্তমের সাধুজ্য লাভ 
করে। কখনও কখনও তাহারা ঈশ্বরের সহিত সারপ্য, কখনও ব৷ তাহার বি 
সালোক্য এবং কখনও বা! সাযুজ্য উপভোগ করে। 

শাস্ত্রে পুরুযার্থপ্রাপ্তির এই নকল পথের উল্লেখ আছে এবং সঙ্গে সঙ্গে এই 
কথাও বল। আছে যে, ঈশ্বরের কপা ব্যতীত চরমতত্ব কখনই অধিগত হয় না।২, 
বল্লভ মর্ধাদা ও পুষ্টিবাদের দ্বার! শান্্বাক্যের এই বিরোধ দূর করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন। মাহ্ষ স্বীয় প্রধত্ব ঘার শাস্ত্রনির্দিষ্ট যে জান ও ভক্তি লাভ করিতে 
পারে, উহাঁরা মর্ধাদামুক্তির স্চনা! করে; আর যাহার ঈশ্বরের সান্গিধ্য লাভে 
একেবারে অক্ষম, তাহাদিগকে তিনি যে মুক্তি প্রদান করেন, তাহার নাম পুষ্টি । 
মর্ধাদামার্গে জীবাত্মার যোগ্যতাহুসারে মুক্তিবিধান কর! হইয়! থাকে, কিন্তু পু্টি- 
মার্গে জীবাত্মা শাস্ত্রনির্দিষ্ট মুক্তির কোন পথ অন্গবর্তন না করিলেও ঈশ্বর তাহাকে 
মুক্তি দিতে চাহেন 1৩ 

অগাইনের দর্শনের মত বল্লভের দর্শনে নির্বাচনবাদ একটি বিশিই স্থান 
অধিকার করিয়াছে । বল্পভের দর্শনে নির্বাচনবাদের আর এক নাম পুষ্টিমার্গ। 


৪৩৮ 


বেদাস্ত__বৈষব (ঈখ্বরবাদী ) সম্প্রাদায়সমূহ £ বল্লভ ( শুদ্ধাস্বৈত ) 


ভগবান কৃষ্ণের প্রতি পুষন্টিশ্রেণীর ভক্তদের স্বাভাবিক ভক্তি থাকে । গোঁড়ীয় 
বৈষব সম্প্রদায়ের রাগাহ্ুগাভক্তিতে যেমন, ঠিক তেমনই তাহাবরাও সব কিছুই 
ঈশ্বরের প্রাতি অপরিসীম ভক্তি হেতুই করিয়া থাকে । তাহার! অত্যন্ত বিনীতভাবে 
ঈশ্বরের নিকট আত্মসমর্পণ করে এবং একমাত্র ঈশ্বর কর্তৃক নিবাঁচিত হইলেই 
তাহার! হ্বর্গায় আনন্দের অধিকারী হয়। মধীদ্দামার্গে ঈশ্বর-প্রেম নবধ। ভক্তির 
ফল। কিন্তু পুষ্িমার্গে প্রেমই প্রথমাবস্থ।, আর নবধা ভক্তি ও অন্যান্ত আধ্যাত্মিক 
ক্রিক! এই প্রেমেরই স্বাভাবিক পরিণতি । স্থতরাং পুষ্টিকে মর্যাদার বিপরীত বলা 
যাইতে পারে । 
পুষ্িশ্রেণীর ভক্তের! স্বীয় বৈশিষ্ট্যান্ুসারে (১) প্রবাহ (২) মর্ধাদ1 (৩) 
পুষ্টি '( ৪) শুদ্ধ এই চারি শ্রেণীতে বিভক্ত । প্রথম শ্রেণীর তক্তের। নর্বদাই ঈশ্বর 
হল্সিষ্ট কার্যকলাপে ব্যাপৃত থাঁকে এবং দ্বিতীয় শ্রেণীর ভক্তগণ ঈশ্বরের গুণাবলী 
ভাল করিয়। জানে ও তাহার ভজন করে। তৃতীয় শ্রেণীর ভক্তের! সর্বজ্ঞ এবং 
চতুর্থ শ্রেণীর ভক্তবৃন্দ ঈশ্বরের প্রতি অপরিপীম প্রেম পোষণ করে এবং সংখ্যায় 
অত্যন্ত অল্প হয়। গোপীরা এই চতুর্থ শ্রেণীর অন্তর্গত। পুষ্টিশ্রেণীর ভক্তের! সকলেই 
দেবধান পথের বিভিন্ন স্তর অতিক্রম না করিয়াই পুরুষোত্মের সঙ্গে মিলিত হয় 
এবং ঈশ্বর কেবল করুণাপরবশ হইয়া তাহাদিগকে নৃতন দৈবদেহ প্রধান করেন এবং 
তাহার রার্শনীলায় অংশগ্রহণ করিতে অনুমতি দেন ।২ গোগীদের মত উচ্চশ্রেণীর 
ভক্তের অবিলম্বে ঈশ্বরের লীলায় অংশ গ্রহণ করে এবং ঈশ্বরের আনন্দ নিত্যকাল 
ধরিয়া উপভোগ করে । নিত্যলীলায় ভক্ত ভগবানের সহযোগে নানা রকমের স্থখ 
সভ্ভোগ করে এবং ঈশ্বর সম্পূর্ণরূপে নিজেকে ভক্তের হাতে ছাড়িয়! দেন। বল্পভের 
মতে ইহাই মুক্তির চরমাবস্থা। ও পরমপুরুযার্থ। 
বল্লভ বলেন, কর্ম, জ্ঞান ও মর্যাদীভক্তি অতীতে প্রয়োজনীয় ছিল, কিন্তু তাহার 
সময়ে প্রতিকূল অবস্থার জন্ত তাহার! নিশ্রয়োজন হুইয়! উঠিয়াছে ।*৩ তাই এখন 
মুক্তির জন্য ঈশ্বরের কপার উপর নির্ভর কর! একাস্ত অপরিহার্য হুইয়া পড়িয়াছে। 
দেউলিয়। যেমন খণদাতাদের হাত হইতে আত্মরক্ষার জন্ত আইন আদালতের 
শরণাপন্ন হয়, ঠিক তেমনই যে তাহার আধ্যাত্মিক নিঃস্বত1 ও অসীম অসহায়ত। 
উপলব্ধি করিতে পারে, সে সাধারণতঃ ঈশ্বরের আশ্রয় গ্রহণ করে। এইকপ পু্টিতক্ত 
সর্বস্ব উৎমর্গ করিয়া নিজেকে সম্পূর্ণরূপে ঈশ্বরের চরণে সমর্পণ করে। নে তাহার 
সমগ্র জীবন ঈশ্বরের সেবায় নিযুক্ত করে, ভাগবত গ্রন্থে তাহার মাহাত্ম্য পাঠ করে 
এবং সাংসারিক কাজকর্ম সংক্ষিপ্ত করিয়া থাকে। আত্মসমর্পণে স্বার্থপরত! ব! 


৪৩৯ 


প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জাগতিক বস্তর প্রতি কোন আসক্তির স্থান নাই এবং ভক্তের নিকট সংসার স্বতঃই 
লুপ্ত হুইয় যায়। এইরূপ ভক্তের গৃহ দেবালয়ে পরিণত হুয় এবং এই জগতেই তাহার 
সমগ্র পরিবারবর্গ শ্বর্গায় আনন্দ উপভোগ করিতে পারে ।৩* পুষ্টিভক্ত ঈশ্বরকে 
এমনভাবে ভালরাসে যে, সে তাহার সমস্ত পাথিব ভালবাস। পরিত্যাগ করে ও 
বর্ণাশ্রমধর্ম অগ্রাহা করে। ভগবান কৃষ্ণ রস, আনন্দ ও সৌন্দর্যের পরিপূর্ণ রূপ এবং 
বল্পভ এক নূতন সৌন্দর্ষ-দর্শন রচনা করিয়াছেন ।** কৃষ্ণ সমস্ত রসের, বিশেষ করিয়। 
শৃঙ্গার-রসের আধাঁর। মিলন ও বিরহ শৃঙ্ার-রসের ছুই দিক এবং কৃষ্ণ ভক্তদের সঙ্গে 
তাহার আচরণে এই ছুইটিই প্রকাশ.করেন। ভাগবত বণিত শ্রীরুষ্ণের সমস্ত বালা- 
লীলার বর্ণন! অত্যস্ত মনোমুগ্ধকর এবং যে-ই এই বর্ণনা পাঠ করে, সে-ই ভগবৎ-প্রেমে 
মত্ত.হয়। দার্শনিক গ্োঁতনায় পরিপূর্ণ শ্রীরুষ্ণের গোকুল-লীলা তাহার রুপার অদ্ভূত 
ক্ষমত! প্রকাশ করে এবং এইজন্তই বালকষ্ণের পূজার বিধান আছে। গোপীরা 
শ্রীকষ্ণের অপূর্ব সৌন্দর্যে অভিভূত হইয়াছিল, তাহার জন্য উন্মত্ত হইয়াছিল এবং 
প্রেমের বেদীতে সর্বস্ব উৎসর্গ করিয়াছিল । শ্রীকৃষ্ণের নীতি-উপদেশ প্রত্যাখ্যান 
করিয়া তাহাদের একাগ্রতার পরিচয় দিয়াছিল। তাহারা নিজেদের গর্বের জন্য 
রুষ্ণ-সঙ্গ হারাইয়াছিল, অত্যন্ত কাঁতরভাবে অন্থুশোচন। করিয়াছিল এবং প্রভুর 
আন্ুকৃল্য লাভ করিয়া তীহার দে দৈবন্থখ উপভোগ করিয়াছিল। 

গোপীরা ঈশ্বরের কপাতেই ঈশ্বর-প্রেম এবং পরমপুরুষার্থ লাভ করিয়াছিল। 
যে কেহ প্রেম, ক্রোধ, ভীতি, বাৎসল্া, এঁক্য ও সখ্যের মধা দিয়া ঈশ্বরের সঙ্গে 
সংযোগ স্থাপন করিতে পারে, সে-ই নি:সন্দেহে স্বর্গীয় আনন্দ ভোগ করে ।৩৬ 

এইগুলি জীবাত্মার ঈশ্বর-প্রাপ্তির বিভিন্ন উপায়ের মধ্যে অন্যতম বিভিন্ন উপায়। 
প্রেমিক-প্রেমিকার এঁকাস্তিক প্রেমের মধ্য দিয়াই জীবাত্ম। ও পরমাঁত্বার নিবিড়তম 
সংযোগ লত্ভব এবং রাঁধ। এই প্রকার প্রেমেরই প্রতিমৃত্তি। বল্লভ বলেন, একমান্র 
নারীরাই ত্বর্গায় আনন্দলাভের উপযুক্ত এবং এই কথ! তো। সকলেই স্বীকার করেন 
যে, নান্দীস্থলভ কমনীয়তা ন। থাকিলে ভক্তি অসম্ভব ।*৭ কোন কোন ভক্ত 
কুষ্ণকে পুত্র হিসাবে ভজনা করে, আবার কেহ কেহ তাহাকে প্রেমিকরূপে পৃজ। 
করে। বস্ততঃ সমস্ত জীবাত্মাই নারী এবং কই তাহাদের স্বাভাবিক স্বামী ।* 
হ্তরাং স্ত্রী যেমন স্বামীকে ভালবাসে, তেমনই প্রত্যেক জীবাত্মাই কৃষ্ণকে 
তালবাসিবে, এইক্ূপ আশ! করা যায়। এই মতবাদ হফীবাদের সম্পূর্ণ বিপরীত। 
এইরূপ পুষ্টিমার্গের ঘার সকলের জন্যই উন্মুক্ত । 

গোপীদের জীবনে রূপায়িত পুটিভক্তি সর্বশ্রেষ্ঠ আদর্শ হইলেও বর্তমান অবস্থায় 


বেদান্ত-_বৈধব (€ ঈশ্বরবা্দী ) সম্প্রদায়সমূহ ঃ বল্লভ ( শুদ্ধাদ্বৈত ) 


অন্থবিধাজনক | সেইজন্য বল্লভ প্রপত্িরূপ অন্ত আর একটি স্থসমাধান প্রদান 
করিয়াছেন ।*৯ সমস্ত জীবন প্রপত্তির অনুশীলন ও ঈশ্বরের ইচ্ছার নিকট আত্মসমপণ 
করিয়া জাতিবর্ণনিবিশেষে সকলেই পুরুষার্থ লাভ করিতে পারে। এইবপ যাঁনমিক 
প্রবণতা লইয়৷ ভাগবতশাস্ত্র শ্রবণ ও আবৃত্তি করিয়া! তাহারা তাহাদের সমস্ত জীবন 
ঈশ্বরারাধনায় নিযুক্ত করিতে পারে । 

গোকুলে কৃষ্ণের রাসলীলা নিত্যকালের ব্যাপার এবং এই রাঁসলীলার ধারণ! 
খকৃবেদেও পাওয়! ষায়।*” শুকের সময় হইতে আধুনিক কাল পর্স্ত রাঁসলীলা'র 
ধারণ বিভিন্ন রূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে ।৭১ বল্পভ আক্ষরিক ও আলঙ্কারিক উভয় 
অর্থেই রাসলীলার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। বল্লভ ইহ! দেখাইতে উৎস্থক যে, ঈশ্বর ও 
তাহার সমস্ত কার্ধাবলী লালসামুক্ত এবং রাদলীলার অন্ুচিন্তন মানুষকে শুধু পবিত্র 
করে না, তাহার মধ্যে ঈশ্বরান্ুরক্তিও সঞ্চারিত করে,*২ সেইজন্য রাঁসলীল! যখন 
আক্ষরিক অর্থে গ্রহণ কর! হয়, তখন তিনি ইহার ইন্জিয়াসক্তিশৃন্যত। প্রমাণ করিতে 
ব্যগ্র হুইয়। পড়েন । বাঁসলীলাঁর যখন আলঙ্কারিক ব্যাখ্য! দেওয়। হয়, তখন রাঁপলীলার 
তাৎ্পর্য ভূল বুঝিবার কোন আশঙ্কাই থাকে না। বল্লভের মতে গোপীরাই বেদ ব! 
শ্রুতি এবং ঈশ্বরই বেদের একমাত্র আলোচ্য বিষয় বলিয়। তাহারা নিতাই ঈশ্বরের 
সঙ্গে যুক্ত । রাসলীলাঁর মধ্যে শ্রুতির সহিত ঈশ্বরের নিত্য-সংযোগই প্রকাশ কর! 
হইয়াছে ।% 

সিদ্ধান্ত £ বল্লভ শুদ্ধাদৈত মতবাদ এবং সংশয়াতীত শাস্ত্র প্রামাণোর উপর 
নির্ভর করিয়া পুষ্টিধর্ষ প্রচার করিয়াছেন। তাহার কতগুলি ধারণা - যেমন, ব্রহ্ম 
সগ্ণ, জগৎ ব্রন্গের পরিণতি, জগৎ সত্য, জ্ঞান কর্ম সমন্বয় শংকরের পূর্বেও প্রচলিত 
ছিল। তক্তি, প্রপত্তি, দৈবকৃপা প্রভৃতির ধারণাও বল্পভের আগেই জান! ছিল। 
তাহ। হইলে ভারতীয় দর্শনে বল্লভের নিজন্ব অবদান কি? 

অছৈতবাদ. ঈশ্বর রসঘন ও আনন্দঘন - এই ধারণা, ব্রদ্ষে বিপরীত গুণের 
অবস্থিতি, অক্ষর ব্রন্মের ধারণা, ব্রদ্ম-ন্বব্ূপ হইতে জগৎ-স্থষ্টির কল্পনা, পরিবর্তন 
রহিত অবস্থায় ব্রন্মের জগতে পরিণতি, ঈশ্বরে আত্মসমর্পণ, ঈশ্বরের কপার উপর 
প্রাধান্তদাঁন এবং সৌন্দ্যম্ডিত ভাবাবেগপ্রধান ভক্তি প্রভৃতি বল্পত-দর্শনের বৈশিষ্ট্য । 

বল্পভ শঙ্করকে মায়াবাদের জন্য, ভাঙ্করকে উপাঁধিবাদের জন্য, বামাহজকে 
তিনট বস্তর পারমাথিক সত্তার স্বীকৃতির জন্য, নিগ্গার্ককে দ্বৈতৈর উপর প্রাধান্য 
দেওয়ার জন্য, মধ্বকে শুদ্ধদ্বৈতবাদের জন্ত এবং শাক্তকে শক্তি-নিমিত্-কারণ- 
বাদের জন্ত সমালোচনা করিয়াছেন। বল্পভ বলেন, বাস্তবিক অদবৈতই শান্ের 


৪৪১ 


৫৬ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


শিক্ষা এবং ইহার সঙ্গে ভক্তির কোন বিরোধ নাই (আধুনিককালে শ্রী'অরবিন্দও 
এই কথাই বলিয়াছেন ), শংকরের অদ্বৈতবাদ অধ্যাত্ম শাস্ত্রাভিপ্রেত নয়। রাধাকষ্ন 
বলেন, শংকর তাত্বিক গভীরতা ও নৈয়ায়িক-ক্ষমতায় তুলনাহীন এবং দার্শনিক ও 
দ্বান্বিক হিসাবে সর্বশ্রেষ্ঠ ।৫ বল্পভ কিন্তু শান্ত্রচরমপ্রামাণ্যবাদ দ্বীকৃতিতে অতুলনীয় 
এবং সেইজন্যই তাহার দর্শন ধর্মমূলক এবং ইহ। খ্রীইটধর্মদর্শনকে স্মরণ করাইয়া দেয়। 
কতরাং শংকর ও বল্ভ কখনই একমত হইতে পাঁরেন না। 

জনশ্রুতি এই যে, ভগবান রুষ্ণের দ্বারা সরাসরি আদিষ্ট হইয়া বল্পভ জাতিবর্ণ- 
নিখিশেষে সকলকে ঈশ্বর-সেবায় দীক্ষিত করিয়া! ঈশ্বরের দিকে আকৃষ্ট করিবার 
ব্রত উদ্যাপন করিয়াছিলেন।৪৪ বল্লভ প্লোটাইনাসের মতই বলেন, জন্মের পরই 
পিতামাতা হইতে বিচ্যুত ও বহুদূরে দীর্ঘকাল লালিত পালিত সন্তানেরা যেমন 
পিতামাতা ও নিজেদের সম্বন্ধে অজ্ঞ হইয়। উঠে, তেমনই পরমাত্ম। হইতে বিচ্যুত 
জীবাত্মা ছুঃখ কষ্ট ভোগ করে, এবং ঘতশীঘ্র সম্ভব তাহারা পরমাত্মার তত্বাবধানে 
আনে ততই তাহাদের মঙ্গল। বল্লভের শিক্ষা সমাজের সমস্ত স্তরের লোকের 
জীবনই উন্নীত করিয়াছিল এবং তাহা পূর্ণ গণতাপ্ত্িক বলিয়া! ম্বীকৃতিলাভ 
করিয়াছিল। বল্পভের চিন্তাধারা হইতে অনুপ্রেরণা লাভ করিয়া সংস্কৃত, হিন্দী ও 
গুজরাটিতে চিত্র, সঙ্গীত ও সাহিত্য বিশেষ উন্নতি লাঁভ করিয়াছে ; এবং ঈশ্বর- 
সাযুজ্যের গভীর অনুভূতিতে ধাহাদের ব্যক্তি-জীবন লুপ্ত হইয়াছে এমন বহু রহস্য- 
বাদীর অব্যাহত ধারা বল্লত-পন্থীদের মধ্যে লক্ষিত হয়। 


দষ্টব্য 


১। জি, এইচ, ভট্ট £ বিঞুম্ব'মী এবং বল্লভাচার্য (নিখিল ভারত প্রাচ্য সম্মেলনের সপ্তম অধিবেশনের 
বিবরণ, ৪৪৯-৬৫ পৃঃ) বিষুম্বামী ও বল্লভাচার্য সম্বন্ধে আর একটি টীক! (নিখিল ভারত প্রাচ্য 
সম্মেলনের অষ্টম অধিবেশনের বিবরণ, ৩২২-৮ পৃঃ) 

২। তত্বার্থদীপ (ত ), ১, ৫, (বারাণসী সংস্করণ ) 

৩) ত১৭-৮ 

৪ | ত, ২1৬৪, ২১৮, ২১৪৯ 

৫ | অণুভান্ত (অ), ২২, ২৬ 

৬। ভাঁগবতের উপর স্থবোধিনী টাকা (স) ১1১, ১ 

৭। ব্রঙ্গনুত্র (ব) ১১২; ২১।২৭ প্রভৃতি 

৮1 অ, ২১1১৪, ২৭ প্রভৃতি ; ত ১1২৪-৭, ৫ ৭, ৬৪ 


৪৪২ 


২ । 
২৩ । 


৩২। 
৩৩ | 
৩৪ | 
৩৫ | 
৩৬1 
৩৭। 
৩৮ | 


৩৯ | 


বেদাস্ত- বৈষ্ব € ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদ্যায়সমূহ £ বল্লভ তশডদ্ধাদ্বৈত 


অ, ১1১1৩, ১২7 ২1১1১৪, ২৭ 7 ২৩1১৮ 3 ত, ১১1১৭, ১৮, ৮০-হ, 
ত, ১1৬, ১৪ ; ২১১৮ 

ত, ১1২৯-৩১) ৪৬, ৪৭, ৬৭-৭৯; ২।৮৪-৬; অ ১1১-৩, ও২ 

শুদ্ধাদ্বৈত মাতগ্য, ২৬-৯ 

ত, ১১২, ২০ 3 ২1৯০ 

ত, ২১১৪ 

ত, ২।৯৮-১০৩ 

অ, ১81২৬; ২১৩৩; ত ১1২৭, ৩১-৪ 

ত, ১1৪৩, ৪৪ 

স, ২৯৩৩ 7 ৩।২৬।৩০ 

ত, ১1২৭, ৩৫-৭, ৪৮, ৪৯ 

তি, ১/৪*-২ 

অ, ২।৩।১৭-৫৩ ; ত, ১।৩২-৫, ৫৬-৮ 

অ, ৩২1৫ 

অ, ১।১।৩৪ ; ত, ১1৭৮ 

পু্টি-প্রবাহ-মর্যাদা (পু) 

অ, ৩।১ , ত, ২।৪-৯, ২৫৪-৬৮ 

ত, ২।১-৪ 

ত, ১০৩ ; অ ৪81৩1১-৭ 

ভাগবত (ভ ), ৮৫২৩, ২৪ 

ত, ১।৪৩-৫ 

মুণ্ডতক উপনিষদ, ৩।২1৩ ; কঠ উপনিষদ ১1২1২২ ; খ্েতাখ্খেতর উপনিষদ ৩।২০ প্রভৃতি । 

অ, ৩৩1২৯, ৪২7 ৪1৪৬ ৪1১1১৩% ২1৭ 2 81৯ ভ, ২1১০।৪ * সিদ্ধান্তমুক্সাবলী, ১৭১৮৯ পু? 
স, ১০।৩৬।৫৫ 

অ, ৪1৪১-১২ 

কৃষ্ণশ্রয় % ত, ১1৫০-২ 2 :1২০৭-১২, ২১৫-১৭, ২১৯-২৪ 

ত, ১1৫৪8 ২২৪৯-৫০ 

ত, ২।২২৬-৮ 

ভ, ১০।২৬।১৫ 7 ৭1১1৩ 7 স, ১০।৮৪।২৩ 

স, ১০২৬ (২৯ অধিকতর প্রচলিত) ১ ৩৮৩৯, রাধাকুষ্ণন, ভগবদ্গীতা, ১৯৪৮, ভ্মিকা, ৬১৬২ পৃঃ 
স, ভ সম্বন্ধে, ১।২৬1২৪ ; 881৬০ 

বিবেক ধৈর্যাশ্রয়, ১৬, ১৭, কৃষ্ণা শ্রয় 

খক্‌বেদ, ১1১৫৪1৫, ৬; ১৫৬1৩; ২২1১৮-২১ % ৭1১০০৪ ; ১০1১১৩-১৪ প্রভৃতি; য্ু্বেদ, ৬৩ । 
তৈং সং, ১1৩1৬1১ , অ, 81২1১৫1১৬ $ বিদ্বন মণ্ডন ২৭৯-৩৪৯ পৃঃ 


98৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


৪১। জি, এইচ্‌, ভট £ তামস ফল প্রকরণ হুবোধিনীর ভূমিক|। 
৪২। ভাগবতের উপর স, ১1২৬1৪২ 

৪৩। ভারতীয় দর্শন, দ্বিতীয় খণ্ড, ৬৫৭-৮ পৃঃ 

৪৪ | সিদ্ধান্ত রহস্য । 


গ্রশ্থবিবরণী 


বল্পভ : ব্রন্ননুত্রের অণুভান্ত, ভাগবতের হবো ধিনী 'টাক। ; তত্বার্থদীপনিবন্ধ (প্রকাশ সহ ) : বড়নিবন্ধ । 
বিট্ঠল £ বিদ্বন মণ্ডন, বোম্বাই, ১৯২৬. 

পুরুযোত্তম £ প্রস্থান-রত্বাকর, বোম্বাই, ১৯০৮ 

গৌপেশ্বর ঃ ভক্তিমার্তগু, বারাণনী । 

গিরিধর ঃ শুদ্ধাদ্বৈত মার্ডগ ( চৌখান্বা সং সিঃ, ৯৭ নং) 

বালকৃষ্ণ £ প্রমেয়-রতার্ণবৰ ( চৌখাস্বা সং সি, ৯৭ নং) 

গটলাল £ বেদান্ত-চিন্তামণি, বোম্বাই, ১৯১৮ 

গট্ট.লাল £ সংসিদ্ধান্ত মার্ডওু, বোম্বাই, ১৯৪২ 

এম, জি, শাস্ত্রী £ শুদ্ধাদ্বৈতসিদ্ধাস্তপ্রদীপ, বোম্বাই, ১৯৩৭ 
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বেদাস্ত-_বৈষ্কব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ 
উ। চৈতন্য ( অচিস্ত্য ভেদাভেদ ) 
১। ভুমিকা অন্তান্য লছ্রদামেন্ন সহিত অন্দর 


চৈতন্যের দর্শনের নিয়লিখিত বিবৃতি প্রধানতঃ “দশমূল ফ্লৌক'-এর উপর প্রতিষ্ঠিত। 
গোঁড়ীয় বৈষ্ণবগণ এইটিকে স্বয়ং চৈতন্যের রচন৷ বলিয়! মনে করেন। 

প্রথমেই বল৷ আবশ্তক যে, চৈতন্তের আধ্যাত্মিক গুরুগণ (তাহার দীক্ষাণ্ুরু এবং 
সন্ন্যাসগুরু ) মাধব সম্প্রদ্ধায়ের অনুগামী ছিলেন এবং ঠতন্য নিজেকে মাধব সম্প্রদায়ের 
অন্তভূক্তি বলিয়া গণ্য করিতেন এবং লোকের নিকট মাধব দ্বৈতবাদই ব্যাখ্যা করিতেন 
বলিয়া মনে করিতেন, তথাপি প্রকৃতপক্ষে তিনি যে দার্শনিক মত প্রচার করিয়াছিলেন 
তাহা হইতেছে এমন একপ্রকার ভেদাভেদবাদ যাহা নিশ্বার্কমতের অতিশয় নিকটবর্তী । 
এই কথার সত্যতা দশমূল শ্লোক হইতে এবং তাহার শিল্তের! তাহার উপদেশাবলীর যে 
সকল বিবরণ ব্াধিয় গিয়াছেন তাহা হইতে প্রতীয়মান হইবে । চৈতন্চের দর্শন আমাদের 
নিকট যে আকারে আসিয়াছে, তাহা অবিমিশ্র দ্বৈতবাদ নহে; কারণ উহাতে শুধু যে 
্রদ্মন্ত্রের মাঁধব ব্যাখ্যানুযায়ী ঈশ্বর, জীব এবং জড়জগতের নিত্য ভেদের উপর গুরুত্ব 
অর্পণ কর! হইয়াছে তাহ নহে, অধিকস্ত উহাদের মধ্যে এই নিত্য ও স্থনিপিষ্ট ভেদ 
সত্বেও এমন একটি স্বব্ূপগত অভেদের উপরও গুরুত্ব দেওয়া হইয়াছে যাহ! বিচারবুদ্ধির 
নিকট বোধগম্য নহে । ক্ুুতরাং এই দর্শনকে মাধব মতের ন্যায় দবৈতাত্মক পৌরুষেয় 
অধ্যাত্মবাদ নাম দেওয়া সঙ্গত হইবে না। কিন্ত যে অচিস্ত্যভেদাভেদ নামে এই দর্শন 
পরিচিত উহাই উহার যথোপবুক্ত নাম-_অর্থাৎ উহা! হইতেছে এমন একপ্রকার 
আধ্যাত্মিক অঘয়বাদ যাহাতে সর্ধপ্রকার ভেদের এক যুক্ত্যতীত এঁক্য অথবা সমগ্রের 
মধ্যে সমাধান কর] হইয়াছে--এই এঁক্য শুদ্ধ যৌক্তিক বুদ্ধির অগম্য | 

সর্ব বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের সাধারণ মত এই যে, জগতের: সত্যতা স্বীকার করিতে হইবে 
এবং শংকরাহুমোদ্ধিত মায়াবাদ এবং তৎসংশ্লিষ্ট জগন্মিথ্যাত্বের ধারণা প্রত্যাখ্যান করিতে 
হইবে । এই ব্যাপারে শুধু ষে সর্ব বৈষ্ণব সম্প্রদায়ই একমত ইহা নহে, উপরস্ধ সর্ব শৈব 
ও শাক্ত সম্প্রদায়ও $ অর্থাৎ ধাহার1 আগমসমূহের প্রামাণ্য স্বীকার করেন এবং ইহা- 
দিগকে ঈশ্বরোপনিষ্ট শাস্ত্রের স্থান দেন, তাহারা সকলেই এই ব্যাপারে একমত । বৈষ্ণব 
চৈতন্তও এই নিয়মের ব্যতিক্রম নহেন। তাই যদিও শংকর নিগুণ ব্রঙ্গকে পরম 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


নিরপেক্ষ তত্ব বলিয়া মনে করেন এবং তাহার তুলনায় জগতের হৃ্টি, স্থিতি, পালনকর্তা 
ঈশ্বরকে নিয়স্থান প্রদান করেন, তথাপি চৈতন্ভের অনুগামীগণ জগতের অস্তিত্বে বিশ্বাস 
করেন বলিয়া এই নিগুণ ব্রহ্ম ও ঈশ্বরের সন্বন্ধটিকে বিপরীতভাবে ধারণা করেন-_- 
তাহাদের মতে পরম তত্ব হইতেছেন হ্ষ্টজীবের সহিত প্রেম ও নেহের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে 
সম্বন্ধ স্জগতের প্রতুরূপে ব্রচ্ম এবং এই সত্যের উপলব্ধির পথে নিওঁ৭ ব্রন্ম হইতেছে 
এমন একটি ভূমি যাহা অতিক্রম করিয়া যাইতে হয়। | 

চৈতন্য মতের দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই যে, উহাতে ঈশ্বর ও তাহার শক্তিকে 
রুষ্ণ ও রাধা বলিয়া ধারণা কর। হুইয়াছে। এই ধারণা দ্বার চৈতন্য নিশ্বার্ক ও বল্পভের 
অন্ুগামীর্দিগকে রামানুজ ও মধ্বের অন্ুগামীগণ হইতে পৃথক করা যায়। রামাহজ ও 
মধ্বের মতে ঈশ্বর ও তাহার শক্তিকে বৈকুগ্ঠনিবাসী বিষণ অথব] নান্বায়ণ এবং লক্ষমীরপে 
ধারণা করা হয়। এই বেকুষঠ খ্রীীয়দের স্বর্গের সমতুল্য । ঈশ্বরের এই ছুই ধারণার মধ্যে 
মূলগত এবং গভীর প্রভেদ আছে। ঈশ্বর ও তাহার শক্তিকে বৈকুণ্ঠ ও তাহার অধিবাসীদের 
অধিপতি লক্ষ্মী নারায়ণরূপে ধারণ! করার মধ্যে ভগবানের এশ্বর্ষের উপর বিশেষ গুরুত্ব অর্পণ 
কর] হইয়াছে-_জীব শুধু দূরে থাকিয়াই তাহার সম্মুখে দণগ্ডবৎ হইয়া এবং অন্ত প্রকারে 
তাহার অতুলনীয় গরিম1! এবং মহিমার জন্ তাহার প্রতি ভক্তি ও শ্রদ্ধা প্রদর্শন করিতে 
পারে মাত্র, কিন্তু সাক্ষাৎভাবে তাহার নিকট-সঙ্গলাভের সাহস করিতে পারে না। কিন্তু 
ঈশ্বর ও তাহার শক্তির বাধাকৃষ্ণরূপে যে ধারণ! তাহ] ভিন্নপ্রকার ; এখানে জীব বুন্দাবন- 
লীলার মধ্যে সথা, সন্তান অথবা প্রেমিকের মানবীয় ঘনিষ্ঠ সামাজিক সন্বদ্ধের ভিতর 
দিয়া ভগবৎসাহচর্ষের আন্বাদ লাভ করে। ইহা ভগবানের মাধুর্য রূপ, অর্থাৎ -ঘনিষ্ 
সাহচর্ধের মধুরতার উপলব্ধি বলিয়া বণিত হইয়াছে; এবং চৈভন্য বল্পভ প্রভৃতির 
অন্ুগামীগণ ঈশ্বরের লক্ষ্মীনারায়ণ রূপ অপেক্ষা এই মধুর রূপের উপলদ্ধিকে উচ্চতর ও 
অধিক আনন্দদায়ক বলিয়া! মনে করেন। কারণ, লক্ষ্ীনারায়ণের ধারণায় ভগবানের 
শুধু গরিমা ও মহিমার উপর গুরুত্ব দেওয়া হুইয়াছে। "সিদ্ধাস্ত-রত্বে* বল! হইয়াছে যে, 
মাধুর্ধরূপে ঈশ্বর অন্তান্ত মানবের মধ্যে মানবধর্মের গণ্তী অতিক্রম না করিয়া ( নররূপ- 
মনতিক্রম্য ) যানবরূপে অবতীর্ণ হন। ইহা! ভগবানের এশ্বর্ধরূপ হইতে পৃথক । এশ্বরধরপে 
ঈশ্বর তাহার বিশ্বাতীত মহিমা ও ক্ষমতায় আবিভূর্ত হন (উদাহরণন্বরূপ দ্বারকায় 
ভগবান্‌ চতুরানন রূপে আবির্ভূত )। স্থতরাং উভয়রূপেই ভক্তির অবকাশ আছে বটে, 
তথাপি দ্বিতীয় রূপে ভক্তি শুধু ভীতি, আহ্বগত্য ও শ্রদ্ধার আকারেই সম্ভবপর, কিন্ত 
ভগবানের প্রথম রূপে ভক্তি ঘনিষ্ঠ, বাৎসল্য, সখ্য ও প্রেমের আকার ধারণ করে। 


৪৪৩ 


বেদাস্ত-_বৈষব ( ঈশ্বরবাদী ) সম্প্রদায়সমূহ ২ চৈতন্ত ( অচিস্ত্য ভেদাভেদ ) 
২। প্রমাণসমুহ 


“দ্শমূল শ্লোকে” যে দশটি শ্লোক আছে তাহাদের প্রথমটিতে প্রমাণ অথব' সম্যক্‌ 
জ্ঞানের করণের কথা বল! হইয়াছে এবং অবশিষ্ট নয়টি ক্লোকে চৈতন্যের অনুগামীগণ 
কর্তৃক স্বীকৃত জ্ঞানের প্রধান বিষয়গুলির অর্থাৎ প্রমেয়সমূহের ব্যাখ্যা দেওয়া হইয়াছে । 

প্রথম ক্লোক অনুসারে বেদ সকলই প্রকৃতপক্ষে প্রমাণ; এবং প্রত্যক্ষ, অহ্থমান ও 
অন্ান্ত প্রমাণ সকল যদি বেদের মুল উপদেশের অনুযায়ী হয় এবং বেদবাক্য অনুসারে 
বস্তুর স্বরূপ ব্যাখ্যা করে, তাহা! হইলেই উহার সম্যক জ্ঞানের করণ। চরম তত্বের স্বরূপ 
নির্ধারণে একা তর্কশাস্ত্রের সামর্থ্য নাই। যুক্তি যখন বৈদিক উপদ্দেশের উপর প্রতিঠিত 
হয় এবং বেদবাক্যের তাৎপর্য ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করে, শুধু তখনই আধ্যাত্মিক তত্বের 
স্বরূপ নির্ধারণে তাহাদের কিছু অধিকার জন্মায় । আধ্যাত্মিক তত্ব সাধারণ পরোক্ষ 
বিচারের বহিভূতি। সাধারণ যুক্তিবিচার ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের অন্থগামী। সুতরাং উহ 
শুধু ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ ও দেশকালে সীমাবদ্ধ বিষয় সকলেই প্রযোজ্য । অর্থাৎ, ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ 
ও সাধারণ যৌক্তিক বিচার শুধু ইন্দরিয়গ্রাহ জড়জগতের মধ্যেই শ্বচ্ছন্দভাবে বিচরণ 
করিতে পারে। কিন্তৃষে তত্ব আধ্যাত্মিক এবং সাধারণ ইন্দ্রিয়ন্ধ বিষয়সমূহের ন্যায় 
দেশ ও কালে অবচ্ছিন্ন নহে, তাহার স্বরূপ জানিতে হইলে ইন্দ্রিয়প্রত্যক্ষ ও সাধারণ 
বিচার কোন কাজে লাগিবে না। এবং উহাদের পরিবর্তে মুনি ধষিদের উচ্চতর অনুভূতির 
সাহায্য লর্ইঁতে হইবে । অতএব পরম আধ্যাত্মিকতত্বের স্বরূপ নির্ধারণে বেদই আমাদের 
প্রকৃত পথপ্রদর্শক-_কারণ, বেদ হইতেছে মুনি খধিদের উচ্চতর অতীন্দ্রিয় উপলব্ধিসমূহের 
বিবরণ। 


৩। পন্নমতত্ 


প্রমেয় অর্থাৎ ষথার্থজ্ঞানের চরম বিষয় সম্বন্ধে বেদ সমূহের বক্তব্য কী? চৈতন্থ এবং 
তাহার অন্গগামীদের মতে চরমতত্ব সম্বন্ধে বেদের শিক্ষা এইরূপ । পরমতত্ব হইতেছেন 
হৰি অর্থাৎ ভগবান, অর্থাৎ পরমেশ্বর । হরির আধ্যাত্মিক দেহের জ্যোতি ( অঙ্গকান্তি ) 
হইতেছে শংকরাচার্যসম্মত নিবিশেষ ব্রদ্ষ, এবং হরির স্বরূপের শুধু একটি অংশমাত্র 
হইতেছে স্য্িজগতের অভ্যন্তরস্থ পরমাত্মা। হরি হইতেছেন অংশী এবং পরমাত্মা 
তাহার একটি অংশ, এবং হরি হইতেছেন সেই প্রধান তত্ব ধাহা হইতে বিচ্ছুরিত ভ্যোতি 
হইতেছেন নিধিশেষ ব্রদ্ধ। হরি হইতেছেন পূর্ণ সৌন্দর্য (শ্রী ), পূর্ণ এম্বরধ, পুর্ণ বীর্ঘ, 
পূর্ণ যশ, পূর্ণ জ্ঞানের এবং পূর্ণ বৈরাগ্যের এঁক্য। তিনি হইতেছেন অচিন্ত্য প্রাচ্ধ- 
সম্পন্ন এই ছয়টি গুণের মৃত্য রূপ। এই গুণগুলি সমশ্রেণীর নহে-_ইহাদের মধ্যে অঙ্ 
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প্রাচাও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


এবং অধ্রীর ভাব রহিয়াছে । শ্রী অথবা পূর্ণ সৌন্দর্ঘ ইহাদের মধ্যে সর্বপ্রধান। এব, 
বীর্য এবং যশ এইগুলি শ্রীর তুলনায় গৌণ। শ্রী হইতেছে অঙ্গী এবং এইগুলি উহার 
অঙ্গ । ঈশ্বরেরজ্ঞান ও বৈরাগ্য তাহার ষশের বিকীরণমান্্র। সুতরাং জ্ঞান ও 
বৈরাগ্য নামক €ষ ছুইটি গুণের উপর শংকর বিশেষ গুক্ুত্ব অর্পণ করিয়াছেন, উহার 
হইতেছে ঈশ্বরের একটি গৌণ-ধর্মের ধর্মমাত্র । এই ধর্ম ছুইটিকে কেন ঈশ্বরের অঙগকাস্তি 
বলিয়া ধরা হইয়াছে, তাহা ইহাদ্বারা ব্যাখ্যাত হয়। যেহেতু এই দুইটি গুণ হইতেছে 
শংকরসম্মত নিবিশেষ ত্রন্ধের স্বরূপগত ধর্ম, অতএব এইরূপ নিবিশেষ ব্রহ্ম শ্ব-তঙ্ত্র তত্ব নহে 
কিন্ত সচ্চিদানন্দঘন হরির বিশেষণ মাত্র। প্রজ্জলিত অগ্নির আলোক দেখিয়া! যেমন 
উহার উৎপতিস্থল ও অধিষ্ঠানদপে অগ্রিকে ধরিয়া লইতে হয়, তেমনই পরমেশ্বরের 
জ্যোতির্বলয়রূপে নিধিশেষ ব্রন্ষের ক্ষেত্রে উহার উৎপতিস্থল ও অধিষ্ঠানরূপে পরমেশ্বরের 
আধ্যাত্মিক কলেবরকে ধরিয়া লইতে হয়, এবং ভগবান হরি তাহার পূর্ণন্বরূপ কৃষ্ণ ও 
রাধার ( ঈশ্বর ও তাহার শক্তির ) দ্বেতাছৈতরূপ-_ প্রত্যেকেই অপরের সহিত ভক্তি, 
প্রেম ও ল্সেহের অবিচ্ছেগ্য বন্ধনে আবদ্ধ। 

যাহা পরমাত্মা অথবা জগতের অস্তরাত্ম! বলিয়া খ্যাত, তাহা সবগুণসম্পন্ন ও পূর্ণ 
ভগবান হরির আংশিক রূপ মাত্র । এ্রশ্বর্য ও বীর্য এই ছুই গুণের সাহায্যে হরি মায়া 
অথবা অজ্ঞানের জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন এবং বিষ্ণুর আকারে তাহার স্বূপের একাংশ- 
দ্বারা উহাতে অনুপ্রবেশ করিয়াছেন । যদিও জগদাতমা বিষু হব্ির অংশ মাত্র তথাপি 
তিনি পূর্ণতা ও গুপপ্রাচুর্ধে তাহার মূল কারণ ভগবান হরি হইতে নন নহেন। কারণ 
অনস্ত আধ্যাত্মিক তত্ব সম্বন্ধে এই কথা সত্য যে, উহার আনস্ত্য সর্বগ্রাহী । যে সমগ্ররূপে 
উহার বাহিরে কিছুই অবশিষ্ট থাকে না, শুধু ষে সেই রূপেই উহা পূর্ণ ও অনস্ত তাহা 
নহে, অধিকন্তু এই অনস্ভের একটি অংশও অংশীর আনস্ঞ্যের অধিকারী হইতে পারে। 
এই জন্যই বলা হইয়াছে, পূর্ণ হইতে পূর্ণকে বিয়োগ করিলে পূর্ণতার হ্রাস না হইয়া 
পুর্ণতাই অবশিষ্ট থকে। 

প্রশ্নে উঠেঃ যে ভগবান হরি হইতেছেন অনন্ত সচ্চিদানন্দঘনরূপ, তাহার আবার 
কি করিয়া দেশাবচ্ছিন্ন কষ্ণের রূপ থাকিতে পারে? নিথিষ্ট মৃতি অথবা পরিচ্ছিন্ 
আকার থাকিলে শুধু যে সব্যবাপিতা অথবা আনস্ত্য হইতে বিচ্যুত হইতে হয় তাহা নহে, 
উপরস্ত ইচ্ছ।শক্তি ও কর্মক্ষমতার ব্যাপারে সীমিত হইতে হয়। এই প্রশ্নের উত্তরে 
বলা হয় যে, জড়দেহের ধর্ম গুলিকে শ্বরূপতঃ আধ্যাত্মিক বস্তুতে ভ্রাস্তিবশতঃ আরোপ 
করিলেই এইরূপ আপত্তির উদ্ভব হয়। জড়বস্ত সম্বন্ধে এই কথা সত্য যে, যেহেতু উহা 
হইতেছে অসমপরিমাণে সত্ব, রজ ও তমের সমট্টি সেইজন্য উহার ধর্মনমূহ দেশ ও 
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বেদাস্ত--বৈধণব ( সেবয় ) সম্প্রদায়সমূহ £ চৈতন্ত ( অচিস্ত্য ভেদাভের ) 


কালে পরিচ্ছিন্ন এবং কোন জড়বন্ত খন কোন এক দেশে থাকে তখন অন্তান্ত স্বদেশে 
উহার অভাব থাকে। কিন্তু ভগবানের দেহ আধ্যাত্মিক ও শুদ্ধ সত্বস্বরূপ; সাধারণ 
জড়বস্তসমূহ যেরূপ মিশ্রসত্ব অর্থাৎ তম ও রজের সহিত মিশ্রিত সত্বত্বারা নিমিত, 
ভগবানের দেহ সেইরূপ নহে। অতএব, যদিও জড়দেহের পক্ষে একই সময়ে কোন 
একস্থলে থাকিয়া আবার অন্ত সর্বস্থলে থাকা সম্ভবপর নহে তথাপি ভগবানের শুদ্ধসত্বরূপ 
আধ্যাত্মিক দেহের পক্ষে ইহা আদৌ অসম্ভব নহে। বস্তুতঃ ভগবানের ইহা একটি অগিস্ত্য 
অব! বৃদ্ধির অগম্য ধর্ম যে তিনি সীমিত এবং স্পষ্টভাবে নিরবাচনযোগ্য আকার এবং মৃত্তি 
ধারণ করিলেও তিনি তাহার এই সুস্পষ্ট পৃথকরূপেই একই সময়ে সর্বত্র থাকিতে পারেন। 

যে সকল অচিস্ত্য ধর্ম ভগবানের মূর্ত আকারের বৈশিষ্ট্য সেইগুলি তাহার স্বরূপ এবং 
তদীয় বিবিধ শক্তিরও ধর্ম। ভগবানের স্ব্ূপ এবং তীয় বিভিন্ন শক্তির মধ্যে যে 
সম্বন্ধ আছে তাহা হইতেছে অচিস্ত্য ভেদাভেদ । তাই একদিকে যেমন তিনি তাহার 
ব্যবহ্ৃত বিভিন্ন শক্তিগুলি হইতে অভিন্ন তেমনই অপরদিকে এমন একটি বিশ্বাতীগ 
স্বভাবও আছে যাহা তাহার ম্বরূপের বিভিন্ন প্রকাশগুলির মধ্যে নিঃশেধিত হইয়া যায় 
না। তাহা ছাড়া তিনি তাহার বিভিন্ন প্রকাশের মধ্যে যে সকল শক্তি ব্যবহার করেন 
সেইগুলিও ঠিক ঠিক যুক্তিশাস্ত্রীয় ভাষায় বোধগম্য নহে। উদাহরণস্বরূপ, ভগবান্‌ যে 
সকল শক্তি ব্যবহার করেন সেইগুলি বস্তুতঃ তাহার সেই স্বরূপ-শক্তির বিভিন্ন রূপ যাহ! 
হইতেছে পরম আধ্যাত্মিক তত্ব ; অথচ তিনি তাহার এই স্বরূপ-শক্তি নিম্নলিখিত তিনটি 
বিভিন্নরূপে ব্যবহার করেন $ (১) চিৎ-শক্তি, অর্থাৎ প্রকাশ ও জ্ঞানের শক্তি; (২) 
জীব-শক্তি, অর্থাৎ নিজেকে বিভক্ত ও বহু করিয়া জীব বা সাম্ত আত্মা সকলে পরিণত 
করার ক্ষমতা; এবং (৩) মায়াশক্তি অর্থাৎ, জড় ও অচেতনরূপ ধারণ করিয়। নিপ্রাণ 
জগতের আকারে পরিণত হওয়ার ক্ষমতা । যে স্বরূপ স্বভাবত:ই আধ্যাত্মিক তাহা 
আবার কি করিয়া জড়জগতের অচেতন রূপ ধারণ করিতে পারে, অথবা অনন্ত আধ্যাত্মিক 
তত্ব কি করিয়া! স্বীয় অথণ্ড সত্তা অক্ষুপ্ন রাখিয়া নিজেকে অসংখ্য সাস্ত আত্মায় বিভক্ত 
করিতে পারে তাহা পরম তত্বের একটি তর্কাতীত রহস্য । 

চিৎশক্তি, জীবশক্তি ও মায়াশক্তি এই তিন আকারে এই যে স্বরূপশক্তি ক্রিয়া করে 
বলিয়া ধরা হইয়াছে, ইহা প্ররুতপক্ষে কি? যেহেতু সৎ, চিৎ ও আনন্দ হইতেছে 
ভগবানের স্বক্ধূপ অতএব তাহার স্বরূপশক্তিও সভায় আনন্দ (হলাদিনী ) হইতে বাধ্য 
আবার এই আনন্দ হইতেছে সত্বায় আনন্দের অন্থুভব বা জ্ঞান (চিৎ)। এইভাবে 
স্বরপশক্তির এই তিনটি রূপ : (১) হলাদিনী__ইহার সহিত আনন্দের সহ্ধ (২) সন্ধিণী_ 
ইহার সহিত সৎ-এর সম্বন্ধ এবং (৩) সংবিৎ__ইহার সহিত উহাদের জ্ঞানের সম্বন্ধ । 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

ংকরের অহ্থগামীগণ ব্রন্দের স্বরূপ লক্ষণ-ও তটস্থ লক্ষণের মধ্যে পার্থক্য স্বীকার 
 করেন-_সচ্চিদানন্দ হইতেছে ব্রদ্ষের ম্বরূপলক্ষণ; এবং সৃষ্ট জগৎ ও প্রাণীদের সহিত 
সম্বন্ধ হইতেছে তাহার তটস্থ লক্ষণ; অজ্ঞানের আবরণ বশতঃ ব্রন্ম জগতের স্যি-স্থিতি- 
. লয়-কর্তারূপে ত্রানস্তভাবে প্রতীত হন বলিয়াই এই তাটস্থ লক্ষণ সম্ভবপর হয় । অতএব 

ংকরের অন্গামীগণের মতে সততা, টচতন্ত ও আনন্দ এই কর়টি ধর্ম ব্রদ্ধের স্বরূপকে যথার্থ 
ভাবে ব্যক্ত করে কিন্ত তাহার জগৎ-সাপেক্ষ ধর্ম গুলি মিথ্যা অবভাসমাত্র এবং ব্রন্ষের 
হ্বরূপের অন্তর্গত নহে। চৈতন্যের অন্থগামীগণের ( এবং সর্ব বেষ্ণবসম্প্রদায়সমূহের ) 
মতে আমাদের অনুভূত জগৎ মিথ্যা অবভাস নহে। তাই ব্রন্মের স্বরূপধর্ম এবং তটস্থ 
অথব! সাপেক্ষ-ধর্মের আত্যস্তিক ভেদের প্রশ্ন উঠে না। তটস্থ অথবা সাপেক্ষ ধর্মসকল 
স্বরূপ-ধর্মেরই প্রকাশের বিভিন্ন রূপ মাত্র। অতএব চৈতন্ত এবং তৎসম্প্রদায়ের মতে 
যাহা চিৎশক্তি, জীবশক্তি ও মায়াশক্তি বলিয়! কথিত হয় তাহা ব্রহ্গের স্বরূপধর্মের সহিত 
অসংস্্, মিথ্যা অবভাস নহে ( অবশ শংকরের অন্থগামীগণ তাহাই বলিবেন )) কিন্ত 
প্রকৃতপক্ষে উহার! হইতেছে ভগবানের স্বরূপশক্তিরই বিবিধ প্রকাশ; যথা হলাদিনী অর্থাৎ 
আত্ম-উপভোগের শক্তি, সপ্ধিনী অর্থাৎ আত্মাকে বাস্তব অথব! স্থাপন! করিবার শক্তি 
এবং সংবিৎ অর্থাৎ ম্ব-জ্ঞান অথবা স্ব-চেতনার শক্তি । 

এক্ষণে জিজ্ঞান্ত চিৎশক্তি পদার্থটি কি? এবং ভগবানের সচ্চিদানন্দ স্বরূপের শক্তি- 

রূপে উহার স্বূপ কি? চিৎ বা চৈতন্ত হইতেছে ভগবানের সেই শক্তি যাহার সাহায্যে 
তিনি নিজের হ্বরূপকে ভগবান্‌ কৃষ্খ এবং তাহার শক্তি বাধার আধ্যাত্মিক ভেদাভেদ 
উপলদ্ধি করেন প্রত্যেকেই অপর হইতে ভিন্ন আবার অপরের সহিত অভিন্নও | হ্লািনী- 
রূপে এই উপলব্ধি হইতেছে কৃষ্ণ ও রাধার পরস্পরের প্রতি প্রেম; সন্ধিনীরূপে ইহা 
নিজেকে ভগবানের আধ্যাত্মিক জগৎ (বৃন্দাবন ) এবং তাহার আহ্ুষঙ্গিক পদার্থসমূহে 
প্রকট করে; এবং সংবিৎরূপে উহা! নিজেকে এই ভেদাভেদে আনন্দের অনুভব বূপে 
উপলব্ধি করে। চিত্শক্তিকে অস্তরঙ্-শক্তি এই ভিন্ন নামেও অভিহিত কর] হয়__ইহা 
হইতেছে এমন একটি কেন্দ্রান্থগ সমাহিত অস্তূর্টির শক্তি, যাহা দ্বারা শুধু যে উহার 
সমগ্র সত্তা অখগ্ডভাবে উহার অবিভাজ্য এঁক্যসহ উপলব্ধ হয় তাহ! নহে অধিকস্ত সমগ্রের 
তায় সমগ্রের প্রত্যেকটি অংশও উহার একটি স্বরূপগত অঙ্গরূপে অনুভূত হয়। অতএব 
বল! যাইতে পারে যে, উহা হইতেছে বন্কে এক বলিয়া! এবং এককে বহু বলিয়া! অনুভব 
করার ক্ষমতা অর্থাৎ সর্ব অপরিবর্তনীয় ভেদ এবং বাহ্‌ বিরোধকে বিলুপ্ত করিয়া 
উহাদিগকে আত্তর আধ্যাত্মিক সম্বন্ধে উন্নীত করিয়! আত্মাকে একটি প্রকৃত আধ্যাত্মিক 
এ্রক্যরূপে উপলব্ধি করিবার শক্তি। 
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বেদান্ত--বৈকব (সেশ্বর ) সন্প্রদা়সমূহ ঃ চৈতন্ত ( অচিন ভেবানেদ ) 


মায়া-শক্তি চিৎশক্তির সম্পূর্ণ বিপরীত। তথাপি ইহাও ভগবানের শ্বরূপশক্কিরই 
একটি আকার । চিৎশক্িরপে হ্বরূপ-শক্তি ভগবানকে সর্বব্যাপী আধ্যাত্মিক একত্বর্ূপে, 
চরম আধ্যাত্মিক তত্বরূপে ব্যক্ত করে ; আর মায়া-শতিরূপে উহ! তাহাকে অচেতন 
জড়জগত্রূপে এবং উহার বিবিধ পরস্পর-বিভিন্ন ইন্দ্রিয়গ্রাহ বস্তর কামনা ও আকর্ষণের 
আকারে ব্যক্ত করে। এইজন্য মায়াশক্তির' অপর নাম হইতেছে ভগবানের বহিরজ 
শক্তি-_ইহা হইতেছে ভগবানের এমন একটি আত্মসম্প্রসারণ ও আত্ম-বিচ্যুতির কেন্্র- 
বিমুখ শক্তি যাহার ফলে আধ্যাত্মিকতত্ব শুধু নিপ্রাণ জড়তত্বরূপে প্রতিভাত হয়, এবং 
বনু ও বিশেষের খণ্ডদৃষটি সমগ্র ও অখণ্ড দৃষ্টির স্থান অধিকার করে। স্থতরাং চিৎশক্তিতে 
ভগবানের স্বরূপ তাহার ম্বর্ূপগত আকারেই অভিব্যক্ত হয়__ইহ। এমন একটি আধ্যাত্মিক 
একতা যাহা! সর্ব ভেদকে এঁক্যবদ্ধও করে এবং অতিক্রমও করে; কিন্তু মায়াশাত্ততে 
ইহার সম্পূর্ণ বিপরীত অবস্থা লক্ষিত হয়-_এইজন্য অংশ ও বিশেষের দৃষ্টি সমগ্রের অখণ্ড 
দুটির স্থান অধিকার করে । অতএব চিৎশক্তি আমাদের নিকট সত্যকে বিকৃত ন! করিয়া 
উহার পূর্ণরূপে প্রকাশ করে ; কিন্তু মায়াশক্তি সত্যের শুধু একটি বিপরীত ছায়| প্রদর্শন 
করে। এইভাবে মায়াশক্তির বশে বিশিষ্ট খণ্ড পদার্থসমূহ উহাদের প্রকৃতরূপে অর্থাৎ 
সমগ্রের অধীনস্থ অংশরূপে না দেখাইয়া নিজেরাই অন্য-নিরপেক্ষ মূল্য ও অর্থের অধিকারী 
সমগ্র বস্ত বলিয়া প্রতিভাত হয়। তাহা ছাড়া, চিৎশক্তি আত্মতত্বকে চৈতন্তময় 
আধ্যাত্তিষ্ণ' সত্বারূপে উপলব্ধি করে; কিন্তু মায়া-শক্তি উহাকেই এমন এক নিপ্পাণ, 
অচেতন জড়জগৎ্রূপে প্রদর্শন করে যেখানে ঠচতন্ত অনন্ত নিত্রায় মগ্ন। 


$1 জীব 


ভগবানের চিৎ-শক্তি আমাদের নিকট যে পূর্ণ সত্য উপস্থাপিত করে এবং ভগবানের 
মায়াশক্তি তাহার যে বিরত অনুকরণ আমাদিগকে দেয়, জীব-শক্তি হইতেছে তাহাদের 
মধ্যবর্তী। ইহাই সীমাবদ্ধ সসীম জীব বা আত্মাসমূহের রূপধারী ভগবানের খ্বরূপশক্তি। 
সত্য এবং তাহার বিরৃত অন্গকরণের মধ্যবর্তী স্থানে অবস্থিত বলিয়া ইহা নিজেকে 
আধ্যাত্মিক এবং অনাধ্যাত্মিক এই ছুইপ্রকার মনোভাব উৎপন্ন করিবার শক্তিরূপে 
আত্মপ্রকাশ করে । ইহাকে তটস্থ শক্তি বলা হয় এবং সসীম জীব একই সময়ে পৃথিবী 
এবং স্বর্গের অধিবাসী বলিয়া! তাহার প্রকৃতিতে যে দ্বৈতভাব আছে ইহা! তাহাই নির্দেশ 
করে। নদদীতীর সম্বন্ধে যেমন বলা যায় যে ইহা! নদীর অংশও বটে আবার চতুষ্পার্থবর্তা 
ভূমির অংশও বটে ঠিক সেইরূপ সর্বব্যাপী আধ্যাত্মিক তত্বরূপে ভগবানের স্বরপগত 
্রকূতি এবং অসস্বদ্ধ বিশেষ বস্তসমূহ বিশিষ্ট অচেতন জড়জগতে তাহার যে বহিস্ বিচ্ছিন্ন 


৪৫১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


গ্রকাশ, এই হুইয়ের মধ্যে জীব যোগন্ুত্র | অন্যভাবে বলিতে পার] যায় যে, ভগবান যখন 
নিজেকে এমন বহুসংখ্যক ক্ষুদ্রাতিক্ষু্র চিদাত্ক প্ররমাণুতে বিভক্ত করেন যাহার! 
একদিকে ভগবানের আধ্যাত্মিক গ্রকৃতি অর্থাৎ হ্ব-রূপের সহিত সম্বদ্ধ এবং অপরদিকে 
জড়জগতরপী প্রকাশ ত্বার সীমিত তখন তিনি জীব-শক্তিরূপে আত্মপ্রকাশ করেন । 
থতরাং ভগবান স্বরূপতঃ তিনি যে অসীম, সর্বব্যাপী পরমাত্মা তাহাই থাকেন, জীবরূপে 
তিনি সীম সীমাবদ্ধ এবং ক্ষুদ্র হইয়! পড়েন এবং তখন মায়া-শক্তির প্রলোভনে তিনি 
যেমন বিপথগামী হইতে পারেন, আবার ভগবানের আধ্যাত্মিক সত্তার অধিকারী বলিয়! 
নিজেকে মায়াজাল হইতে মুক্তও করিতে পারেন। 

জীব-শক্তি ভগবানের স্বরূপশক্তির প্রকাশের একটি রূপ ভিন্ন অন্ত কিছু নয় বলিয়া 
ইহাও অবশ্ঠই ভগবানের শ্বরূপের উপাদান সৎ চিৎ ও আননাকে, সীমাবদ্ধ আকারে 
হইলেও, প্রকাশ করিবে । 


ঠে। শ্বন্ন্ন ও মুক্তি 


প্রজ্জলিত অগ্নির সহিত তাহা হইতে বিচ্ছুরিত অগ্নিশ্ুলিঙ্গ সমূহের যে সন্বন্ব, 
ভগবানের সহিত জীবগণের সম্বন্ধ সেইবপ বলিয়া ধারণা করিতে হইবে। প্রজ্জবলিত 
অগ্নি যেমন আপনার মধ্য হইতে স্ফুলিঙ্গসমূহ বিচ্ছুরণ করিতে থাকে এবং এই ক্ফুলিঙ্গগুলি 
তাহারা যে আকর হুইতে নির্গত হয় ক্ষুদ্রাকারে তাহার স্বভাবের অধিকারী হয় ঠিক 
সেইরূপ অখণ্ড আধ্যাত্মিক সঘস্বরূপ ভগবান্‌ তাহার অথণ্ড সত্তার স্ফুলিজরূপে জীবসমূহকে 
বিচ্ছুরণ করেন। এইজন্য জীব ভগবান্‌ হইতে ভিন্ন এবং অভিন্ন উভয়ই। ভগবানের 
সৎ চিৎ ও আনন্দময় আস্তর সত্তা দ্বারা গঠিত বলিয়! জীব ভগবান হইতে অ-ভিন্ন এবং 
জীব অণুপরিমাণ হওয়াতে সেই সত্তার সীমাবদ্ধ রূপ বলিয়া! ভগবান হইতে ভিন্ন। 
সুতরাং সর্বাস্তর্ভাবী সঘন্তরূপে ভগবান এই অর্থে মায়াধীশ যে তিনি তাহার মায়াশক্ির 
প্রতু এবং নিয়স্তা এবং এই মায়া-শক্তি দ্বারা তিনি তাহার অখণ্ড আধ্যাত্মিক সতায় 
অচৈতন্ত এবং বন্ুত্ব উদ্ভাবন করেন এবং জীব ক্ষুদ্রাকতিক্ষুত্র চিদগুরূপে ভগবানের সত্তার 
অধিকারী হুইয়! মায়াধীন হইয়া থাকে | ভগবানের মায়া-শক্তি বস্ততঃ ছুইটি বিভিন্নরূপে 
কাজ করিয়! থাকে (১) প্রধান-বূপে ইহ! অচেতন জড়জগৎকে উদ্ভাবন করে (২) জীবের 
অবিষ্যা বা অজ্ঞান-শক্তির বূপ ধারণ করিয়৷ জীব যে স্বরূপে ভগবানের নিত্য অন্গগত তাহা 
তাহাকে তুলাইয়! দেয় এবং নিজেকে ব্বতন্ত্র, হ্বয়ংসৎ চরম সব্ঘস্ত বলিয়! কল্পনা করিতে 
প্ররোচিত করে। সসীম জীব যে ঈশ্বর হইতে পৃথক্‌ করিয়া নিজের অস্তিত্ব ঘোষণা করে 
তাহার জন্য এই অবিষ্ভা এবং তাহা! হইতে উৎপন্ন আত্মবিস্বৃতিই দ্বায়ী এবং অসীম বস্তকে 


৪৫২ 


বেদাস্ত--বৈধণব ( সেববর ) সম্প্রদ্ারসমূহ ২ চৈতন্ত ( চিত্ত ভেদাভেদ ) 


কেন অতিরিক্ত মূল্য দেওয়া হয় এবং তাহার জন্থ কেন ছুঃখ এবং নৈরাশ্ত উদ্ভুত হয় ইহা 
হইতেই তাহার ব্যাখ্যা! পাওয়া ধাইবে। 

জড়জগত মায়া-শক্তি এবং তাহার বিরত করিবার ক্ষমতা হইতে উদ্ভৃত হইলেও মিথ্যা 
অবভাসমাত্র নহে। অপরূপক্ষে, ভগবানের মায়াশক্তিক্বপ স্বরূপ-শক্তির কার্ধ বলিয়! ইহ! 
ইহার আকরের সত্তার অধিকারী এবং ইহা সসীম অতি ক্ষুদ্র জীবকে বস্ততঃই বিভ্রান্ত 
করিয়া দ্বেয়। যথার্থ জড়জগৎ ব্ূপে ইহা জীবের মনে যথার্থ বিভ্রান্তি স্ষ্টি করে ইহা সত্য 
হইলেও, ইহাও সমানভাবেই সত্য যে ইহা নিজে নিত্য বা চিরস্থায়ী নহে অথবা জীবের 
উপর ইহার প্রভাবও নিত্য বা চিরস্থায়ী নহে। বস্তরতঃ, জড়জগতের সার্থকতা ইহাই যে 
ইহা জীবদের শিক্ষার স্থান। যে জীব ভ্রান্ত অহস্কারে মত্ত এবং ভগবানকে বিশ্বৃত 
হইয়াছে সে ক্রমাগত নৈরাশ্ত এবং অরুতকাধ্তার ভিতর দিয় তাহার পাধিব জীবনযাত্রার 
পদ্ধতি যে ভ্রান্ত ইহাই শিক্ষা করে এবং সর্বশেষে ষে এ্রশ্বরিক জাঁবন তাহার যথার্থ 
আস্তত্রিক সত্তা তাহ! অবলম্বন করে। 

অনৈশ্বরিক এবং পাধিব জীবন হইতে ভিন্ন এই খরশ্বরিক জীবন কি? চৈতগ্তের 
অন্থগামীদের মতে ইহা হইতেছে জীবের স্বরপান্যায়ী জীবন। ইহা! ভক্তি, আত্মোৎসর্গ 
ও প্রেমের জীবন | ইহাতে জীবের যে ষথার্থ-্বরূপ অর্থাৎ জীব ষে পরমাত্মার- স্কুলিজ 
এবং নিত্যই তাহার ইচ্ছার অধীন ইহা সে উপলব্ধি করিয়৷ থাকে । পাখিব জীবন হইতেছে 
স্বেচ্ছাচার*& আত্মাভিমানের জীবন | ইহাতে জীব তাহার নিত্য অধীনত! বিস্বৃত হইয়া 
নিজেকে হ্ব-তন্ত্র নিরপেক্ষ বস্ত বলিয়া! মনে করে এবং সকল ব্যাপারেই তাহার নিজের 
ইচ্ছা পূর্ণ হইবে এই অবথার্থ-দাবী করে। বারবার নৈরাশ্ত ও অকৃতকার্যত! ভোগ করিয়া 
যখন সে তাহার যথার্থ অক্ষমতা সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করে তখন সে তাহার স্বরূপ সম্বন্ধে চিন্তা 
করিতে থাকে এবং সে যে একটি আধ্যাত্মিক সমগ্র-সত্তার অন্তনির্ভরশীল অংশ তাহ! 
উপলব্ধি করে । ইহার ফলে আধ্যাত্মিক জ্ঞানালোকের উদয় হয় এবং ইহাতে দুঃখ এবং 
নৈরাশ্ঠের শিক্ষার ভিতর দিয়! জীব সর্বশেষে তাহার জীবনযাপ্নপদ্ধতির ভ্রম বুঝিতে 
পারে এবং সে নিজেকে যেরূপ স্বয়ংসৎ স্বতন্ত্র নিরপেক্ষ বস্ত বলিয়া তুল করিয়াছিল সে 
তাহ! নহে কিন্তু ভগবানের নিত্য অধীন এইভাবে তাহার যথার্থ স্বরূপ উপলদ্ধি করে। 
জীবের সীমিত ত্বভাব যে সমগ্র-সত্তার পরনির্ভরশীল অংশমাত্র এই বোধ প্রথমে নৈরাশ্থ 
এবং অকুতকার্ধতার আঘাতরূপে আসে এবং পরে ইহার কারণ সম্বন্ধে চিন্তা করিবার 
ফলে বৌদ্ধিক উপলদ্ধিতে পরিণত হয় । এই উপলব্ধি ক্রমশঃ সসীম জীবের সমগ্র সততায় 
ছড়াইয়া পড়ে এবং ইহার সমস্ত চিস্ত। ভাবাবেগ এবং ইচ্ছাশক্তিকে অন্থপ্রাণিত করে। 
এইভাবে যাহা প্রথমে বাস্তবতা-বঞ্জিত, প্রাণহীন বৌদ্ধিক স্বীকৃতিরূপে প্রতিভাত হয় 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস, 


তাহাই অবশেষে জীবের বুদধিবৃত্তি, ভাবাবেগ ও ইচ্ছাশক্তি সম্বদ্বিত সমগ্র সত্তার সম্পূর্ণ 
আত্মদান ও সর্ভ-নিরপেক্ষ আত্মোৎসর্গে পরিণত হয়। চৈতন্তের অন্থগামীদের মতে এই 
স্তরে ভক্তির সর্বোচ্চ অবস্থা দেখা যায় ; ইহাতে কেবলমাত্র যে সর্ববিষয়ে ভগবানের ইচ্ছা 
জীবের নিজ ইচ্ছার স্থান অধিকার করে তাহা নহে আমাদের সসীম যৌথ জীবনে যে 
সকল সামাজিক এবং নৈতিক ইষ্ট আছে সেইগুলি সমেত যাবতীয় সসীম ইষ্ট পদ্দার্থ এক 
অথণ্ড পারমার্থিক জীবনে একাকার হইয়া উহার অংশীভূত হইয়া যায়। জীব এই স্তরে 
পৌছাইলে তাহার সমগ্র ব্যক্তিত্বে এক অখণ্ড, সমগ্র জীবনের প্রতি আকর্ষণ দেখ! দেয়। 
আত্মার এই আকর্ষণ কেবগমাত্র চিন্তার. সাহায্যে আত্মসমর্পণ নহে-_এইরূপ আত্মসমর্পণ 
সম্পূর্ণাঙ্গ হইলে ইহাকে আত্মাকে শূন্য করিয়! দেওয়! এই নেতিবাচক অর্থে লওয়! যাইতে 
পারে__কিন্ত ইহ! হইতেছে আত্মার ক্ষুধা এবং আত্মার তৃষ্ণারূপ এমন এক তীব্র বাসনা 
বাহ। অথণ্ড সমগ্র জীবন অপেক্ষা অল্প কিছু লইয়' সন্তষ্ট হইবার নহে । ইহাই রাগাত্মিক' 
ভক্তি । এই ভক্তি কেবলমাত্র বুদ্ধির সাহায্যে কোনও কিছু অনুসন্ধান করিবার অথবা 
আবিষ্কার করিবার ইচ্ছা নয় কিন্তু সমগ্রসত্তার অধীন নিত্য অংশরূপে এক অখণ্ড পরম 
জীবনের জন্ব জীবের অস্তরের প্রতিটি তস্ত্রীর ব্যগ্রতা।৯ রাগাত্মিক ভক্তির পরিণতি 
মহাভাবে। ভগবান শ্রীকষ্চও তাহার শক্তি রাধার পরস্পরের প্রতি যে প্রেমের জন্য 
তাহাদের মধ্যে একে অন্যের ভিতর নিজের পূর্ণত1 পাইয়া থাকেন এবং অপরের অভাবে 
নিজেকে অপূর্ণ এবং শুন্ত বলিয়া বোধ করেন মহাভাব সেই রশ্বরিক প্রেমেরই প্রতিবি্ব 
এবং জীবে নসীমাকারে উহারই প্রকাশ। ও 
জীব ভগবানের এশ্বর্ধ এবং পরিপূর্ণ সত্তার একটি ক্ষুদ্র অংশমান্ত্র এবং সেইজন্ত নিত্যই 
ইহার অধীন । যে ভক্তি জীবের আধ্যাত্মিক পরিণতি নির্দেশ করিয়া দেয় তাহা জীবের 
এই স্বরূপগত প্রক্কৃতি অনুযায়ী জীবনযাপন মাত্র । ভক্তি এইরূপ বলিয়া জীব শ্বভাবতঃই 
ভক্তিমান এবং নবজীবনপ্র/গ্ত জীবের পক্ষে কোনও বাহিরের বস্তপ্রাপ্তি নহে । অন্তভাবে 
ব্পিতে গেলে, সকল জীবই.সচ্চিদানন্দরূপী ভগবানের স্বর্ূপের অংশ বলিয়! শ্বভাবতঃই 
তাহার ভক্ত অথবা অনুরক্ত ঘাস। নিত্য মুক্তদের মধ্যে এই অন্তনিহিত ভক্তি 
অনস্তকালই প্রকাশিত হইয়া থাকে । এই নিত্যমুক্তের] বৈকৃণ্ঠে এবং বুন্নাবনে ভগবানের 
নিত্যপহচর, এবং ভগবদ্ধামসমূহের অধিবাসী বলিয়া চিরকালই মায়াশক্তির প্রভাবের 
বাহিরে এবং ইহার প্রলোভনে মোহিত হন না। বদ্ধজীব অর্থাৎ পার্থিব জীবনের 
সহিত জড়িত জীবদের সম্বন্ধে ইহা সত্য নয়। তাহার] মায়ার প্রভাবের পরিসীমার 
মধ্যে বাস করে এবং সেইজন্য তাহাদের ইহার প্রলোভনশক্তিদ্বারা প্রতারিত এবং 
বিপথচালিত হইবার সস্ভাবনা আছে। তাহাদের ক্ষেত্রে, যতদিন পর্স্ত না জীব 


8৫8 


বেদান্ত-_বৈধব ( সেশ্বর ) সম্প্রদায়সমূহ £ চৈতন্ত ( অচিস্তা তেদাভেদ) 


অভিজ্ঞতার কঠোর শিক্ষা পাইয়া পািব জীবনের ভ্রান্তি উপলব্ধি করিতে পারে এবং 
অবশেষে তাহার আধ্যাত্মিক পুক্ুষার্থলাভের উপায়ন্বরূপ প্রশ্বরিক জীবনের সন্ধান পায় 
ততদিন পর্যস্ত অন্তনিহিত ভক্তি প্রচ্ছন্ন থাকে । জীব যখন গ্রশ্বরিক জীবের সন্ধান পাস 
তখন তাহার অন্তশিহিত ভক্তি নিদ্রা হইতে উিত হয় এবং জীব যে অনস্তকাল ধরিয়। 
ভগবানের দ্বাস এবং দাস্ত, ভক্তি এবং প্রেমের বন্ধনদ্বার৷ অনস্তকাল তাহার সহিত বদ্ধ 
তাহার এই যথার্থ স্বরূপকে প্রকাশিত করে । বদ্বজীবের অস্তরে ভক্তি ও প্রেমের উদয় 
পূর্বাবস্থা৷ স্মরণ অথব! আত্ম-আবিষ্কার, ইহা জীবের পক্ষে কোনও নৃতন গুণ আহরণ 
কর! নয়। 

বদ্ধজীব এবং নিত্য-মুক্তজীব-_জীবের এই ছুইটি প্রধান শ্রেণী ব্যতীত বদ্ধজীবদের 
মধ্যেই তাহাদের আধ্যাত্মিক পর্ণতা ও প্রগতি অন্থসারে কয়েকটি উপ-শ্রেণী আছে। 
বন্ধজীবদের মধ্যেই যে কেবল উত্ভিদ, পশ্ড এবং মনুষ্য এই তিনটি শ্রেণী আছে 
তাহ! নয় কিন্তু মুত্যদের মধ্যেই আধ্যাত্মিক পূর্ণতা এবং প্রগতির বিভিন্ন স্তর আছে। 
উদ্দাহরণঘ্বরপ, কতকগুলি মনুষ্য তাহার! যে ভগবানের নিত্য দাস তাহাদের এই 
্বরূপ সম্পূর্ণ বিস্থৃত হইয়! অমিশ্র পাথিব জীবনযাপন করে, আবার কতকগুলি মনুস্য 
পরমাত্মার ক্ষুত্র অংশ হিসাবে তাহাদের যে গতি তাহার সহিত সঙ্গতি রাখিয়া ভক্তি ও 
প্রেমের আধ্যাত্মিক জীবনযাপন করাই শ্রেয় মনে করেন। মপীমজীবকে সসীম, 
সীমাবদ্ধ এবং সেইজন্ত সর্বব্যাপী সত পরমাত্মার উপর অনস্তকাল নির্ভরশীল বলিয়। 
জানাই ভক্তির স্ুত্রপাত। জ্ঞান উচ্চন্তরে পৌছাইলে যখন ভগবানের অমূর্ত ধারণা 
ঘনীভূত হইয়! সাক্ষাৎ উপলন্ধিতে পরিণত হয় তখন শুদ্ধ চিন্ত। সজীব এবং ঘনিষ্ঠ 
ভক্তি এবং প্রেমে রূপাস্তরিত হ্য়। মনস্তত্বের দিক্‌ হইতে বলা যায় যে জ্ঞান ঘনীভূত 
হইলে এবং সাক্ষাৎ প্রতীতিতে রূপান্তরিত হইলে তাহাই ভক্তি, যে বুদ্ধি, জ্ঞান বা 
চিন্তা ঘনীভূত এবং কেন্দ্রীভূত হইয়া সজীব বিষয়ান্গভবে পরিণত হইয়াছে তাহাই 
তক্তি। বিষয়াংশে, ভগবানের নিত্য আনুগত্যের বোধই ভক্তি, আর মনভাত্বের দিক্‌ 
হইতে ইহা! এমন একপ্রকার বৌদ্ধিক উপলব্ধি যাহা মানুষের বুদ্ধি, ভাবাবেগ এবং 
ইচ্ছাশক্তিবিশিষ্ট সমগ্র ব্যক্তিত্বকে রূপাস্তরিত করিয়া! দেয়। 

পূর্বেই বলা হইয়াছে যে ভগবান্‌, জীবসমূহ এবং জড় জগতের মধ্যে সম্বন্ধ হইতেছে 
অচিত্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বন্ধ ৷ যুক্তি-শান্ত্রসম্মত যথাযথ ভাষায় ইহার বর্ণনা দেওয়া যায় না। 
জীব-শক্তি এবং মায়া-শক্তি ভগবানের ন্বরূপ-শক্তির বিভিন্ন রূপ হইলেও ভগবানের 
একটি বিশ্বাতীত শ্বরূপ আছে এবং তিনি বিভিন্ন শক্তি ব্যবহার করিলেও ইহা পূর্ণ 
এবং অপরিিবতিত থাকে । ভগবান্‌ তাহার বিভিন্ন শক্তির ব্যবহারের মধ্য দিয়া 
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প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এবং তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া এই সকল শক্তির সহিত অচিস্ত্যভেদাভেদ সম্বন্ধে 
আপনাকে প্রকাশিত করিয়া থাকেন, কিন্ধু তাহার এই ভ্রিবিধ শক্তিও_যখ! চিৎশক্তি, 
জীব-শক্তি এবং মায়াশক্তি- পৃথকভাবে অবোধ্য এবং তাহাদের সন্বন্ধও অবোধ্য | 

এইজনাই ঠেতন্টের অন্ুগামীরা তাহাদের মতবাদকে অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ বলিয়া 
থাকেন। এই মতবাদ ব্রহ্ম-বিবর্তবাদ এবং ব্রহ্ম-পরিণামবাদ উভয় হইতেই পৃথক্‌ 
বলিয়া বুঝিতে হুইবে। বিবর্তবাদমতে পরিদৃশ্ঠমান জগ নিত্যসিদ্ধ চরমতত্বে অর্থাৎ 
ব্রন্মে অধ্যস্ত, স্থতরাং জগং মিথ্যা অবভাসমাত্র এবং ব্রদ্ষ-সত্তার উপর ইহার কোন 
ক্রিয়া নাই, কিন্তু চৈতন্যের অন্থগামীরা জগৎকে জীবের শিক্ষাললাভের স্থান হিসাবে 
সত্য বলিয়া মনে করেন কিন্তু ইহা ব্রন্মের সহিত অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধে সম্বন্ধ । 
ব্রদ্-পরিণাম-বাদে আবার জগৎকে সত্য বলিয়া! মনে করা! হইলেও ইহাকে চরম তত্ব 
অর্থাৎ ব্রন্মের পরিণাম অথব! বিকার বলিয়া! মনে করণ হয়। এই মতের বিরোধিতা 
করিয়া! ভেদাভেদবাদীরা শক্তিপরিণ।মবাদ উপস্থাপন করেন এবং জগৎ এবং সসীম 
জীবগুলিকে ব্রন্দের বিকার বলিয়া ব্যাখ্যা না করিয়! ব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির অর্থাৎ 
ইহার ম্বরূপের অচিস্ত্য শক্তিগুলির অর্থাৎ চিৎ্-শক্তি, জীব-শক্তি এবং মায়া-শক্তির 
বিকার বপিয়া ব্যাখ্যা করেন। এইভাবে ব্যাখ্যা করিলে জগদতীত তত্বরূপে ব্রহ্গের 
এঁক্য অন্কু্ থাকে এবং তাহা সত্বেও ব্রদ্ম তাহার বুদ্ধ্যতীত শক্তিসমূহ ছারা জগতের 
সহিত অচিস্ত্য-ভেদ্বাভেদ সম্বন্ধে সম্বন্ধ বলিয়া ইহার সহিত এক ইহাও প্রতিপন্ন 
করাযায়। 


দ্রষ্টব্য 


১। ভগবানের অপ্রাকৃত-জগতে (ব্রজধামে ) যে সকল অনুচর অর্থাৎ নিত্যমুক্ত আত্মা সর্বদাই তাহার 
সঙ্গে থাকেন তাহাদের পক্ষেই এরপ ভক্তি সম্ভতব। বদ্ধজীবের পক্ষে কেবলমাজ রাগানুগাভক্িরূপ 
উহার অনুকৃতিই সম্ভব। ভগবানের অপ্রাকৃত জগতে যে মুল বন্ত আছে ইহ| তাহারই অন্ুকারী মাত্র। 


গ্রন্থ-বিবরণী 
চৈতন্ত ১ দশ-মুল-গ্লোক বলদেব বিষ্ভাভৃষণ £ সিদ্ধান্ত-রত্ব 
কৃষ্দাস কবিরাজ £ চৈতন্ত-চরিতাসৃত জীব গোম্বামী ১ যট সঙ্ধর্ভ 
বৃন্দাবনদান ঠাকুর £ চৈতগ্ত-ভাগবত রূপ গোম্বামী ঃ লঘু-ভাগবতামৃত 
লোচন্দ।স ঠাকুর £ চৈতন্য-মঙ্গল কেদারনাথ ভক্তিবিনোদ £ জৈব-ধর্ম 


বলদেব বি্ভাডুষণ £ ব্রন্ধ-সুত্রের গৌবিন্দ-ভাষু কেদারনাথ ভক্তিবিনোদ £ চৈভন্ত-শিক্ষানৃত 


9৫৩ 


যোড়শ গরিচ্ছেদ 
শৈব সিদ্ধান্ত মতবাদ 
শৈব ও শক্ত সম্প্রদায় 
ক। শৈব সিদ্ধান্ত 
১। অপল্াপল্প সগ্দান্দেন্ অন্্িত হ্ান্ন ক্ষন 


শৈব-সিদ্ধাস্ত বলিতে তামিল সম্প্রদায়ের শৈব-বাদ বুঝায়। এই উক্তির শবগত 
অর্থ “শৈব মতবাদের প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্ত সকল ব1 চরম বক্তব্য”; এই সিদ্ধান্ত সকলই 
উক্ত মতবাদকে অপরাপর অ-শৈব সম্প্রদায় ও অন্যান শ্রেণীর শৈব সম্প্রদায় হইতে পৃথক 
করিতে সহায়ত করিয়াছে । সিদ্ধান্তের সহিত অপরাপর সম্প্রদায় সকলের সম্বন্ধ চারি 
ভাগে বিভক্ত করা যায় £ (১) পুরপ.-পুরচ. চময়ম্‌ ( সম্পূর্ণ বহিরঙ্গ বা বিরোধী ) €২) 
পুরচ চময়ম্‌( বহিরঙ্গ ), (৩) অহপ পুরচ চময়ম্‌ ( অস্তরঙ ), (৪) অহচ. চময়ম্‌ ( একান্ত 
অন্তরঙ্গ )। লোকায়ত, জৈন ও বৌদ্ধ প্রভৃতি নাস্তিক সম্প্রদায় সকলকে সম্পূর্ণ বহিরজ 
বল৷ হয় এই অর্থে ষে ইহাদের সহিত সিদ্ধান্তের বিভিন্নতা সর্বাপেক্ষা অধিক । এই সম্প্রদায় 
সকল বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করে না এবং ঈশ্বরের অন্ষিত্বেও অবিশ্বাসী | ইহার পরে 
হ্ায়, মীমাংসা, একাত্ম-বাদ, সাংখ্যযোগ ও পঞ্চরাজ্র প্রভৃতি বহিরঙ্গ বলিয়] অভিহিত 
হয়। পরবর্তা এই সম্প্রদ্া়সকল বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করিলেও শৈবাগমকে প্রামাণ্য 
বলিয়া ক্বীকানন করে না । শৈব মতবাদেরই কয়েকটী বিশেষ শ্রেণী যেমন পাশুপত, মহাব্রত, 
কাল, বাম, ভৈরব ও প্রক্যবাদ্দ প্রভৃতির সহিত ইহার সম্বন্ধ অন্তরঙ্গ__-এই সম্প্রদায় 
সকল শিবকে চরম দেবতা বলিয়। স্বীকার করে কিন্তু সিদ্ধান্তে গৃহীত তত্বের তালিকা 
সম্পর্কে একমত নহে । একাস্ত অন্তরঙ্গ বলিয়া অভিহিত শেষোক্ত সম্প্রদায় সকল 
যেমন 'পাষাণবাদ শৈব,১ “ভেদ-বাদ শৈব,১ “শিব-সমবাদ,, “শিব-সংক্রান্তবাদ, িশ্বর- 
অধিকারবাদ” ও 'শিবাদৈত"_-টশৈব মতবাদেরই কতকগুলি বিভিন্ন ধারা, ইহার! 
সকলেই সিদ্ধান্তে আলোচিত তত্বাবলীকে স্বীকার করে; কিন্তু কতকগুলি তত্বের 
জা নিরূপণ ক্ষেত্রে তাহারা একমত নহে । ৈব সিদ্ধাত্তবাদিরা একাস্ত বহির্গ 
হইতে আরভ করিয়া একাস্ত অন্তরঙ্গ বিরোধী মতবাদ সকলের সমালোচন। করিয়া 
প্রচলিত দার্শনিক পদ্ধতি অনুসারে স্বীয় মতবাদ প্রতিষ্ঠা করিতে চে£িত হন। 


৪৫৭ 


৫৮ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বর্তমান ক্ষেত্রে আমরা কফেবলমান্ত্র সিদ্ধান্তের প্রধান তত্ব সকলের ব্যাখ্যা করিব। 
তৎপূর্বে শৈব-সম্প্রায়ের সিদ্ধান্ত মতবাদের প্রামাণ্য শান্াদি ও শাস্ত্াচার্যদিগের আমরা 
সংক্ষেপে উল্লেখ করিব । 


২। প্রামাপিক শান্তর সমুহ 


শৈর মতবাদের মূল উৎস অষ্টাবিংশতি শৈবাগম, ইহাদের মধ্যে কামিকা সর্বাপেক্ষা 
প্রধান। বেদের প্রামান্তও উক্ত মতবাদে স্বীকৃত হইয়াছে । “তিরুমন্দিরম' গ্রন্থের প্রণেতা 
খধি তিরুমুলার বলিয়াছেন “আগমশান্্ বেদের মতই যথার্থতঃ ভগবৎস্থ্ট, প্রথমটি 
(বেদ ) সাধারণ, ও অপরটী (আগম) বিশেষ-_কাহারও কাহারও বিবেচনায় ভগবং-মুখ 
নির্গত এই ছুইটা বাক্যসমষ্টি অর্থাৎ “অস্ত” পার্থক্যযুক্ত কিন্তু জ্ঞানী ব্যক্তির নিকট 
ইহাদের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই।” 

হু-প্রাচীন যুগ হইতে প্রচলিত তামিল সাহিত্যে, যথা সঙ্গম যুগের প্রাচীন পুঁখিতে, 
শিব সম্পর্কে ও দক্ষিণ ভারতে শিবের নিকট পুজা নিবেদনের বিষয়ের উল্লেখ পাওয়া যায়। 
নায়ন্মার বা 'অডিয়ার” বলিয়া অভিহিত তেষট্টি জন “শৈবাচার্য১ যখন দাক্ষিণাত্যে 
বাস করিতেন ও জনপাধারণকে শিবভক্তির পথ প্রদর্শন করিয়াছিলেন, সেই সময়ই শৈব 
মতবাদের প্রধান ঘুগ বলা যায়। তাহাদের মধ্যে অপপর, তিরুজ্ঞান সম্বন্ধর, হুন্দরমৃতি 
ও মানিক বাচকর* শৈব ধর্মের প্রধান আচার্য ( সময়াচার্য ) বলিয়া সম্মানিত হুইয়! 
থাকেন। প্রথম তিনজন যে সকল স্ভোজ্স রচনা করিয়াছেন তাহা হইতেই “তেভারম” 
এর স্্ি হইয়াছে । মানিক বাচকরের “তিক্ুবাচকম্‌, সম্বন্ধে এইরূপ কিংবদস্তী প্রচলিত 
আছে যে এই স্তোত্র শ্রবণ করিয়া কোন হৃদয় যর্দি বিগলিত না হয়, তবে সে হদয় 
পাধাণবৎও। 

পূর্বোল্লিখিত চারিজন প্রধান সময়াচার্য শৈব মতবাদের কোন স্থসংবদ্ধ বিবরণ 
লিপিবদ্ধ করিতে চেষ্টিত হন নাই। পরবর্তা আচার্ধদিগের উপর এই দায়িত্ব ন্যন্ত 
হইয়াছিল। এই পরবর্তী আচার্ধগণ সনাতনাচার্ধয বলিয়া কথিত হইতেন। এই 
সনাতনাচার্ধদিগের মধ্যে সর্বপ্রধান ছিলেন ম্যেকগুদেব, অরুপন্দি-শিবাচা, মরয়- 
জ্ঞান-সন্বন্ধ ও উমাপতি-_শিবাচার্য। ম্যেকগুদেবের 'শিবজ্ঞান বোধম্‌ (খৃষ্ীয় 
জয়োদশ শতাবী ) শৈব দিদ্ধাস্ত দর্শনের মূলগ্রস্থ। এই গ্রস্থখানি সম্পর্কে এইরূপ 
মতবাদ প্রচলিত আছে যে ম্যেকগ্ুদেব রৌরব আগমের পাপ বিমোচন অধ্যায় 
তামিল ভাষায় অন্বাদ করিয়াছেন । কিন্তু অধুন! কয়েকজন পণ্ডিত ব্যক্তি এই বিষয়ে 
আপত্তি করিয়াছেন , তাহাদের মতে “শিবজ্ঞান-বোধম্‌, ম্যেকগুদেবের মৌলিক গ্রন্থ। 
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শৈব নিদ্ধান্ত মতবাদ শৈব ও শাক্ত সম্প্রদায় ২ (প্রধান তত্বসমূহ ) 


“শিবজ্ঞান-বোধম্‌, এ ্বয়ং গ্রন্থকার রচিত বাতিকসহ দ্বাদশটী হুত্র আছে। অরুণন্দি 
“শিবজ্ঞান সিদ্ধিয়ার' শৈবসিদ্ধাস্তের প্রাচীন মূল্যবান গ্রন্থ হিসাবে যথার্থ খ্যাতি 
অর্জন করিয়াছে । ইহাতে পরপক্ষ বলয়! অভিহিত প্রথম খণ্ডে বিরোধী মতবাদ সকলের 
খণ্ডন করা হ্ইয়াছে। স্থপক্ষ (সংস্কতে দ্বপক্ষ) বলিয়া কথিত দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
শিবজ্ঞান-বোধম্*এর ধার! একাস্ত অনুসরণ করিয়া শৈব সিদ্ধান্তের মূল হুত্রাবলী 
বিশদভাবে আলোচিত হইয়াছে । মরয়-জ্ঞান-সন্বন্ধ কোন গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন 
বলিয়া জান! যায় না, তবে তাহার শিষ্ক উমাপতি শিবাচার্ধ সিদ্ধান্ত মতবাদের বিশ 
আলোচন! করিয়। অনেকগুলি গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন । এইগুলির মধ্যে শত হৃজ্াবলী 
বিশিষ্ট “শিব প্রকাশম্* অন্ততম। 


৩। প্রধান তক্বসমুক্ত 


শৈব-সিদ্ধান্তিদের মতে প্রধান তত্ব তিনটি-_পতি ( ঈশ্বর ), পণ্ড (জীবাত্মা ) ও পাশ 
( সংসারবন্ধন )। এই মতবাদ অনুসারে ঈশ্বর, আত্মা ও জড়গ্রকৃতি সবই সং, সেই 
কারণেই ইহাকে বহু-বাদী বস্ততান্ত্রিক দর্শন ( 181511500 [২০81197) ) বল যায়। 
সিদ্ধান্ত মতবাদে ঈশ্বর চরম সং। তিনি সর্বজীবের আশ্রয়স্থল সুতরাং 'পতি' বলিয়া 
অভিহিত হইয়া থাকেন । “শিবজ্ঞান-বোধম্*এর প্রথম স্ুত্রেই ঈশ্বরের অস্তিত্বপক্ষে 
এইরূপ ুঁ্তি প্রদদশিত হইয়াছে । “তিনি (পুং) তিনি (স্ত্রী) ও ইহাক্নপ বিচিত্র 
জগৎ, এই জগত ত্রিবিধ পরিবর্তনের (স্থষ্টি, স্থিতি, ধ্বংস) নিয়মাধীন, সুতরাং ইহা 
অবশ্বই তুষ্ট অর্থাৎ ইহার পশ্চাতে নিশ্চয়ই কোন নিমিত্ত কারণ আছে।” আণগব- 
মল বা অজ্ঞানরূপ মলযুক্ত থাকায়, ইহা “হয়” হইতে উদ্ভূত হয় এবং হরের মধ্যেই 
বিলুপ্ত হয়। স্থৃতরাং পণ্ডিত ব্যক্তিরা বলিয়া থাকেন যে “হর'ই উক্ত জ্রিবিধ পরিণমের 
প্রথম কারণ । শিল্পী ব্যতীত যেমন শিল্প স্ষ্টি সম্ভব নহে, তদ্রূপ কিয়ৎকালের জন্ঠও 
যাহার অস্তিত্ব, স্থায়িত্ব ও বিলুপ্তি আছে ও পর মুহূর্তেই নব স্যতির জন্য যাহার 
প্রস্ততি চলিতেছে এমন যে বিচিত্র জগৎ ইহার পশ্চাতে নিশ্চয়ই কোন নিষিত্ত 
কারণের প্রয়োজন আছে-_তিনিই ঈশ্বর | ঈশ্বর ন্বয়ং পরিণামাধীন নহেন। ম্েকগুদেব 
বলিয়াছেন কাল যেমন স্বয়ং অপরিণামী থাকিয়াও সকল প্রকার পরিণামের কর্তা, 
ঈশ্বরও তদ্রূপ, বাহিক করণ ব্যতীত ও স্বেচ্ছায় এই জগতের হরি, স্থিতি ও »ংহার 
করিয়া থাকেন । তিনি সমস্ত পরিথামের মধ্যে থাকিয়াও স্বয়ং অপরিপামী। এই জগৎ 
ঈশ্বর সৃষ্ট । 

সিদ্ধান্ত দর্শনে ঈশ্বর “হর? ও “শিব” বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকেন। আত্মার 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিছাস 


সমস্ত পাশকে তিনি বিদুরিত বা! হরণ করেন বলিয়! এবং প্রলয়ের পরে সকল 
কিছুই তাহার মধ্যে সংহত হয় বলিয়া তিনি “হর' বলিয়া কথিত হন। তিনি শিব বলিয়া 
খ্যাত কারণ শিবই পরম ও চরম আনন্দ। বিশ্বের ভ্রবাজাতের আকৃতির অন্রূপ-_. 
শিব, শিবা, বা শিবং, আত্রী, পুরুষ ও র্লীব এই ত্রিবিধ লিঙ্গের যে কোন লিঙ্গেই 
তিনি অভিহিত হইতে পারেন । 

শিবের সমন্ত নামগুলিই ত্রিবিধ লিঙ্গে ব্যবহৃত হুইতে পারে। মাণিক বাচকর 
বলিয়াছেন “দেখ, দেখ, তিনি স্ত্রী, তিনি পুরুষ, তিনি ব্লীব।” 

শৈব-সিদ্ধাস্তিদের মতে ব্রন্ষা, বিষু.ও রুদ্র অপেক্ষা শিব শ্রেষ্ঠ । এই ক্ষেত্রে ইহা 
লক্ষণীয় যে প্রচলিত হিন্দুধর্মে ঈশ্বর বা! মহেশ্বর বলিতে শিবকেই বুঝায় । সিদ্ধান্তিদের 
মতে শিবকে ত্রিমৃতির মধ্যে তৃতীয় দেবতা রুদ্রের সহিত অভিন্ন বলিয়! মনে করিলেও 
্রন্ধা, বিষু হইতে তিনি শ্রেষ্ঠ কারণ প্রলয়কালে শিবই একমাত্র অবিচলিত থাকেন 
পক্ষান্তরে ব্রন্ধা, বিষণ বিক্ষুন্ধ হইয়া পড়েন। স্য্ি, স্থিতি ও সংহার সর্ব সময়েই রুদ্র 
সক্রিয় থাকেন কিন্তু প্রলয়কালে ব্রহ্ধা, বিষণ্ন কিছু করণীয় থাকে না। শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদের ভাষায় প্রুদ্র-ই এক মাত্র দেব, তাহার দ্বিভীয় নাই। ভিনি তাহার শাসন 
ক্ষমতা দ্বারা সমস্ত জগৎকে পরিচালন! করেন । সমস্ত জগৎ ও জীব তিনি স্ট্টি করেন, 
পালন করেন ও প্রলয়কালে তিনি সকলকে একত্র সংহার করেন ৪ 

সিদ্ধান্তিদের মতে ঈশ্বর নিগুণ। নিগুণ শব্দের অর্থ তাহাদের মতে বেদাস্তিকদের 
স্ভায় গুণের অভাব বা গুণের উধর্ব নহে। ইহা! বলিতে প্রকৃতিগত সত্ব, রজঃ ও 
ও তমঃ এই গ্রণত্রয় দ্বারা শিব অবচ্ছিন্ন নহেন,_ইহাই বুঝায়। এইভাবেই তিরুমুলর 
“মুকুণা-নিগুণম্” শব ব্যবহার করিয়াছেন। নিগুণ বলিতে প্রকৃতিগত ভ্রিগুপাতীত 
বুঝায়। শিবাবস্থা তুরীয় অবস্থা__জাগ্রৎ ম্বপ্র ও স্ুযুপ্তির অতীত অবস্থা। জাগ্রৎ, 
্বপ্র ও সুযুন্তি, সত্ব, রজঃ ও তমোতীত।”* য্যেকণ্ড বলেন ঈশ্বর নিগু্ণ, নির্মল, 
অর্থাৎ মলবিহীন, সদানন্দ, তৎপর ( সমস্ত বস্ত অপেক্ষ! শ্রেষ্ঠ) অতুলনীয়, তিনি ব্যোম 
তত্বেরও উধ্বে” অবস্থিত, পাশমুক্ত জীবাত্মার নিকটে পরমাশ্চর্ধ বস্ত হিসাবে জ্ঞান-জ্যোতির 
ন্যায় আবিভূর্ত হুইয়! থাকেন নয় কি?* 

সচরাচর শিবের আটটি গুণ আছে বলা হয় যেমন ্বাতস্তয, পবিত্রতা, আত্মজ্ঞান, 
মল-নিমুক্ততা, সর্বজ্ঞতা, অসীম কুপাপরতা, সর্বশক্তিমত্তা ও আনন্দ। তিকুকুড়ালে 
ঈশ্বরকে অংগুণত্ান ( অষ্ট গুণান্বিত )? বলিয়া বর্ণনা কর। হইয়াছে । শিবের মধ্যে সমন্ত 
প্রকার পূর্ণতা অবশ্তই আছে। “শিবজ্ঞান বোধ” এর ঝষ্ঠ স্থত্রে এইরূপ উক্ত আছে 
যে জানীব্যকির! শিবকে শিব-সৎ বা চিৎ-সৎ বলেন। যেহেতু তিনি শুদ্ব-চৈতন্ত বা 
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শৈৰ সিদ্ধাস্ত মতবাদ শৈব ও শীত সম্প্রদায় £ ( প্রধান তত্বসমূহ ) 


শিব সেইহেতু তিনি খণ্ড মানব-বুদ্ধি গ্রাহথ নহেন। তিনি পরম সৎ ও দিব্যজানগম্য। 
তিনি খণ্ড জ্ঞানের উধ্র্” হইলেও দিব্যজ্ঞানের অতীত নহেন। 

“শিব বিশ্বাচ্ছহ্যত ও বিশ্বোভীর্ণ। তিনি বিশ্বরূপ, অর্থাৎ এই বিশ্ব তাহার আকার 
তিনি বিশ্বাধিক অর্থাৎ এই বিশ্ব ছাড়াও তাহার অস্তিত্ব আছে। প্রায় প্রত্যেক শৈব 
সন্ন্যাসীই শিবের এই উভয়বিধ অস্তিত্বের স্তুতি গান করিয়াছেন । শিব এই জগংরূপে 
প্রতিভাত হইম্সা থাকেন সত্য-_কিন্ত জগতের মধ্যেই তাহার সন্তার পরিসমাপ্তি নহে। 
তিনি সাকার এবং নিরাকার ছুইই। স্বরূপতঃ তিনি বিশ্বাুস্যত, এই বিশ্বান্ুস্যত রূপের 
জন্তই তিনি অষ্ট মুতিতে কল্পিত হইয়া থাকেন। মাণিকবাঁচকর বলিয়াছেন-_ক্ষিতি, 
অপ, তেজ, মরুৎ,.ব্যোম, সূর্য, চন্দ্র ও সচেতন মান্ষের মধ্যে শিবাংশ অবস্থিত | অপ্পর 
এই অষ্ট মুতিকেই যজমান, শুভ, অশুভ, স্ত্রী, পুরুষ, সমস্ত রূপের রূপ, বর্তমান, অতীত 
ও ভবিষ্যৎ বলিয়াছেন । এই সকল বর্ণনার মধ্যে নিহিত মতবাদকে সর্বেশ্বরবাদ বলিয়া 
মনে করিলে তুল করা হইবে, কারণ শিব বা ঈশ্বর বিশ্বোতীর্ণ বা এই জগতের উর্ধে । 
তিনি এই বিশ্বের মূল আধার | ম্যেকণ্ড বলেন যে শিব স্থুল দৃষ্টি ও ব্যবহারিক চিন্তার 
বাহিরে | মাণিশ্-বাচকর বলিয়াছেন পরম শিব যদিও স্ত্রী, পুরুষ, নপুংসক, ব্যোম্‌ 
অগ্নি, উদ্দেশ্ত-কারণ প্রভৃতি বিভিন্নরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন--কিস্ত হ্বরূপতঃ তিনি 
সমস্ত নাম্‌-রূপের উর্ধে । 

শৈবঠিদধাস্ মতে শিব এই জগতের কর্তা বা নিমিত্ত কারণ। কোন কোন বৈদাস্তিক 
তাহাকে এই জগতের উপাদান কারণ বলিয়াও স্বীকার করেন, সিদ্ধান্তিরা তাহ! 
করেন না। সিদ্ধাস্তিরা ব্রহ্ষ-পরিণামবার্দী নহেন তাহার! প্রকৃতি-পরিণামবাদী। জগৎ 
হ্ষ্টি ও জগতের বিবর্তনাংশে সিদ্ধান্তিদের সাংখ্য দর্শনের সহিত মিল আছে। মৃত্তিকা 
যেরূপ ঘটের উপাদান, মায়াও তদ্রূপ এই জগতের উপাদান। কিন্ত নিমিত কারণ 
ব্যতীত কেবল মাত্র উপারদ্দান-কারণ-রূপ ম্বত্তিকার ঘটে রূপান্তরিত হওয়া সম্ভব নহে-_ 
এই রূপাস্তর ঘটতে গেলে কৃত্তকার রূপ কর্তার ক্রিয়ার প্রয়োজন আছে। তদ্রূপ মায়া 
হইতে এই জগৎ হৃষ্টি ক্ষেত্রেও কর্তার ক্রিয়ার প্রয়োজন আছে। এই কর্তাই ঈশ্বর এই 
ক্ষেত্রে অবশ্ট সাংখ্য ও সিদ্ধান্তিদের মধ্যে পার্থক্য আছে। কুস্তকার যেরূপ চক্রের 
সাহায্যে ঘটাদি প্রস্তত করে, তদরূপ ঈশ্বর এই জগৎ স্থষ্টির নিমিত্ত কারণ” । তিনি 
তাহার নিজস্ব শক্তির মধ্য দিয়! এই জগৎ স্ষ্টি করেন, এবং উক্ত শক্তি এই সহি 
ব্যাপারে সহকারী কারণ হিসাবে সক্রিয় থাকে। কুস্তকারের সহিত ঈশ্বরের উপমা 
অবস্থ অধিকদূর অগ্রসর হইতে পারেনা, কারণ কুন্তকারের বুদ্ধি ও কৌশল সীমা বন্ধ, 
শক্তি স্বপ্ন, অধিকন্ধ কু্ভকারের চক্র ঘোরানোর পশ্চাতে তাহার ব্যক্তিগত গ্রাসাচ্ছদনের 
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প্রশ্থ আছে। কিন্ত ঈশ্বর সর্বজ ও সর্বব্যাপী, তাহার হৃষ্টি করিবার ক্ষমতাও অসীম । 
তিনি সত্যসঙ্কল্প ও আকাম; তাহার সমস্ত সঙ্কল্পই সত্য, তাহার সকল ইচ্ছাই নিত্য 
চরিতার্থ। জগৎ তাহার ইচ্ছায় সেই ভাবেই বিবতিত হয় যাহাতে জীবাত্ম! সকল 
মলাদি অপসারণের মধ্য দিয়া মুক্ত হইতে পারে । শিবের ক্রিয়া! পাচচী-তিরোধান, স্ষ্টি, 
স্থিতি, সংহার ও অনুগ্রহ । ইহাদের মধ্যে প্রথম চারিটির লক্ষ্য শেষেরটীকে লাভ করা । 
আত্মার মুক্তির জন্যই এই জগৎ ক্রিয়! চলিতেছে এই বিবর্তন, কোন অবস্থায়ই ঈশ্বরের 
স্বরূপকে স্পর্শ করিতে পারেনা । জগৎ বিবত্তিত হুউক বা নাই হউক শিব সবই অবস্থায় 
একই থাকেন। যেমন সকল ক্ষেত্রেই সুর্য নিরপেক্ষ ও এক; কিন্তু এই ৃুর্ষের জন্তাই 
পদ্মের বিকাশ, উত্তপ্ত কাচের মধ্য দিয়া তাপ নির্গমন ও জলের বাশ্পে পরিণত 
হওয়া প্রভৃতি বিভিন্ন ঘটন! ঘটিয়! থাকে৯। আবার অপরদিকে এই একই তৃুর্ধের জন্য 
কতকগুলি পল্স কুঁড়িতে পরিণত হয়, কতকগুলি পদ্ম বিকশিত হয়, এমন কি কতকগুলি 
ঝরিয়া পড়ে। তদ্রূপ ঈশ্বরের শক্তি ভিন্ন কোন কিছুই সক্রিয় হইতে পারে না, এবং 
এই জগৎ স্থ্টি অসম্ভব হুইয়! পড়ে। তথাপি এই জগৎক্ষেত্রে ও জগৎ অভ্যন্তরে 
যাহাই ঘটুক না কেন ঈশ্বরের স্বরূপ সর্ব অবস্থায়ই অপরিবতিতই থাকেন । 

সিদ্ধান্তিরা অবতারবাদের পক্ষপাতী নহেন। “শিবজ্ঞান সিদ্ধিয়ার১* এর প্রণেতা 
বলিয়াছেন যে ভন্তান্ত দেবতার! যেমন জন্ম, মৃত্যুও ভোগ-যস্ত্রণার অধীন, উমাপতি শিব 
এই সকল হুইতে মুক্ত । শিবের কোন অবতার নাই, কারণ কর্মছাড়া কোন অবতার 
হয় না, এবং শিবের কোন কর্ণ নাই। যে সকল দেহের জন্ম হয় এবং যাহাদের 
মৃত্যু হইতে দেখা! যায় তাহারা কর্মের ফল হইতে মৃত্যুতে এবং মৃত্যু হইতে 
জন্মে পরিভ্রমণশীল জীবাত্মা সকল যেই রূপ দেহ ধারণ করে, ঈশ্বর সেইরূপ দেহ 
ধারণ করেন না। ইহাতে অবশ্য এইরূপ বুঝায় না যে ঈশ্বর দেহ ধারণ করিয়া 
আবিভূতি হইতে পারেন ন1। তিনি তাহার ভক্ত কর্তৃক যেভাবে পুজিত হুয়েন, সেইরূপেই 
তিনি আবিভূ্তি হুইয়া থাকেন, এবং জীবাত্মার মুক্তির উপযোগী বিভিন্নরূপেও তিনি 
আবিভূতি হইয়া থাকেন১১। এই সকল বিভিন্নরূপ জড় সৃষ্টি নহে, এইগুলি তাহার 
করুণার প্রকাশ। তাহার বিভিন্ন আবির্ভাবের একটা মূল্যবান বৈশিষ্ট্য হইতেছে যে তিনি 
সংগ্রামরত বন্ধ-_জীবের সংসার হইতে মুক্তির জন্য গুরুরূপে আবিভূর্তি হুইয়! থাকেন। 
প্রেম ও করুণার অবতার হিসাবে প্রায়ই তিনি শৈব সাধুদ্ের স্তোত্রের বিষয়বস্তু 
হুইয়াছেন। তিরুমূলার তাহার স্মরণীয় স্ভোত্র সকলের মধ্যে একটী স্তোত্ে বলিয়াছেন ফে 
একমাত্র অজ্ঞ ব্যক্তিরা শিব ও তাহার প্রেমের ( অন্বু) মধ্যে পার্থক্য দেয় থাকেন, 
ইহাদের একাত্ম অন্ৃভৃতিই ষথার্থ জ্ঞান ।১২ 
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শৈব সিদ্ধাস্ত মতবাদে স্বীকৃত পতি, পশু ও পাশ এই তিনটা প্রধান তত্বের মধ্যে 
আমর! প্রথম তন্বটীর স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছি। অন্ত-নিরপেক্ষ বস্ত হিসাবে, ইহাই 
সর্বাপেক্ষা মৌলিক তত্ব । পশু ও পাশ রূপ অন্তান্ত দুইটা তত্বের স্বরূপ নির্ণর করিবার 
পূর্বে, আমর এই জগতের প্রকৃতি ও ইহার বিবর্তন আলোচনা করিব। কারণ, এই 
জগৎ জীবের আবাস, এবং ইহাই করণাদি ও পরিচ্ছিন্ন অভিজ্ঞতার বিষয়সকল দিয়] 
থাকে। 

মায়া এই জগতের উপাদান কারণ । সিদ্ধাস্তির] 'সৎকার্ধ-বাদ” এর ভিত্তিতে যুক্তি১ 
প্রদর্শন করিয়া থাকেন যে, জগৎক্প এই কার্ধের নিশ্চয়ই কোন উপাদান কারণ আছে, 
এবং সেই উপাদান কারণ প্রকৃতির দিক দিয়া ইহা হইতে ভিন্ন নহে। জগৎ জড় বা 
অ-চিৎ, ঈশ্বর চিৎ, সুতরাং ঈশ্বর এই জগতের উপাদান কারণ হইতে পারেন না। 
স্থতরাং অচিদ্রূপী উপাদ্দান কারণের ধারণ! স্বীকার করিয়া লইতে হুইবে। তাহাই 
মায়া। ইহা মায়! বলিয়া! অভিহিত হয় কারণ এই জগৎ ইহাতেই বিলুপ্ত (মা), হয় 
এবং ইহ! হুইছেই উদ্ভুত হয় (য়াঁ)। ইহা সেই প্রাথমিক উৎস যাহা হইতে এই 
জগতের স্যটি হইয়াছে । এই মায়ার জন্যই জীব সকল দেহ ( তন্থ ), ইন্দ্রিয়াদি (করণ ) 
ভূবন ও ভোগ্য বিষয় সকল লাভ করিয়া থাকে । কিন্তু মায়! স্বয়ং-সক্রিয় হইতে পারে 
না, কারণ ইহা জড় বা অ-চিৎ। স্থতরাং ইহার জন্য চেতন পরিচালনার প্রয়োজন আছে, 
এবং তাহর্শিশব হইতে আপিয়৷ থাকে । শিব সাক্ষাৎ্ভাবে মায়ার উপর ক্রিয়া করেন না, 
তিনি তাহার চিৎ শক্তির মধ্য দিয়া ক্রিয়া করেন। এইভাবে শিব কর্তৃক চালিত হইয়। 
মায়া নিজ হইতেই তত্ব সকল স্থষ্টি করেন, এবং এই তত্বপগুলিই জগৎ সঙ করে। 

সিদ্ধাস্তির1 একটি শুদ্ধ ও অপরটি অশুদ্ধ বিবর্তনের দ্বিবিধ ধারার মধ্যে পার্থক্য স্বীকার 
করেন। সেই কারণে মায়াও তাহাদের মতে দ্বিবিধ একটি শুদ্ধমায়া ও অপরটি 
অস্তুদ্ধমায়া। আপণব ও কর্মের১৪ সহিত সংমিশ্রিত না হইলে ইহা শুদ্ধ মায়া এবং মিশ্রিত 
হইলে ইহা! অশুদ্ধ মায়া বলিয়া অভিহিত হয়। 

শুদ্ধমায়! মহামায়া! ও 'কুটিলাই” বলিয়াও অভিহিত হইয়া থাকে, শিব স্বয়ং তাহার 
ইচ্ছা, জান ও ক্রিয়ার মধ্য দিয় ইহার উপর ক্রিয্না করেন। শুদ্ধমায়া হইতে পাঁচটি তত্ব 
উদ্ভৃত হয়- না, বিন্দু, সপ্ধাখ্য, মাহেশ্বরী ও শুদ্ধবিদ্যা। নাদ ইল শিবততব, বিন্দু শক্তিতত্ব। 
প্রথমটি শুদ্ধ মায়ার উপরে জ্ঞানশক্তির প্রভাবের ফল। ক্রিঘ্বাশক্তি নাদের উপর সক্রিয় 
হইলে পরবর্তীটি উদ্ভূত হয়। জ্ঞান ও ক্রিয়াশক্তি বিন্দুর উপরে সমপরিমাণে সক্রিয় হইলে 
সাদাখ্য তত্বের সৃতি হয়। যখন জ্ঞানের সহিত অধিক পরিমাণে ক্রিয়াশক্তি সক্রিয় 
থাকে ইহা হইতেই মাহেশবরী তত্ব উদ্ভত হয় । এবং এই মাহেশবরী হইতেই শুদ্ধ বিদ্যাতর 
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উদ্ভুত হয় যখন আনশভতির প্রাধাত অধিক সক্রিয় থাকে । শুদ্বমার! ।উদৃত উদ্ধ পাচট 
তত্ব একত্রিত বা যুক্তভাবে “শিবতন্ব' বা “প্রেরককাণ্ড বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকে । 

এই শ্তুদ্ধ মায়! হইতে শব্দ তত্বেরও স্থষ্টি হয়। শব্দ চারি প্রকার, প্রথমটি পরা, ইহা 
চরম ও সর্বাপেক্ষা সুক্ধ্ম । দ্বিতীয়টি পশ্থন্তী, ইহা অপেক্ষাকৃত স্থুল এবং মযুত্রীর ভিম্বাংশে 
অপৃথক ভাবে অবস্থান করে যেমন ময়ূরের বিভিন্ন রং ইহা তদ্রূপ। তৃতীয়টি 
মধ্যমা, ইহা অধিকতর স্থুল ও ভেদযুক্ত কিন্তু শ্রুত নহে। ' চতুর্থটি শ্রুত শব বৈধরী। 
বর্ণ ও শবের মধ্য দিয়া ইহা৷ প্রকাশিত হয় ও শক্তির মধ্য দিয়া ইহার অর্থ পরিজ্ঞাত হয়। 
বৈয়াকরণর1 এই শক্তিকে স্ফোট বলিয়! থাকেন। ইহা শুদ্ধ মায়! উদ্ভৃত নাদ তত্বের মধ্যে 
নিহিত থাকে । 

সিদ্ধাস্তিদের বিবর্তনের পরিকল্পনায় অবশিষ্ট তত্বসকল অশুদ্ধ মায়া হইতে উদ্ভূত 
হয়-_-এই অশুদ্ধ মায়] অধোমায়া (নিম্নগামী মায়া) বা মোহিনী (ষাহা মুগ্ধ করে) 
বলিয়াও অভিহিত হইয়া থাকে । শিব অশুদ্ধ মায়ার উপরে ক্রিয়া করেন না, কারণ 
ইহা মলযুক্ত। শুদ্ধ মায়! উদ্ভুত সদাশিব ও রুদ্রের ন্যায় দেবতারা ই বিবর্তনের অবশিষ্ট 
তত্বের উপর কর্তৃত্ব করেন। সদাশিব তাহার শক্তির সাহায্যে অশুদ্ধ যায় হইতে তিনটী 
তত্বের স্ষ্টি করেন--যেমন কাল, নিম্নতি ও কলা (অংশ )। এবং কলা হইতে আরও 
দুইটা তত্ব বিদ্যা (জ্ঞান ), ও রাগ (আসক্ত ) উদ্ভুত হয়। এই পাঁচটা তত্ব আত্মার 
আবরক বা পঞ্চ কুকের সৃষ্টি করে। এই সকল কঞ্চুকের দ্বারা বদ্ধ আত্মাই পুরুষ-তত্ব 
বলিয়া অভিহিত হইয়া! থাকে । পুরুষের বিপরীতাংশ প্রকৃতি, রুদ্রের সক্রিয়তায় কলার 
মধ্য দিয়া ইহ] উদ্ভূত হয় । পুরুষ ও ্রককতিসহ পঞ্চকঞ্কুক বিদ্যাতত্ব পরিচিত, 
ইহ 'ভোজযনিতৃ' কাণ্ড বলিয়াও অভিহিত হইয়া থাকে 1৯ বিবর্তনে ংশ পূর্বোক্ত 
প্রেরক কাণ্ড হইতে ভিন্ন। প্রেরক কাণ্ড শুদ্ধ মায়! হইতে উঠ তু সংবলিত সেই অংশ 
যাহা! চালনা! করে আর ভোজয়িতৃ কাণ্ড ভোগাদি সৃষ্টি করে। 

অব্যক্ত প্রকৃতি লইতে চিত্ত ও বুদ্ধি উদ্ভৃত হয়। বুদ্ধি হইতে অহংকার বা জীবন্ধে 
সৃষ্টি হ্য়। সত্ব, রজঃ ও তমগুণের প্রাধান্টের তারতম্য অনুসারে অহংকার তিন 
প্রকার। এই তিন অবস্থায় অহংকারের নাম এইরূপ হইয়া থাকে, যেমন তৈজস, 
বৈকৃত১* ও ভূতাদি। তৈজস অহংকার হইতে জ্ঞানেন্র্ির়সকল ও মন উদ্ভূত হয়, বৈরৃত 
অহংকার হুইতে কর্মেন্ত্িয়ঘকল এবং ভূতাদি হইতে তন্মাত্র বলিয়া কুম্ষ্ম ভূত সকলের 
সৃষ্টি হয়। তল্সাত্রসকল হইতে স্কুল ভূত সকলের স্ষ্টি হয়। সর্বসাকুল্যে এইসক 
ঘট জ্িংশৎ তত্বসহ বিবঙনের পরিকল্পনা সিদ্ধান্তমতে সম্পূর্ণ হয়। 


৪৬৪ 





শৈব সিদ্ধান্ত মতবাদ শৈব ও শীক্ত সম্প্রদায় ঃ (প্রধান তত্বসমূহ ) 





মায়া 
ৰ | 
শুদ্ধ মায়! অ-শুদ্ধ মায়া 
রা 
বিন্দু ৃা ০ 
] কল নিয়তি কলা 
সাধাখ্য | 
বি প্জস্ 
গান বিদ্যা প্রকৃতি 
| 
শুদ্ধ বিদ্যা রাগ | 
| 
চিত্ত বুদ্ছি 
অহংকার 
৪ রা রি 
জ্ঞানেন্দ্রিয় সকল কর্মেন্দ্রিয সকল তন্মাজ সকল 
এ অর্থাৎ মন, দর্শন, শ্রবণ, বাক্‌, হস্ত, পদ, পাফু 
ব্রাণ, রস, স্পর্শ প্রভৃতি ইন্দ্রিয় সকল ও উপস্থ 
দা না ৮ এ 
ব্যোম বাস তেজঃ অপ. ক্ষিতি 


আত্মার বিভিন্ন পাশের মধ্যে মায়া একটি পাশ। ইহা জীবকে ভোগ্যকাণ্ড বলিয়া 
অভিহিত জীবের আবাসস্থল, করণাদি ও ভোগ্যবস্ত সকল দিয়! থাকে। সাধারণ ভাবে 
মায়িক জগৎ অসৎ বলিয়া অভিহিত হয় । এই উক্তির অর্থ অবস্ এইরূপ নহে যে এই 
জগতের কোন ব্যবহারিক অস্তিত্ব নাই, ইহা! বলিতে কেবলমাজ্র এই বুঝায় যে, এই জগৎ 
ঈশ্বর হইতে ভিন্ন এবং ঈশ্বর সৎ। অ-চিৎ বলিয়াই মায়! অ-সৎ। 

জীবাত্মা সকল স্বরূপতঃ অসীম, ব্যাপক ও সর্বজ্ঞ। কিন্তু দল ও পাশ সংস্পর্শ হেতু 
তাহারা নিজেদের সঙ্গীম, বদ্ধ ও অল্পজ্ঞ বলিয়া মনে করে। পশিযু্ত বলিয়াই তাহারা পঞ্ত 
বলিয়া অভিহিত হয় । আণব, কর্ম ও মায়া১* এই জ্রিবিধ মল জীবাত্মাকে জন্মাস্তরাদির 


৫৯ 


৪৬৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অধীন করিয়া রাখে। (১) আণব মল জন্মগত। অদ্বৈত বেদান্তে অবিষ্যার স্থান 
যেইবপ শৈব সিদ্ধান্তে আণব মলও তদ্রূপ। ইহা! জীবকে মুগ্ধ করে ও সংসারের মধ্যে 
টানিয়া আনে। ইহা আপব বলিয়া কথিত হয় কারণ ইহার জন্তই অসীম আত্মা 
সলীম বা অগুতে পরিণত হয়। তাত্র ধাতুর উপরে সবুজ রংয়ের ন্যায়, উক্ত আপ 
সমর্থক বন্ত অনাদিকাল হইতে জীবাত্মায় নিহিত থাকে । ইহা মূল মল বলিয়াও 
অভিহিত হয় কারণ আত্মার বন্ধতার ইহাই মৌলিক কারণ। ইহাকে তামসিক যল 
( ইরুল মলম্‌) বলিয়াও অভিহিত করা যায়, কারণ ইহা! আত্মাকে বিভ্রান্ত করে। 
ইহা অ-চিৎ; স্থতরাং ঈশ্বর তাহার তিরোধান শক্তি ঘ্বারা ইহাকে সক্রিয় করিয়া 
তোলেন এবং সেই হেতুই তিরোধান শক্তিকেও একটি যল বলিয়া অভিহিত করা যায়। 
(২) কর্মফল কর্মপ্রস্থত একটি পাশ । জ্ঞান ও ইচ্ছাযুক্ত আপব মল হবার] বন্ধ জীব কর্ম 
করে ও কর্মফল ভোগ করে- কর্মফল হেতুই কর্ম করে ও অতীত কর্মের জন্যই ভোগ 
করে। অনুরাগ ও বিরাগের দ্বারা পরিচালিত জীবাত্মা একটা বিশেষ উপায়ে কর্ম 
করিয়া যায় এবং পুণ্য ও পাপ সঞ্চয় করে এবং ইহাকেই কর্মফল বলা হইয়া থাকে। 
আত্মার জন্মাস্তর পরিগ্রহের ধার! কর্মের দ্বারাই নিয়ন্ত্রিত হয়। কারণ কর্ন এক অন্শক্তি 
ইহা শিবের পরিচালন] সাপেক্ষ । শিবকৃপার মধ্য দিয়াই জীবসকল কর্ণের কঠিন পাশ 
হইতে মুক্তিলাভ করিতে পারে । (৩) তৃতীয় মল হইল মায়িক মল, ইহা! এই জগতের 
উপাদান কারণ। আমরা পূর্বেই ব্যাখ্যা করিয়াছি ষে এই মায়িক মল আত্মাকে দেহ-মন 
বিশিষ্ট করিয়! বিভিন্ন ভূবন ও ভোগ্য বিষয়ের মধ্যে টানিয়া আনে । উক্ত ভ্রিবিধ মল 
একঝআ্রে আত্মাকে বদ্ধ করিবার পাশ-এর ত্যপ্টি করে। এইগুলি অনার্দি কাল হইতে 
সংযুক্ত আছে; ধান্যের তু, খোসা ও বীজ এর ন্যায় ইহার! ভিন্ন ভিন্ন ভাবে আত্মাকে 
বদ্ধ করে এবং তাহার! পরম্পর হইতে পৃথকৃ। 

সিদ্ধাস্তিরা জীবাতআ্মাসকলকে তিনভাগে বিভক্ত করিয়াছেন যেমন “সকল” 
প্রলয়াকল+ ও 'বিজ্ঞানাকল” | “কলা” বলিতে অংশ বা অণু বুঝায়; এবং এই ক্ষেত্রে ইহা 
ব্যবহারিক পরিবেশকে উল্লেখ করে। সকল জীবাত্মা সকল প্রকার ব্যবহারিক পরিবেশ 
যুক্ত ও ত্রিবিধ পাশ-বিশিষ্ট। প্রলয়াকল আত্মাসকল মায়া ও মায়াঁউদ্ভূত তত্বাদি হইতে 
মুক্ত হইয়া প্রলয় কালে ( অর্থাৎ বিশ্ব প্রলয়ের মধ্যে ) অবস্থান করে। আপব ভিন্ন অন্য 
কর্মের সংস্কার চলিতে থাকায়, নৃতন স্ট্টির সময়ে প্রলয়াকল আত্মাসকল “সকল'এ, 
রূপান্তরিত হয়। যে সকল জীবাত্মা হইতে কেবল মাত্র মায়! নহে, কর্ম-পাশও দুরীভূত 
হইয়াছে এবং যাহাদের মধ্যে কেবল মাত্র আপব মল অবস্থান করে তাহারাই বিজ্ঞানাকল। 
এইসকল আত্মা শুদ্ধ মায়ার জগতে অবস্থান করে এবং ইহাদের ব্যবহারিক অস্তিত্থে 


৪৬৬ 


শৈব দিদ্ধান্ত মতবাদ শৈব ও লাজ সম্রদার £ (মুক্তি) 


ফিরিয়া আসিবার কোন প্রয়োজন হয় না। তাহারা মুক্তি লাভ করিবার যোগ্য অবস্থার 
অবস্থান করে এবং শিব অঙ্গগ্রহে আব মল হইতে মৃক্ত হইয়৷ অধ্যাত্ম মুক্তি লাভ করে। 
উক্ত তিন শ্রেণীর আত্মার ভ্রিবিধ অবস্থা যথাক্রমে সকল অবস্থা, কেবল অবস্থা ও শুদ্ধ 
অবস্থা বলিয়া অভিহিত হয়। ৃ 

সিদ্ধান্তিদের মতে জীবের বিবিধ বৈশিষ্ট্যের মধ্যে একটি বৈশিষ্ট্য হইতেছে যে, যে 
ধরণের সত্তার সহিত এই জীবাত্মা-সকল সংযুক্ত হয় তাহার! সেইরূপ প্রকৃতি লাভ করে । 
ম্যেকণ্ড ইহাকে “অহু-অছু-আদল' ( সেই সেই রূপ হওয়া) বলিয়াছেন। আত্মা স্বচ্ছ 
পদার্থের স্তায়, যাহার সহিত ইহা সংযুক্ত হয় তাহাকেই প্রতিবিদ্বিত করে। বর্ণ গ্রহণ 
করে। এবং পরিবেশের বদ্ধ অবস্থায় ইহাতে মলের প্রকৃতি প্রতিবিষ্বিত হয়, মুক্ক অবস্থায় 
ইহা শিবপ্রকৃতি লাভ করে। এই কারণেই আত্মা “সদসৎ বলিয়৷ বণিত হইয়াছে । 
যখন ইহা মলযুক্ত হয়, ইহা অ-সৎ, এবং যখন ইহা! শিবের দিকে ধাবিত হয়, ইহা সৎ। 
কেবল অবস্থায় ইহ! অ-সৎ, সকল-অবস্থায় ইহা সদসৎ; এবং শুদ্ধ অবস্থায় ইহা! সৎ। 

আত্মার সহিত দেহের যেরূপ সম্বন্ধ জীবের সহিত শিবের সন্বন্ধও তদ্রূপ। “অ'বর্ণের 
সহিত অন্তান্ত বর্ণের সম্বন্ধের উপমার সাহায্যে জীবের সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ ব্যাখ্যা করা 
হইয়াছে। সিদ্ধাস্তিরা এই সম্বন্ধকে অ-দ্বৈত বলিয়াছেন এই উক্তির হারা অবশ্ট তাহারা 
অ-ভেদ বুলন নাই, তাহার! অনন্যত্ব বলিয়াছেন। সত্তার দিক হইতে আত্ম! ঈশ্বর 
হইতে ভিন্ন) প্রকৃতির দিক্‌ হইতে ইহা ঈশ্বরের সহিত এক | এমন কি মৃক্তাবস্থায়ও ইহা 
নিজের সত্াগত বৈশিষ্ট্য রক্ষা করে। বহুজীববাদের সপক্ষে সিদ্ধাস্তির! ষে যুক্তি 
প্রদর্শন করিয়াছেন তাহা প্রত্যেক পৃথক জীবাত্মা স্বকীয় দেহ ও মনের বৈশিষ্ট্য বজায় 
রাখিয়া! থাকে--এই পরিচিত মতবাদের সহিত এক । 


$1 মুক্তি 

নিদধান্তিদের মতে চর্ধা, ক্রিয়া, যোগ ও জ্ঞান এই চারি প্রকার উপায়ের মধ্য দিয়া 
আত্মার মুক্তি সাধিত হয়। এই উপায়গুলি যথাক্রমে দাস, সংপুত্র, সা ও সৎ এই চারিটি 
মার্গ। চর্ধা মার্গের সাধক ঈশ্বরের ভৃত্যের (দাস) ন্তায় আচরণ করেন । দেব-মন্দিরাধি 
পরিষ্কার পরিচ্ছন্ন রাখা, দেব-বিগ্রহাদির নিত্য পৃজার আয়োজন ও সেবা, দেবতার স্ততি- 
গান ও ভক্তদের সেবা প্রভৃতি চর্ধা মার্গের কতকগুলি বিভি্ন ধারা। সাধক বখন ক্রিয়া 
রূপ পরবর্তা মার্গে প্রবেশ করেন, ঈশ্বরের সহিত তিনি তখন অধিকতর অন্তরঙ্গতা লাভ 
করেন এবং নিজেকে তাহার সৎপুত্র বলিয়া মনে করেন। এই স্তরে ভগবৎ সেবা 
অধিকতর ঘনিষ্ঠ হয়, সাধক তখন ভগবৎ চরণে প্রেম ও অর্ধ্য নিবেদন করেন। কিন্ধু এই 


৪6৬৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


স্তরেও সেবা কর্মাদি বহিরাঙ্গিক, যদিও সাধ্য ও সাধকের মধ্যে এই পরিবতিত সম্বন্ধ 
সাধককে অধ্যাত্বমার্গে অধিকদূর অগ্রসর হইতে সহায়তা করে ও ভগবানের অধিকতর 
সার্িধ্যে আনয়ন করে। পরবর্তী মার্গ যোগ-মার্গ, এই ত্তরে সাধক ঈশ্বরকে তাহার সখা 
বলিয়া মনে কষ্েন। এই ধ্যানমার্গে সাধকের ইন্দ্িয়াদি দ্ব ম্ব বিষয় হইতে প্রত্যান্থত 
হয় ও তাহার মন একাগ্রভাবে দেবতার ধ্যানে নিবিষ্ট হয়। চর্যা, ক্রিয়া ও যোগ 
বর্তমানে বণিত এই ত্রিবিধ মার্গ শৈব সিদ্ধান্তে অধ্যাত্ম স্তরের ক্রিবিধ মার্গ, এইগুলি 
ভগবৎ স্বরূপ লাভ করিবার পক্ষে সাধককে যোগ্য করিয়া তোলে। পূর্ণতার দিকে অগ্রসর 
হইবার পক্ষে এইগুলি সাধনার বিভিন্নস্তর। প্রথমটি সালোক্য বলিয়া! অভিহিত হয়, 
অর্থাৎ ভগবৎ আবাসে অবস্থান । এই স্তর চর্ষা! মার্গের মধ্য দিয়া লাভ করিতে হয়। 
দ্বিতীয় স্তর সামীপ্য, অর্থাৎ ঈশ্বর সান্লিধালাভ, ইহ! ক্রিয়া মার্গের ফল। তৃতীয় স্তর 
সারূপ্য অর্থাৎ ভগবৎ রূপ লাভ, ইহা! যোগ মার্গের ফল। অবশ্থ এই ত্তরেও সাধক চরম 
অবস্থায় যাইয়! পৌছায় নাই। চরম সাযুজ্য অর্থাৎ ভগবানের সহিত মিলন, ইহা জ্ঞান 
বা প্রজ্ঞার মধ্য দিয়া লাভ করিতে হয়। বদ্ধতার মূল আণব বা অবি্যা এই ক্ষেত্রে 
জ্ঞান দ্বারা দূরীভূত করিতে হয়। জ্ঞান-মার্গ বা অগ্তভাবে বলিতে গেলে “সন্নার্গ' ঈশ্বরের 
সান্নিধ্য লাভ করিবার পক্ষে অধ্যাত্ম সাধনার সর্বশেষ স্তর । এই স্তর অতিক্রম করিলে 
সাধক সম্পূর্ণ মলমুক্ত হইয়া পরিপূর্ণতা বা! মুক্তি লাভ করে। 

যে পদ্ধতি অনুসরণ করিলে জীবাত্মা ঈশ্বরের করুণা লাভ করিবার যোগ্য 
হয় তোলে তাহার বিষয়ে শৈব-সিদ্ধাস্ত সাহিত্যে বিস্তারিত আলোচনা হইয়াছে। 
জীব গ্রথম।বস্থায় ব্যবহারিক ভালমন্দকে সমভাবে দেখিতে শিক্ষা করিবে । ভাল ও মন্দ 
এই ছুই প্রকার কর্মকে সমান মনে করা “ইকুবিনৈয়োগ্ন,* বলিয়া অভিহিত হইয়া! থাকে । 
অর্থাৎ পাপের ন্যায় পুণ্যও যে বন্ধন, এইরূপ উপলব্ধি করিয়া সাধক পাপ ও পুণ্য 
এই উভয়বিধ কর্ম সম্পর্কে উদাসীন হইয়া! যায়। এই প্রকার দৃষ্টিতঙ্গীতে প্রতিষ্ঠিত 
হইলে যে মন তখনও জীবের দৃষ্টি ভঙ্গীকে আবৃত করিয়া রাখে তাহ! দিব্য অস্ত্রোপচারের 
যোগ্যত। অর্জন করে। মলের পরিণত অবস্থা “মল পরিপাক” বলিয়৷ কথিত হইয়। 
থাকে। এই অবস্থায় সাধকের অশুদ্ধ মায়া-উদ্ভূত তত্বাদি বিষয়ে ও তাহার নিজের 
দুর্বল ও চঞ্চল বুদ্ধি সম্বন্ধে কোন জ্ঞানই থাকে না। এই অবস্থায় পণ্ড ওপাশ 
সম্পকিত জ্ঞানের কোন প্রয়োজনই থাকে না। সাধকের মন তখন ঈশ্বরের মহিমার 
অনুধ্যানে পরিপূর্ণ থাকে এবং ঈশ্বরের করুণা সাধকের উপর বর্ষিত হয়। ইহা 
শক্তি-নিপাত ব। ভাগবতী শক্তির করুণ! বলিয়া! অভিহিত হইয়া থাকে । দিব্য করুণা 
বর্ষণের সংগেই জীবের নিকট শিব আত্মপ্রকাশ করেন এবং তাহাকে মুক্তির জ্ঞান 


৪৬৮ 


শৈৰ সিদ্ধান্ত মতবাদ শৈব ও শী সম্প্রদায় (যুক্তি) 


প্রদান করেন । জ্ঞান-মার্গে প্রতিষ্ঠিত জীবের অবস্থা শুদ্ধ অবস্থা, ইহা অনুগ্রহ প্রাপ্তির 
অবস্থ৷ বা 'অরুল', ইহা কেবল অবস্থা হইতে ভিন্ন; “কেবল” অবস্থা তমার অবস্থা 
ব1 “ইরুল+ এবং সকল-_অবস্থা হইতেও পৃথক কারণ সকল-অবস্থ। মুঢ়াবস্থা বা “মরুল? | 
শুদ্ধ অবস্থায় জীব বিজ্ঞান আমরা পূর্বেই লক্ষ্য করিয়াছি। এই স্তরের জীবের নিকট 
শিব ইহারই নিজের জ্যোতিরূপে আত্মপ্রকাশ করেন। কিন্তু গ্রলয়াকলের নিকটে তিনি 
অতি-প্রাক্কত দিব্যরূপে আবিভূতি হইয়া থাকেন, এবং সকল অবস্থার জীবের 
নিকট তিনি মন্ুত্য দেহধারী গুরুরূপে প্রকাশ পাইয়া থাকেন। দর্শন, ম্পর্শন ও 
উপদেশাবলীর মধ্য দিয়! ভগবান সাঁধককে শুদ্ধ করেন এবং মলাদির সংস্পর্শ হইতে 
দুরে রাখেন ও নিজেই শিবত্ব উপলব্ধি করিতে সহায়তা করেন। এই শিবত্ব উপলব্ধি 
মোক্ষ বা মুক্তি। এমন কি মুক্তির পরেও সাধক তাহার প্রারন্ধ কর্মের অবশিষ্টাংশের 
জন্ত দেহধারণ করিয়। অবস্থান করিতে পারেন। কিন্তু ইহা কোন প্রকারেই সাধকের 
পরিপূর্ণতার পক্ষে বাধার স্ষ্টি করিতে পারে ন1। 

জীবের শিবত্ব উপলব্ধির অর্থ শিবের মধ্যে জীবের আত্মসত্তার বিলুপ্তি নহে। 
এমন কি মোক্ষাবস্থায়ও শিব ও জীবের সত্তাগত পার্থক্য থাকে । জীব ঈশ্বরের স্বভাব 
এবং স্বভাব নিজের স্বভাব এক বলিয়া দাবী করিতে পারে সত্য, কিন্তু জীব স্বয়ং ঈশ্বর 
নহে। বন্ধতা ও মুক্তাবস্থার মধ্যে পার্থক্য এইরূপ--বদ্ধাবস্থায় জীবের অভিজ্ঞতা 
পাশের গ্ধ্য দিয়া ঘটিয়া থাকে, এবং মুক্তাবস্থায় পতির মধ্য দিয়া ঘটিয়৷ থাকে। 
মুক্তাবস্থায় জীবের জ্ঞান পতি-জ্ঞান; ইহার অর্থ পতির মাধ্যমে জ্ঞান, কিন্ত পতির 
জ্ঞান নহে। নশ্বর ও মুক্ত আত্মার মধ্যে এই ধরণের পার্থক্য আছে। মুক্তাবস্থায় 
মল-মুক্ত হন ও শিব-আনন্দ উপভোগ করে সত্য, কিন্তু শিবের স্তায় হৃষ্টি,স্থিতি, 
সংহার, তিরোধান ও অনুগ্রহ এই পাঁচটী শক্তির অধিকারী হয় না। স্থতরাং মোক্ষ 
কেবলমান্র ভেদরহিত একত্ব নহে; ইহা ছেতের মধ্যে একের অভিজ্ঞতা । ভগবান 
শাশ্বত আনন্দ দান করিবার কর্তা, এবং জীবাত্মা সেই আনন্লাভের প্রার্থী! 
ভগবানের মধ্যে নিজ সত্তার বিলোপ সাধন না করিয়াও জীব ভগবানের স্বরূপ উপভোগ 
করিতে পারে । এই মতবাদই সিদ্ধাস্তি কর্তৃক প্রকৃত অদ্বৈত বলিয়া! বণিত হইয়াছে। 
এই উক্তির নক্রার্থক অংশ (অ--) দ্বারা যাহা অস্বীকৃত হইয়াছে তাহ। দ্বয় বা 
ছুইয়ের অস্তিত্ব নহে, দ্বৈত জান । সিদ্ধান্তবাদিরা বলেন “তাহারা ছুই নহে” এই বলিতে 
“সেখানে ছুইয়ের অস্তিত্ব নাই, এইরূপ বুঝায় না। উমাপতি তাহার “শিব প্রকাশম্‌' 
গ্রন্থে বলিয়াছেন “আমর এই স্থানে বেদ্ান্তের সার শৈব সিদ্ধান্তের মহিমা বর্ণনা 
করিতেছি । যে অদৈতে দেহ ও দেহী চক্ষু ও হূর্য রশ্মি, আত্মা ও চক্কর মধ্যে যে 


3১৬৪ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ধর্শনের ইতিহাস 


অনন্তত্ব সম্বন্ধ বিষ্ধমান জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে সেইরূপ সম্বন্ধ শ্বীকার কর! হইয়াছে 
তাহার ব্যাখ্যা করাই ইহার প্রধান গুণ সর্বোচ্য প্রামাণ্য গ্রন্থে শ্বীকুত ধর্ম কর্তৃক ইহা 
অন্থমোদিত 7; আলো! ও অন্ধকার, শব ও অর্থ, ত্বর্ণ ও অলঙ্কার এইগুলি যথাক্রমে অন্যান্ত 
সম্প্রদায় কর্তৃক গৃহীত যে সকল সন্বন্ধের উদাহরণ স্থল--যথ! ভেদ, ভেদাভেদ এবং 
অভেদ সেই সকল সম্বন্ধ হইতে এই অদ্বৈত পৃথক অধিকস্ত ইহা! যথাযথ যুক্তিপদ্ধতি দ্বার 
অনুমোদিত , ইহ! সত্য সন্ধানীর পক্ষে জ্যোতি-্বরূপ ও অপরের পক্ষে অন্ধকারতুল্য ।১৮ 


১। 
২। 
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৮| 
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টীকা 


সেক্কিলারের পেরিয়-পুরাণম্‌এ এই সাধুদের জীবনী আছে। 

ভক্তির প্রধান চতুমার্গের জন্য এই চারিটি আদর্শ__যথ! দাস-মার্গ, সংপুত্র-মার্গ, সথা-মার্গ ও সন্মার্গ। 
দ্বাদশ তিরু-মুড়াই নামে নম্বি-আগ্ার-নম্বি কর্তৃক সম্কলিত চারিজন সাধু ও অন্ান্ত শৈব কবি ও 
্রষ্টার সঙ্গীতাবলী। 

ওয়, ২ 

তির-মন্দিরম্‌ ৫ম, ২২৯৬ 

শিব-জ্ঞান-বোধম্‌ ঈম, ২ 

১ম৭ 

শিব-জ্ঞান-সিদ্ধিয়ার ১, ১ম, ১৮ 

শিব-জ্ঞান-সিদ্ধিয়ার ১, ২য়, ৩৩ 

২ ২য় ২৫ 

তিন প্রকার রূপের বিভাগ আছে (১) ভোগ-রূপ, আল্মার আনন্দার্থে (২) ঘোর-রূপ, আত্মার 
কর্ম ক্ষয়াথে । ও (৩) যোগ-রূপ, আত্মার মোক্ষার্থে, সিদ্ধিয়ার দ্রষ্টব্য ১, ১ম, ৫* 

তিরু-মন্দিরম্‌ ৫ম ২৭* 

ইহা সাংখ্ের মতের অনুরূপ যেমন কার্য কারণের মধো নিহিত এবং উভয়েরই বস্তু এক। 

আণব, কর্মন্‌ ও মায়! জীবাত্মার বন্ধনকারী মল। 

সাংখ্ের মতে সাত্বিক অহঙ্কারকে বৈকৃত ও রাজনকে তৈজস বলা! হয়। 

কখনে৷ কখনো পঞ্চমলের উল্লেখও পাওয়া যায় £ তিনটি তিরোধায়িন্‌ (শিবের অধৃষ্ঠ হইবার শক্তি) 
ও মায়েয় (অর্থাৎ মায়। হইতে উৎপন্ন ) বা জগৎ । 

২ সংখা। জষ্টব্য 

জে, এম, নগলম্বামী পিল্লাই এর ; ম্টাডিস্‌ ইন্‌ শৈবসিদ্ধান্ত ২৭৫ পৃঃ দ্রষ্টব্য 


9৭5 


শৈব সিদ্ধান্তবাদ শৈব ও শীক্ত সম্প্রদায় £ (মুক্তি ): পুস্তক তাঁলিক। 
পুস্তক-তালিক। 
১। পিল্লাই, জে, এম; নব্ন্বামী--শিব-জ্ঞান-বোধম্‌ টাকা ও ভূমিকাঁ-সহ অনুদিত, ধর্মপুরম্‌ অধিনাম্‌, 
১৯৪৫ 


২। পিল্লাই, জে, এম, নলম্বামী $ অরুণন্দী শিবম্এর শিব-জ্ঞান-সিদ্ধিয়ার ( হ্থপ্লকম্‌) সটাক অনুবাদ ধর্মপুরম 
অধিনাম ১৯৪৮ 


৩। পিললাই, জে, এম, নলম্বামী £ স্টাডিজ, ইন্‌ শৈবসিদ্ধান্ত, মেকান্ত ন্‌ প্রেস, মাদ্রাজ ১৯১১ 
৪1 শালী, কে, এ, নীলকান্ত £ আ্যান্‌ হিম্টরিক্যাল স্কেচ অব শৈভিস্ম, দি কালচারাল্‌ হেরিটেজ অব 
ইত্ডিয়। ২ক্স খণ্ড ১৮-৩৪ পৃঃ 


৫। শীশ্রী, এস্‌ এস্‌ হুর্যনারায়ণ ই দি ফিলসফি অব শৈভিজম্‌, দি কাল্চার।ল্‌ হেরিটেজ অব ইওিয়া 
২য় খণ্ড ৩৫-৪৭ পৃঃ 


৪৭১ 


শৈব ও শাক্ত-সম্প্রদায় 
খ। কাশ্মীর শৈব দর্শন 
১। সুমিকা 

খুষ্টীয় নবম শতাব্দীর প্রথমার্ধে কাশ্মীরে একাত্মবাদী চিস্তাধার! হিসাবে শৈববাদ 
গড়িয়! উঠিয়াছিল | ইহার প্রকৃতি আনুষ্ঠানিক ধর্ম হইতে ভিন্ন ছিল। ইহার মতবাদ 
অ-বৈর্ণিক কারণ বেদকে ইহা চরম প্রমাণ বলিয়! শ্বীকার করেনা । ইহার আবেদন 
কেবলমাত্র সমাজের তিনচী উচ্চশ্রেণীর মধ্যেই সীমাবদ্ধ নহে, শৃত্রেরও এই মতবাদ 
অনুসারে মুক্তির পথ অনুসরণ করিবার পক্ষে কোন বাধা নাই। জাতিবর্ণ নিধিশেষে ইহা! 
সকল মাহুষের মধ্যে বিশ্ব-ভ্রাতৃত্ব স্বীকার করে। ইহা একটী আগম-সম্মত পদ্ধতি। 
ইহার উৎপত্তির সন্ধান চৌধষট্টিটি অদৈত১ শৈবাগমের মধ্যে পাওয়া যায় । 

এই মতবাদ "ম্বাতন্ত্য-বাদ” বলিয়া অভিহিত হইয়া! থাকে, কারণ ইহা স্বাধীন ইচ্ছাকে 
চরম দার্শনিক তত্ব হিসাবে স্বীকার করে। ইহা “আভাস-বাদ” বলিয়াও কথিত হইয়া 
থাকে, কারণ এই মতবার্দে সকল প্রকার আভাসই চরম সৎ্এর স্থুল প্রকাশ । ত্রিত্ববাদের 
অভিমুখে ইহার প্রবণতা আছে বলিয়া ইহা ভ্রিক** বলিয়াও পরিচিত। ইহাকে 
“কাশ্মীর” শৈববাদ”ত ও বল! হইয়া থাকে কারণ একাত্ম-বাধী শৈব-বাদের উপর প্রচলিত 
সাহিত্যের সকল লেখকই কাশ্মীরবাসী। ইহা! কোনপ্রকার যুক্তি-তর্ক বা ধর্মশাস্ত্রে 
প্রামাণ্যের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, ইহা যোগ-ক্রিয়। সাপেক্ষ অধ্যাত্ম সাধনার] লব্ধ পরম 
সত্তার সাক্ষাৎ অভিজ্ঞতার উপর প্রতিষ্ঠিত । 

একাত্ম-বাদ্দী শৈববাদের অভ্যুপ্য়কালে কাশ্মীর বিভিন্ন দার্শনিক চিন্তাধারার 
মিলনক্ষেত্র ছিল। অশোকের সময় হইতেই (খুষ্টপূর্ব ২৭৩-২৩২) কাশ্ীরে বৌদ্ধ 
মতবাদের বিশেষ প্রভাব ছিল। সম্রাট কণিষ্ক বৌদ্ধ ধর্মের বিভিন্ন শ্রেণীর বিরোধী 
মতবাদের মধ্যে সমন্বয় সাধন করিবার জন্য কাশ্মীরেই বৌদ্ধ ধর্মযাজকদের এক সভার 
আহ্বান করেন। কণিষ্ষ যখন (খুষ্টায় ৭৮-১০৯) কাশ্মীর (কণিষ্ক পুরম?) বৌদ্ধ 
সঙ্ঘকে দান করিয়াছিলেন এবং নাগাজুণন যখন ক্ষমতায় অধিষ্ঠিত হইয়! বৌদ্ধ মতবাদ 
প্রচার করিতে আরভ করেন, শৈবরা তখন বৌদ্ধ মতবাদের প্রভাব বিশেষ ভাবে 
উপলব্ধি করিয়াছিলেন । কহরপের* রাজতরঙ্গিণী”” ও বরদরাজের “শিব-স্ুত্রবাতিকে** 
নাগাজুনের আক্রমণাত্মক দৃষ্টিভলীর উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যার । ৃ 


৪৭৭ 


শৈব ও শাজ-সম্প্রদায় £ ( ইতিহান ও সাহিত্য ) 


পাপিনির ব্যাকরণ তৎকালে বিশেষভাবে অধীত হইত। কৈয়ট পতঞলির মহীভাস্তের 
উপর একখানি টীকা! রচনা করিয়াছিলেন, অভিনবগুপ্তপাদদ পতঞ্জলির অবতার রূপে 
সম্মানিত হইতেন, তাহার আচাধেরা এই নামে তাহাকে অলঙ্কত করিয়াছিলেন । 
অছৈত বৈদান্ত স্-প্রচলিত ছিল। শক্করাচার্ধের কাশ্মীর আগমনে (৮২০ খুষ্টাবে ) 
পণ্ডিত ব্যক্তিদদের আকর্ষণ ইহার প্রতি অধিকতর বৃদ্ধি পাইয়াছিল। অদ্বৈতবাদী 
শৈবদেরই একটী বিশেষ সম্প্রদায় শাক্তাদ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন । বেদাস্তের 
অবিচ্ছেগ্য অংশ হিসাবে সাংখ্যদর্শনও বিশেষ প্রচলিত ছিল। 


২। ইউতিত্াস ও সাহিত্য 


“শিব স্থত্র' প্রণেতা বন্থগুপ্ত (খুষ্টীয় ৮২৫) সর্বপ্রথম আগমসম্মত শিক্ষাবলীকে 
দার্শনিক আকারে উপস্থাপিত করেন । তিনি অন্ঠান্ত দার্শনিক মতবাদের প্রতি কোন- 
প্রকার দৃষ্টি দেন নাই। কোন যুক্তিসম্মত মতবাদ সৃষ্টি করিবার উদ্দেশ্ট তাহার ছিল 
না, “চরম তত্বের উপলব্ধির পক্ষে তিনটা উপায় তিনি প্রদর্শন করিয়াছিলেন । তাহার জন্য 
তিনি কোন যুক্তিসম্মত প্রমাণ দেন নাই বা কোন প্রাষ।ণা ধর্মশাস্ত্রের উল্লেখও করেন 
নাই। পরম্পর] প্রচলিত একটি মতানুসারে তিনি একটি পরৰতগান্তে ক্ষো্দিত স্মত্র 
সকলকে আবিষ্কার করিয়াছিলেন এবং উপস্থাপিত করিয়াছিলেন । 

বন্গুপ্তের শিষ্ঠু ভট্ট কল্পট “ম্পন্দমকারিকা” নামক গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছিলেন বা 
তাহার আচার্ধ প্রণীত গ্রন্থ সাধারণের সমক্ষ্যে প্রচার করিয়াছিলেন । এই ক্ষেত্রেই 
সর্বপ্রথম চরম সৎ বিষয়ে অস্পষ্ট যুক্তিসম্মত আলোচনা লক্ষিত হয় এবং অন্যান্য দার্শনিক 
সম্প্রদায়ের উল্লেখ দেখিতে পাওয়] যায় । 

সোমানন্দ নামে বন্থগুপ্তের একজন বয়ঃকনিষ্ঠ সমসাময়িক ছিলেন। চরম সৎ 
সম্পর্কে তাহার মতবাদ স্পষ্টতঃ যুক্তিবাদী ছিল। তিনি স্পষ্টভাবে অন্ঠান্ত দার্শনিক 
সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়াছেন এবং যুক্তিসম্মতভাবে তীহার্দের মতবাদের অযৌক্তিকতা 
প্রমাণ করিয়াছেন । তাহার আক্রমণ প্রধানতঃ বৈয়াকরণদের "শব্ধ ব্রন্মবাদ' ও 
কাশ্মীর “শবদের কোন এক বিশেষ সম্প্রদায়ের শক্তযদ্বয়বাদের বিরুদ্ধে চালিত 
হইয়াছিল, পশ্স্তীই চরম ও পরা, “বাক্য পদীয়ম্‌” এ প্রতিষ্টিত ভর্থৃহরির (৬৫ থৃঃ) এই 
মতবাদকে তিনি খণ্ডন করিয়াছেন । পরা যে পশ্ঠস্তী হইতে ভিন্ন ইহাই তিনি প্রতিষ্ঠা 
করিয়াছেন । 

প্রাচীন বৈয়াকরণগণ পশ্তস্তী ও বৈখরীর মধ্যে মধ্যমা নামে কেবলমাত্র একটি 
অবস্থাস্তর শ্বীকার করিয়াছেন কৈয়টের 'প্রদ্দীপেণ আমরা! এসকল বৈদিক অণুচ্ছেদের 
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(চত্বারি শু! প্রভৃতি ) ভিন্ন ব্যাখ্যা দেখিতে পাই) নাগেশ ভট্ট ভাহার “উদ্যোতে 
এইগুলিকে পরার অস্তিত্ব সমর্থন করে বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। শৈবাগমের 
প্রভাবের জন্তই নাগেশ ভট্ট ও তাহার আন্গুগাষিরা পরাকে পশ্ঠস্তী হইতে ভিন্ন 
বলিয়া শ্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং ব্যাকরণ দর্শনে সোমানন্দের অবদান পরার 
গ্রতিষ্ঠা। ইহা পশ্ঠন্তী হইতে ভিন্ন ও শ্রেষ্ঠ । শৈবর! যাহাকে হ্বাতন্ত্য+ ব] বিষর্শ 
বলিয় থাকেন এই “পরা” তাহার সহিত এক | 

সোমানন্দ তাহার গ্রন্থের তৃতীয় অধ্যায়ে "“শক্ত্যঘয়' বানের সমালোচন। করিয়াছেন । 
কিন্তু তিনি ষষ্ঠ অধ্যায়ে বৌদ্ধধর্মের বিভিন্ন সম্প্রদায় ও অদ্বৈত বেদাস্তের সহিত জৈন, 
সাংখ্য, ন্যায় ও বৈশেষিক প্রভৃতি অন্তান্ত বিভিন্ন সম্প্রদায়ের সংক্ষেপে সমালোচনা 
করিয়াছেন । 

চরম সত্তা সম্পর্কে অন্তান্ত মতবাদের একই ধরণের ধারণা হইতে অছৈত শৈব 
সম্প্রদায় শ্বীকৃত চরম সত্তার ধারণার পার্থক্য তিনি স্পষ্ট দেখাইয়াছেন। 

তিনি শৈবাগমের মধ্যে পরা মুক্তির একটি পথ আবিষ্কার করিয়াছিলেন, বস্থগুপ্তের 
নিকট এই পথ অজ্ঞাত ছিল। এই পথ হইল প্রত্যভিজ্ঞা” যে নামে এই সম্প্রদায় 
পরিচিত এবং মাধব তাহার “সর্ব দর্শন সংগ্রহ: গ্রন্থে এই সম্প্রদায়কে উক্ত নামে লিপিবঙ্ছ 
করিয়াছেন। বন্গ্ুপ্ত মুক্তির কেবলমাত্র তিনটী পথের নির্দেশ দিয়া গিয়াছেন। শাভ্তব, 
শাক্ত ও আণব। এই তিনটী মার্গই যোগ-নিষ্ঠ। সোমানন্দ বস্থগুপ্য হইতে আর 
এক ধাপ অগ্রসর হইয়াছিলেন, তিনি মুক্তির এক নৃতন পথ দেখাইলেন। তিনি 
দেখাইলেন স্বাতন্ত্যুক্ত জীব শ্বয়ং তাহার ব্যবহারিক জীবনে প্রত্যভিজ্ঞার মধ্যে পরম 
সৎকে উপলব্ধি করিতে পরে | তাহার মতে স্বাতন্তযই জীবের আস্তর সত্তা, ইহা অজ্ঞানের 
আবরণে আবৃত থাকে, স্বাতন্তয ও জীবের আস্তর সত্ব! এক, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হইলেই 
উক্ত অজ্ঞান দূর হয়। 

_উৎপলাচার্ধ সোমানন্দের একজন শিষ্য ছিলেন । সোমানন্দ অন্তান্ত সম্প্রদায়ের মত- 
বাদের সহিত বৌদ্ধ মতবাদেরও বিভিন্ন সম্প্রদায়ের সংক্ষেপে সমালোচন! করিয়াছিলেন । 
এই সময়ে কাশ্মীরে বৌদ্ধ মতবাদ পূর্ণভাবে জাগ্রত ছিল। স্থতরাং অদ্বৈত 
শৈববাদের প্রতি সমালোচনাও খুব সম্ভবত হইয়াছিল । উৎপলাচার্ষ ইহার উত্তরে “ঈশ্বর 
প্রত্যভিজ্ঞা কারিকা ও আরও ছুইখানি ভাস্ত রচনা করিয়াছিলেন। এইগুলি 
প্রধানভাবে অছৈত শৈববাদের মূল প্রতিপাদ্য বিষয়ের বিরুদ্ধে বৌদ্ধ প্রতিবাদ সকলের 
উত্তর । 

উৎপলাচার্ধের প্রশি্ত অভিনব গুপ্ত ( ৯৬০ খৃষ্টাব ) ছিলেন একজন অগাধ চিন্তাশীল 
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ব্যক্তি ও অতি উচ্চস্তরের একজন অধ্যাত্ সাধক। তিনি তাহার নিজের বিষয়ে প্রায়ই 
বলিয়াছেন, এবং তাহার কতকগুলি গ্রন্থের রচনার স্থান ও তারিখের বিষয়ও 
তিনি উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। আমরা যদি অছ্বৈত শৈববাদের সঠিক কোন 
ইতিহাস রচনা করিতে সমর্থ হই, তাহা প্রধানতঃ অভিনবগুধের গ্রন্থগুলির এই 
বৈশিষ্ট্যের জন্য । ্‌ 

অভিনব গুপ্তের” একচল্লিশ খান! গ্রন্থের বিষয় আমর! জানি । তিনি যে আরও বু 
গ্রন্থ রচন] করিয়া গিয়াছেন তাহারও যথেষ্ট যুক্তিসম্মত প্রমাণ দেখান যায়। তিনি 
চৌষটিখানা অছৈত শৈবাগমের ভাষ্য রচন। করিয়া তাহার কার্ধ আরম্ভ করিয়াছিলেন, 
এবং “তন্ত্রালোক" নামক একথানি শ্বতত্ত্র মৌলিক গ্রন্থ রচন] করিয় গিয়াছেন, এই গ্রন্থে 
তিনি অদ্বৈত শৈবাগমের রহন্ত, ধর্ম, আচার ব্যবহার, জ্ঞান, মনস্তত্ব ও দর্শন প্রভৃতি 
বিভিন্ন দিক আলোচন। করিয়াছেন । পরে তিনি সমালোচনা সাহিত্য ও নাটাশানত্রের 
উপর ভাস্ত রচনা করেন । তিনি আনন্দবর্ধনের ধ্বহ্টালোকের” উপর “লোচন" নামক 
একখানি গ্রস্থ রচনা করিয়াছেন এবং মনভ্ভত্বের দিক দিয়া অধ্যাত্মের গ্যোতক হিসাবে 
ধ্বনির প্রতিষ্ঠা করেন, এই ধ্বনি অভিধেয়, তাৎপর্য ও লাক্ষণিক এই তিন প্রকার শব্ধার্থ 
হইতে ভিন্ন। তিনি ভরতের নাট্যশাস্ত্রের উপর “অভিনব ভারতী নামক গ্রন্থ প্রণয়ন 
করেন এবং এই গ্রন্থে নাট্যশাস্ত্রের পরিপ্রেক্ষিতে সৌন্দর্যতত্ব সম্বন্ধীয় একটী মতবাদ 
প্রতিষ্ঠা ঈরেন, তাহার এই মতবাদ এই বিষয়ের পরবর্তী সকল লেখকই স্বীকার 
করিয়াছেন। সর্বশেষে (১) পপ্রত্যভিজ্ঞা কারিকা" (২) ও তাহার টীকা অদ্বৈত 
শৈববার্দের সম্বন্ধে উৎপলাচার্ষের এই ছুইখানি গ্রন্থের উপর তিনি ভাষ্য রচনা 
করেন। মৃলগ্রস্থ ও ইহার উপর ভাম্সকল প্রত্যভিজ্ঞা সম্প্রদায়ে প্রামাণ্য গ্র বলিয়। 
স্বীকৃত হয়। | 

অভিনব গুপ্তের অবদ্ধান বিশেষভাবে ছুইটি-_প্রথমতঃ তিনি আগম শাস্ত্রের বিভিন্ন 
অংশের উল্লেখ করিয়! চৌষষ্টিখান। প্রামাণ্য শৈবাগমের সহিত অদ্বৈত শৈববাদের সকল 
দিকের যোগনুত্র সংস্থাপিত করিয়াছেন। দ্বিতীয়ত: তিনি অদ্বৈত শৈববাদের 
ভিত্তির উপর ভারতীয় সৌন্দ্ধতত্ব প্রতিষ্ঠা করেন। তাহার পূর্বে কাশ্মীরে প্রাচীন 
্ায়ের দৃষ্টি হইতে শ্রীসংকুক ও অদ্বৈত বেদাত্তের দিক দিয়া ভট্টনায়ক রসবোধের 
ব্যাখ্য। করিয়াছিলেন। অভিনবগুপ্ত উভয়ের ব্যাখ্যার অযৌক্তিকতা পরিষ্কার প্রমাণ 
করিয়াছেন। 

অভিনবগুপ্তের পরে আমরা এই মতবাদের কতকগুলি সংক্ষিতুসার দেখিতে পাই 
যেমন ক্ষেমরাজ প্রণীত ( ১০৪০ খুষ্টাব্ধ) প্রত্যভিজ্ঞা-হৃদয়' ও প্রাচীন আচার্ধদিগের 
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গ্রন্থের উপর যোগরাজরুত ( ১০৬০ খুষ্টাব ) অভিনব গুণ্টের পরমার্থসারের চীকা, জয়রথ 
প্রণীত তন্ত্রালোকের টীকা ও ভাফফর-কঞ% (১৭০০) প্রণীত ঈশ্বর প্রত্যভিজ্ঞা বিমশিনীর 
উপর টীকা ।৮ 


৩। কাশ্মীর শৈবন্বাদের প্র্থণতণ দস হ্ু 


কাশ্মীর শৈববাদে একটি রহস্তাভিমুখী প্রবণতা আছে। ইহার মতে “সৎ পুর্ণ 
অদ্বৈত ;ইহা অনির্বচনীয়, স্থতরাঁং কোন বিধেয়ই ইহাতে প্রযোজ্য নহে ; “সৎ, জীবাতআার 
অনুরূপ অনির্বচনীয় ন্বরপের সহিত একাত্ম । জীবের পক্ষে পরমাত্মার সহিত পূর্ণ মিলন 
স্তরে পৌছান সম্ভব; এবং বিভিন্ন সাধনভ্তরের মধ্য দিয়! উক্ত মিলন উপলন্ধির বিভিন্ন 
উপায়ের বিষয়ও কাশ্মীর শৈববাদে উল্লিখিত আছে। ত্ত্বের দিক দিয়া এই মতবাদ 
যুক্তিবাদী । ক্র বিশ্লেষণের জন্য ইহা ব্যক্তিক অভিজ্ঞতাকে ত্বীকার করে এবং এই 
অভিজ্ঞতা ষে একমাত্র স্বীকৃত অধ্যাত্মতত্বের ভিত্তিতেই হওয়া সম্ভব তাহা এই বিশ্লেষণের 
মধ্যে প্রকাশ পায়। একদিক দিয়া ইহ! শব-প্রামাণ্য-বাদী-__কারণ ইহার তত্বগুলিকে 
যুক্তিসিদ্ধ করিবার পরে উক্ত তত্বগুলি যে ধর্মশান্্র অনুমোদিত তাহাও এই মতবাদে 
প্রশিত হইয়াছে । ইহা! শ্বাতত্ত্যবাদী কারণ এই মতবাদের চরম অধ্যাত্মতত্ব হইল 
স্বতন্ত্র বা দ্বাধীন ইচ্ছা । 

কাশ্মীর শৈববাদে বিভিন্ন দার্শনিক ভাবধারার সমন্বয় সাধিত হইয়াছে । ইহ! 
বিরোধী মতবাদ সকলকে গ্রহণ করিয়া একটি স্থসংবদ্ধ যতবাদে সমন্বয় করিবার জন্য এ 
মতবাদ সকলকে শ্রদ্ধ ও রূপান্তরিত করে| প্রয়োজনীয় রূপাস্তর সাধন করিয়া! ইহাতে 
সাংখ্যের পুরুষ ও চতুবিংশতিতত্ব ও বেদাস্তের মায়! স্বীকৃত হইয়াছে ও সেই দংগে আরও 
দশটি তত্ব যুক্ত করা হইয়াছে । এই দশটি তত্বের মধ্যে পাঁচটি অলৌকিক তত্ব ও 
অবশিষ্ট পাচটি জীবের কুক বা আবরক বলিয়া অভিহিত হয়। সকলের উর্ধে ইহা 
চরম সৎকে সংস্থাপিত -করে ও উক্ত তত্বগুলি ষে কেবলমাত্র ইহার গ্রকাশ তাহাই 
প্রদর্শন করে । 

ভিন্ন ভিন্ন ভাবে স্বীকৃত প্রতি ভারতীয় মতবাদের আত্মার ধারণা অনুসারে কাশ্মীর 
শৈববাদে প্রতিটি মূল্যবান ভারতীয় চিন্তাধারার যথাযোগ্য স্থান নির্দিই হইয়াছে । 
স্থতরাঁং কাশ্মীর শৈবদের মতে নৈয়ায়িক ও অন্তান্ত সম্প্রধায় শ্বীকৃত জ্ঞান ও সুখ-দুঃখাদির 
কেবলমান্ত্র আশ্রয়বূপ আত্মা, এই জগতের স্থিতিকালে বুদ্ধির সহিত এক এবং প্রলয়কালে 
ইহা! শূন্য বলিয়া গণ্য হইবে । বিজ্ঞানবা্দী* বৌদ্ধদের ত্বীকৃত ভাবপ্রবাহ্রূপ আত্মা ধারণা 
বুদ্ধির রূপান্তর ভিন্ন আর কিছুই নহে। উক্ত আত্মা। প্রতি পূর্ববর্তী ধারণা হইতে অতীতের 
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শৈব ও শা সম্প্রদায় : (কাশ্মীর শৈববাদের প্রবণতা! সমূহ ) 


ংস্কার গ্রহণ করে । চিদ্রূপী আত্মা বা বিমর্যবিহীন শাস্ত শুদ্ধ চিৎ বা প্রকাশরপ বেদাত্তের 
ব্রহ্ম কাশ্মীর শৈবদের তৃতীয় তত্ব সদাশিবের১* সহিত এক। হেগেল১১ যেইরূপ 
আলোচনা করিয়াছিলেন তাহার সহিত ইহাকে অনেকটা এক। হেগেল তাহার 
প্রথম প্রধান দার্শনিক মতবাদের যৌক্তিক তত্ব অন্তান্ত সতা; পারমেনাইডিস্‌ কল্পিত 
চরম সর সহিত এক হিসাবে দেখিয়াছেন। হেগেলের দ্বিতীয় যৌক্তিক তত্ব “অ-সৎঃ, 
ইহা! শূহ্যবাদী বৌদ্ধসম্প্রদায়ের "শৃন্ঠ'এর ধারণার সহিত এক হিসাবে বিবেচনা! করা 
যাইতে পারে । 
ইহা সর্বপ্রকার ছ্বেতবাদ ও বহুবাদকে বর্জন করে, কারণ তাহাদের দৃষ্টিভঙ্গী 
হইতেছে সাধারণ লোকের দৃষ্টিভঙ্গীর ন্যায় এবং তাহারা আত্মা এবং অনাআার মধ্যে 
এক অনতি-ক্রমণীয় ব্যবধানের সৃষ্টি করে। বিষয়ী এবং বিষয় ষদ্দি পরম্পর হইতে 
সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন হয় এবং তাহারা স্বরূপতঃ ভিন্ন পরম্পর বিরোধী এবং স্বতন্ত্র সত্তার 
অধিকায়ী হয় তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে কোন পারস্পরিক সম্বন্ধ থ|কিতে 
পারে না। 
বিজ্ঞানবাদ সম্বন্ধে বলা যায় যে বার্কলে তাহার যতবাদে ঈশ্বরের যে স্থান স্বীকার 
করিয়াছিলেন তাহা বাদ দিলে বার্কলের দর্শন হইতে কাশ্মীর শৈববাদ কিঞ্চিৎ ভিন্ন। 
কাশ্মীর শৈববাদে ভাবের ক্ষণিকত্ব স্বীকৃত হইয়াছে, কিন্তু স্বরূপতঃ বিষয়ীর ক্ষণিকত্ব 
অশ্বীর্কত হইয়াছে । কারণ বিষয়ীর স্বরূপতঃ যদি কোন স্থায়ী সত্। না থাকিত, ও ইহা 
যি বিষয়ি-নিরপেক্ষ ভাবধারা সকলকে ধরিয়া রাখিতে সক্ষম না হইত এবং প্রতিটি 
ভাবের উদয় ও বিলয়ের সংগে সংগে যদি বিষীয়র উদয় ও বিলয় ঘটিত, তাহা হইলে 
একটি সংযুক্ত সমগ্রদত্তার চেতনার পক্ষে অপরিহার্য ধারণ! সমূহের একত্রীকরণ অসম্ভব 
হইয়া পড়িত। বাসনার দিক দিয়া বিজ্ঞানবাদিদের বিভিন্ন প্রকার অভিজ্ঞতার ব্যাগ। এই 
মতবাদে অন্বীকৃত হইয়াছে । ইহাতে বাহ্ার্থান্থমেয়বাদিদের আভাসবাদও অস্বীকুত 
হইয়াছে, বাহ্যার্থান্থমেয়বাদ্ির! কাণ্টের স্ায় বাহ স্বীকার করে সত্য কিন্ত এই বাহার্থ 
সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষের অন্তভূতি নহে, ইহা! প্রত্যক্ষ-কার্ধ হইতে কেবলমাত্র অস্ুমেয়। 
জ্ঞান ক্ষেঞ্রে বৈচিত্র ব্যাখ্যা করিবার পক্ষে ইহা! একটি সু পরিকল্পনা হইতে পরে 
কিন্তু ইহা বাস্তব জীবন ব্যাখ্যা করিতে পারে না, কারণ বাস্তব জীবন সাক্ষাৎ 
প্রত্যক্ষ ভিন্ন কেবলমাত্র অস্থমেয় লইয়া চলিতে পারেনা ( ন হি নিত্যান্থমেয়েন কশ্চিদ্‌ 
ব্যবহারঃ )১২ 
কাশ্মীর শৈববাদে বেদ্বাপ্তের অদ্বৈত ভাববাদ অস্বীকৃত হইয়াছে, বেদাস্তমতে মারা 
“সৎ'ও নহে, 'অসৎঃও নহে, সুতরাং ইহা অনির্বচনীয়। বেদান্তী যখন বলেন যে এই 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত) দর্শনের ইতিহাস 


অনির্বচনীয় মায়াই ব্যবহারিক জগতের কারণ, তখন তাহার উক্তি সবিরোধ মায়!১৩ 
সম্পর্কে এই স্পষ্ট উক্তিই কি মায়ার সংজ্ঞা নহে? 

রহস্ত-বাদ ১ রহস্তবাদের দৃষ্টিভঙ্গি অন্গত্তরই “সৎ হইতে ইহা! সকলের উর্ধে । স্থতরাং 
এই এবং অন্কত্তর দকল প্রকার সীমাবধারণমুক্ত | ইহ! অনির্বচনীয় ! কোন প্রকার প্রশ্ন বা 
উত্তর ইহার সম্পর্কে সম্ভব নহে ।১৪ ইহাকে 'ইদং, বা “তৎ” 'নেদং বা “ন তত কিছুই 
বলা যায় না। বদ্ধ জীব ইহাকে ধারণাই করিতে পারে না, স্থতরাং কোন বচন 
ইহার বিষয়ে সম্ভব নহে। ইহা এমন কোন পদার্থ নহে যাহা ইন্দরিয়গ্রাহ হয় বা 
যাহার বিষয়ে কোন ধারণ কর! যায়, ইহা বেলমান্র উপলব্ধিগষ্য । যে কোন বাক্য 
বা! বাক্যাবলী-আমর! ইহার সম্পর্কে ব্যবহার করিন। কেন, আমর! ইহার প্ররূত শ্বরপের 
ধারণ! দিতে অসমর্থ হই। 

কেবলমাক্স অধ্যাতজ-সাধনাদ্বারা উক্ত “সৎকে উপলন্ধি কর] যাইতে পারে। এই 
সাধন! সকল জীবাত্মাকে নান প্রকার মলমুক্ত করিবার বিভিন্ন উপায়। এই মলগুলিই 
জীবাত্মার কঞ্চুক বা আবরকএর নিশ্মায়ক এবং এই গুলিই জীবাত্মা সকলকে বিশ্বাত্ম! 
হইতে পৃথক করিয়। রাখে। 

কাশ্ীর শৈববাদে সত্ব! ও তাত্বিক$ সত পৃথক নহে, অহ্ুত্তর উভয়ত “বিশ্বাতীর্ণ, 
ও বিশ্বময়” । এই ক্ষেত্রে কাশ্মীর শৈববাদে তাত্বিক ও রহস্যের ধারণার মধ্যে 
সমন্বয় সাধিত হইয়াছে। পাশ্চাত্য রহম্তবাদিরাও এইকপ প্রচেষ্টা করিয়াছেন । 
উদ্দাহরণ ম্বরূপ প্লোটাইনাসের বিষয় উল্লেখ করা যাইতে পারে, তিনি বলিয়াছেন 
যে “একম্* এতদবর বিশ্বোতীর্ঁণ ষে ইহা বাক্য ও মনের অতীত; এমন কি ইহাকে 
সর্ববোচ্চ তত্বের ভাষায়ও উলেখ কর] ষায় না, ইহা কেবল মাত্র রহস্যের আনন্দের 
মধ্যে উপলব্ধিগম্য । তন্ঠপ্িকে তিনি উক্ত “একম'কে সকল বস্তর আধার ও চরম 
অধিষ্ঠান বলিয়াছেন এই দিক হইতেই সকল প্রকার জাগতিক বৈপরীত্য ও বৈচিত্র্য 
প্রতিভাত হয় । 

বন্ততান্ত্িক-ভীব-বাদ ; দার্শনিক চিন্তাধারার বিষয়-তঙ্ত্র ও ভাব-তন্ত্র দুইটী বিরোধী 
চিন্তাধার!। বিষয়-তস্্ব মনোনিরপেক্ষ স্বয়ং অস্তিত্বশশীল সতার বিশ্বাসী, কিন্তু ভাব- 
তন্ত্রে সকল বস্তই মনো-নিষ্ঠ এবং কোন কিছুর স্বরূপতঃ মনোনিরপেক্ষ অস্তিত্ব নাই। 
কাশ্মীর শৈববাদে উক্ত ছ্বিবিধ বিরোধী ভাবধারার সমন্বয় সাধন কর] হইয়াছে । সেই 
কারণেই ইহাকে *বিষয়-তান্ত্রিক ভাববাদ ১৬ বলিয়। অভিহিত করা যায়। 

বিষয়িনিষ্ঠ ভাব-তস্ত্রের মতে অভিজ্ঞতার বিষয়ি ব্যক্তি মনঃ্থষ্ট,১ এবং বাহ্ার্থ- 
অনুমেয় বাদিদের মতে বাহ্‌সতা কেবলমাত্র অস্থমেয়, এই উভয় মতবাদেয় বিরুদ্ধে 


৪৭৮ 


শৈব ও শাঞ্ত-সম্প্রদায় ঃ ( কাশ্বীর শৈবধাদের প্রবণত1 সমূহ ) 


কাশ্মীর শৈববাদে এইরূপ স্বীরূত হইয়াছে যে বিষয়-নিষ্ঠ জগতের বিষর়ি নিরপেক্ষ 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে, এবং ইহা অ-ব্যবহারিক জ্ঞানে প্রকান্ড হইতে পারে। 
কাশ্ীর শৈবদের মতে বৈষয়িক জগৎ অবশ্তই মনোনিষ্ঠ কিন্তু এই মন ব্যক্তির মন 
নহে। ইন্দ্রিয় অভিজ্ঞতায় ব্যক্তি-মনের উপর যাহাই সক্রিয্ন থাকে তাহা কোন জড় 
বিষয় নহে, ইহা! মনেরই প্রকাশ, এই মন কোন ব্যক্তির যন নহে। অন্তিত্বশীল জগৎ 
মহেশ্বরের ইহার অস্তিত্ব ব্যক্তিক বিষয়ের পূর্বে ও পরে অবস্থান করে। 

বিষয়ি-নিষ্ঠ-ভাবতন্ত্রে ও বিষয়-ন্বতন্ত্র-তন্ত্রে যৌক্তিক বলিয়া! যাহা স্বীকৃত হয় বিষয়- 
তান্ত্রিক ভাববাদেও তাহা শ্বীকৃত। বিষয়ি-নিষ্ঠ ভাববার জড়বাদ অসম্ভব ও সৎ 
মনোনিষ্ঠ, বিষয় স্বতন্ত্র তন্ত্র বৈষয়িক জগতের ব্যক্তি-মনো-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব আছে। 
বিষয়-তান্ত্রিক ভাববাদে উক্ত উভয় মতবাদই স্বীকৃত হইয়াছে, এই মতবাদ অনুসারে 
যে জগতে আমরা বাস করি তাহ! মহেশ্বরের আভাসমাত্র, স্ুতর|ং ইহা মনোনিষ। 
এই জগতের বক্তি মনোনিরপেক্ষ অস্তিত্ব অ|ছে, স্থতরাং ইহা “সৎ । 

বিশবাস্বা ৷ মেহেশ্বর) £ কাশ্মীর টৈববাদে জীবাত্মা ও মহেশ্বর একাত্ম বলিয়া স্বীকৃত 
হইয়াছে । সুতরাং এই মতবাদে মহ্শ্বরের ধারণ। ব্যক্তিক মনের বিঙ্লেষণের উপর 
প্রতিষ্ঠিত। ব্যক্তিক মন বিশ্লেষণে দুইটী অনম্বীকাধ্য বৈশিষ্ট্য লক্ষিতহয় £-- 

১) ব্যক্তিক মন বাহা-বিষয়ের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করে বা বাহা-বিষয় কর্তৃক প্রভাবিত 
হয় সত্য, কিন্তু অতীত সংস্কারের চিহ্ুরূপে যাহা! অবশিষ্ট থাকে তাহার প্রভাবও কম নহে। 
এই অংশে মন কতকগুলি 'প্রতিচ্ছবির আধার বা অধিষ্ঠান, এই প্রতিচ্ছবি সকল 
মানসিক বুতি, প্রত্যক্ষ ক।লে এই বুত্তিসকল বাহা বিষয় কর্তৃক স্থষ্ হয়, স্মরণ, কপ্পনা ও 
স্বপ্নের সময়ে অতীত সংস্কাররূপে যাহা অবশিষ্ট থকে তাহ! ছার! প্রভাবিত হয়। মনের 
উপর বাহা প্রভাব মোমের উপর ছাপএর ন্যায় নহে, ইহা শ্বচ্ছ দ্র্পণের উপর বাহা 
বিষয়ের প্রতিবিদ্ধের ন্যায় বলা যাইতে পারে। এই ক্ষেত্রে দূর্পণের উপমান প্রয়োগ 
করিবার উদ্দেশ্ট হইতেছে যে মনের ক্রিয়া মনের মধ্যেই ঘটিয়া থাকে, ইহাতে মনের 
স্বতন্ত্র সত বা শুদ্ধতা নষ্ট হয় না। মন ও দর্পণ উভয়ের মধ্যে এই অংশে পার্থক্য 
ক্বীকার করিতে হইবে ষে দর্পণের পক্ষে প্রতিবিষ্বনের জন্ত বাহিরের অলোর প্রয়োজন 
আছে। অন্ধকারের দর্পপের কোন প্রতিবিষ্বন হয় না। কিন্ত মন স্বয়ং-প্রকাশ। বাছ৷ 
প্রকাশক১* ভিম্নও ইহা! স্বাধীনভাবে প্রতিবিগ্ব গ্রহণ করিতে পারে। স্থতহাং মনের 
প্রথম বৈশিষ্ট্য হইতেছে ইহা! স্বয়ং প্রকাশসত্তা, ইহা প্রতিবিদ্ব গ্রহণ করে এবং উক্ত 
প্রতিবিষ্ব সকলকে নিজের সহিভ একাত্ম হিসাবে প্রকাশ করে। এই বৈশিষ্ট্য বিশেষ 
ভাবে (প্রকাশ' বলিয়া অবিহিত হইয়া থাকে । 


৪৭৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


২। মনের অপর বৈশিষ্ট্য হইতেছে ইহ! শুদ্ধভাবে নিজে নিজেকেই জানে, 
উদাহরণ স্বরূপ বল যায় যেমন রহ্‌শ্য ক্ষেত্রের অভিজ্ঞত1 ; ইহ! বিভিন্ন ভাব সকলকে 
ত্বাধীন ভাবে বিশ্লেষণ ও সমন্বয় করিতে পারে ; এই সকল বাসনা সংস্কার আকারে মনে 
সঞ্চিত থাকে, এবং স্থতির ভাগ্ার হইতে স্বেচ্ছাক্রমে পূর্বাবস্থার পুনরাবৃত্তি করিতে 
পারে যেমন স্মরণ ক্ষেত্রে, ইহা কল্পনায় সম্পূর্ণ নূতন কিছুও সৃষ্টি করিতে পারে। 
এই বৈশিষ্ট বিশেষভাবে “বিমর্শ' বলিয়া কথিত হইয়া থাকে, এই বিমর্শ মনের বিশেষ 
বৈশিষ্ট্য । 

মানব মন স্বয়ং-প্রকাশ ও স্বয়ংজ্ঞ | ইহা! স্বয়ংপ্রকাশ এবং জানে যে ইহা স্বয়ং 
প্রকাশ। যে হেতু জীব ও মহেশ্বর একাত্ম, সেই হেতু অন্থত্তরও হ্বয়ং-প্রকাশ ও ্বয়ং-জ্ঞ। 

অন্থুত্তরেও যে “বিমর্শ” বা আত্মচেতন। আছে স্বীকৃতি চরম সৎ এর ধারণা শৈবদের 
এই সম্পর্কে শৈব মতবাদকে অ-দৈত বেদান্ত হইতে পৃথক করিয়াছে । বেদান্ত মতে ব্রহ্ম 
বা রম সৎ; শাস্ত ও নিক্িয়। ইহা! স্থিতিশীল, গতিশীল নহে । ইহা স্বয়ং-প্রকাশ কিন্ত 
স্ব-চেতন নহে, কারণ সকল প্রকার চেতনাই ক্রিয়াত্মক এবং চেতন-ক্রিয়! পূর্ণ স্থৃতি বা 
পরম শাস্তির ব্যাঘাত ঘটায়। ব্রদ্ম নিবিকল্পক, সুতরাং ম্বচেতনার স্বীকৃতি বিকল্পের 
ত্বীকৃতি এইরূপ ভাবন! করিয়াই অদ্বৈত বেদান্ত ব্রহ্ম কেবলমান্ত্র “চিন্মাত্র'১৮ বলিয়া 
অভিহিত হইয়! থাকে । 

অপর দিকে শৈবরা বলিয়। থাকেন যে “অনুত্তর” কেবল চিন্মাত্র নহে, ইহা স্বয়ং-জ্ঞও 
বটে, এবং সেই সঙ্গে শৈবরা ইহাও স্বীকার করেন যে ইহা নিধিকল্পক । শৈবরা 
নিয়োক্তভাবে নিজেদের মতবাদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন £-_ | 

বিকল্প বলিতে বুঝায় (১) বহুকে একত্বে পরিণত কর] | কোন ব্যক্তি যখন কতক- 
গুলি বিচ্ছিন্ন প্রত্যক্ষকে জটিল বস্তূতে পরিণত করে তখন এই একত্রীকরণ দেখা যায় । 
€২) অনিদং হইতে ইদং রূপ জ্ঞেয় বিষয়কে পৃথক করা1১৯, (৩) উদ্দীপকের ভিন্ন 
ভিন্ন ভাবে ব্যাখ্যা কর1 এবং একাটী ব্যাখ্যকে যথার্থ বলিয়া স্বীকার কর] ও অপর 
সকলকে ত্রাস্ত বলিয়! পরিত্যাগ করা । সুতরাং সর্বক্ষেত্রেই বুকে সংযুক্ত করিবার জন্ত 
অথবা পরম্পর হইতে পৃথক করিবার জন্ঠ বিকল্প বনহুর চেতনার উপর নির্ভরশীল । 
স্থতরাং যে সকল ক্ষেত্রে একাধিক চেতনার অভাব সেই সকল ক্ষেত্রে বিকল্প সম্ভব 'নহে। 
বিশ্ব তীত স্ব-চেতন1 তত্বকে স-বিকল্পক বল! যায় না, কারণ এই ক্ষেত্রে আত্মার 
অতিরিক্ত কিছুই নাই, সত্তা হইতে পৃথক করিবার মত কোন অ-সতা এই ক্ষেত্রে দেখা 
যায় না। 

মধ্য হইতে বিশ্ব মন সব কিছুই নিজের সৃষ্টি করে। ইহা সর্বদাই সক্রিয় এবং কোন 


৪৮০ 


শৈব ও শাক-সম্প্রদদয় £ ( কাশ্ীর শৈববাদের প্রবণতা সমূহ ) 


অবস্থাতেই নিক্কিয় নহে। ইহার ইচ্ছা-্পৎ* বৈশিষ্ট্ের স্থল অভিব্যক্তি এই বিশ্বের 
প্রকাশ, এই বিশ্ব কেবলমাত্র সীমিত বিষয় নহে, বন্ধ বিষয়ী সমূহ ইহার অস্তডূ্ড। 
তাত্বিক পরিপ্রেক্ষিতে ইহা! হইল স্বয়ং-চেতন ইচ্ছা, উক্ত ইচ্ছ! জ্ঞান ও ক্রিয়ার স্বাতস্ত্য 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। ইহার পারিভাষিক নাম মহেশ্বর। 

কাশ্মীর শৈব-বাদ বুঝিতে হইলে প্রকৃতির মধ্যে শৃঙ্খলা, সৌন্দর্য ও পরিকল্পনা 
হইতে অনুমেয় প্রথম কারণ রূপ ঈশ্বরের সাধারণতঃ যে ধারণা পাওয়া যায় সেই 
ঈশ্বর ও মহেশ্বরের ধারণ] যে এক নছে এই সম্পর্কে আমাদের সতর্ক থাকিতে হইবে। 
কারণ ইহার মতে বিশ্বমন ইচ্ছা-রূপে মহেশ্বর প্রকৃতির ধারার অস্তভূত। জগৎ কোন 
পরিনিশ্পন্ন ফল নহে, বাহিরের শিল্পীরূপ ঈশ্বরের উপর যাহা আরোপিত হইতে পারে, 
প্রকৃতির অগ্রগতি মহেশ্বরেরই২১ ক্রিয়া। 

ইচ্াঙ্াতগ্া-বাদ $_.তাত্তবিক পরিপ্রেক্ষিতে কাশ্মীর শৈববাদে বিশ্ব-মন হইল সাবিক স্বতন্ত্র 
ইচ্ছা২২ । স্বতন্ত্র ইচ্ছা বিমর্শের সহিত এক, পার্থক্য কেবল মাত্র এই অংশে যে দিমর্পের 
ক্ষেত্রে বিষয় বিষয়ীর মধ্যে কোন বৈপরীত্য নাই, কিন্তু স্বতন্ত্র ইচ্ছা ক্ষেতে এই 
বৈপরীত্য আছে। উক্ত ইচ্ছার বিষয় হুইল সাধিক “ইদং", ইহা সকল প্রকার 
বিকর্মুক্ত, ইহাকে কোন বড় শিল্পীর উৎকৃষ্ট শিল্প স্থির পূর্বে তাহার মানস পটে 
উদ্দিত বাসনার সহিত তুলনা করা যাইতে পারে। শাস্ত সমুদ্রে তরঙ্গ কৃষির পূর্বে 
ইহা! যেন অব্যক্ত আবেগ২*। ইহা দৈহিক য্ত্রের ব্যক্ত আলোড়নের পূর্বে অব্যক্ত 
গুপ্রন ধ্বনির স্ভায়। ইহ! বিশ্ব-মনের সেই অংশ যাহার ক্রিয়ার ফলে যাহা বিশ্বমনের 
সহিত একাত্ম তাহ! বিষয়রূপে প্রকাশিত হয়। ইহা কোন অন্ধ আবেগ নহে, ইহা 
এক সচেতন শক্তি যাহা প্রকৃতির অন্ধ শক্তির মধ্য দিয়! প্রকটিত হয়। ইহা মুক্। 
কারণ অস্তিত্বের জন্ত ইহা অপর কোন কিছুর উপর নির্ভরশীল নহে। বন্তত: এমন কৌন 
অন্তিত্বণীল বন্ত নাই যাহা অস্তিত্বের জন্ত ইহার উপর নির্ভরশীলনহে। ইহা অপরিণামী, 
যর্দিও মনে হয় ইহার যেন পরিবর্তন হয়। ইহা এক মহাসত্বা, কারণ ইহা যাহা 
হইতে ইচ্ছ। করে, ইচ্ছা করিলে তাহাই হইতে পারে ( ভবনে স্বতত্রতা )। ইহা দৈশিক 
ও কালিক সীমার উধধর্বে, কারণ দেশ ও কাল ইহারই প্রকাশ। ইহ! কার্ধ-কারণ সম্বন্ধে 
অতীত, কারণ কার্ধ-কারণ তত্ব ব্যবহারিক, ইহা পারমাধিক নহে। যদি বিশ্বমনের 
উপর কোন ব্যক্তিত্ব আরোপ করি, তাহা হইলে দেখা যাইবে ষে উকু স্বতন্ত্র ইচ্ছাই 
তাহার হৃদয় (হৃদয়ং পরমেটিনঃ )1২$ 

সুতরাং স্বাতস্-বাদ মতে বিশ স্বতন্ত্র ইচ্ছা-রূপ অহৃতর হইতে, 
অহুত্তর কর্তৃক সব কিছুই প্রকাশিত হয় বা প্রকাশ পায়। এক বা বহু বা একের মধ্যে 


অন্ুস্তরের মধ্যে, 
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ধহু, বিষয়ী এবং বিষয়ের মধ্যে সম্বন্ধ যাহাই হউক না কেন; সবই উরম সংরূপ উক্ত 
ইচ্ছার প্রকাশ । 

শৈব ইচ্ছা-স্বাতন্ত্য-বাদের সহিত শোপেন হাওয়ারের ইচ্ছা-স্বাতন্ত্য বাদের মিল 
দেখিতে পাওয়াযায়। তাহা এইরূপ (১) ব্যবহারিক স্তরে যাহ! জানা যায় তাহা 
আভাস মাত্র২* | কারণ কাণ্টের ন্যায় ইহা! স্বীকার করে যে ব্যবহারিক স্তরে বিষয়ী ষে 
বিষয় জানে, তাহা স্বরূপে বিষয় নহে, কালাদি অবচ্ছেদের মধ্য-দিয়া প্রকাশিত আভাস 
মান্র। (২) ম্বয়্ং-সৎ বস্তই ইচ্ছাং৬ স্বেচ্ছা্কৃত কর্ম ও ভাবাবেগের মধ্যে আমরা 
ইাহ্‌কে অনুভব করি। কারণ উক্ত মতে ইহা স্বীরুত হুইয়াছে যে গভীর ভাবাবেগের২" 
মধ্যে মনের সকল প্রকার বাহিরের আকর্ষণ তিরোহিত হয় তাহাতেই ইচ্ছা স্বাতস্ত্য 
সাক্ষাৎ পরে অনুভূত হয়। (৩) দৈহিক কর্ম ও স্থুলদেহ ইচ্ছার সাক্ষাৎ স্কুল প্রকাশ২৮ । 
কারণ এই মতে কর্ম বহিঃ প্রকাশিত ইচ্ছা৯ ভিন্ন আর কিছুই নহে, এবং এই 
মতে ইহাও স্বীকৃত যে যোগী ইচ্ছা করিলে জড় পদার্থ ভিন্নও জড় বস্ত প্রকাশ 
করিতে পারেন। (৪) স্থতরাং ইচ্ছাই সব কিছুর অন্তঃপ্রকৃতিও* প্রতি আভাসের 
সার বস্ত। (৫) তাত্বিকও১ জ্ঞান সত্যের প্রকাশ ভিন্ন আর কিছুই নহে। চিম্তামূলক 
বিমূর্ত জ্ঞানের স্তরে জগৎ আমারই কল্পনা! বা ধারণা এই সত্যের আবিষ্কারই 
তাত্বিক জ্ঞান। কারণ শৈব মতবাদ অনুসারে এই জীবনেই জীবের মুক্তি (জীবন 
মুক্তি) “সর্ব বিশ্ব আমারই প্রকাশ**২ “সর্বো মায়ং বিভবঃ, এই উক্তির উপলব্ধি 
ভিন্ন আর কিছু নহে। 

কিন্ত ইহা শোপেন হাওয়ারের ইচ্ছা-্বাতস্ত্-বাদ হইতে এই অংশে পৃথক যে তাহার 
মতে ইচ্ছা অচেতন ।** তিনি বুদ্ধি হইতে ইচ্ছাকে পৃথক করিয়াছেন, তাঁহার মতে বুদ্ধি 
কেবল মাত্র মণ্তিক্ষের ক্রিয়া এবং যে প্রকৃতি বুদ্ধি নিরপেক্ষ ভাবে সক্রিয় হইতে পারে 
তাহার সহিত অভিন্ন। শোপেন হাওয়ার এইরূপ অবান্তবতার দিকে অগ্রসর হইয়াছিলেন 
তাহার কারণ তিনি বিভিন্ন বিজ্ঞানের প্রাকৃলন্ধ প্রতিজ্ঞা সকলকে এমন কোন কিছুর 
সহিত এক করিয়া দেখিয়াছিলেন যে ব্যবহারিক স্তরে যাহার বিষয়ে তাহার সাক্ষাৎ 
প্রতীতি হয়, ইহার আরও কারণ এই যে সম্পূর্ণ বিষয়তা বিবঞ্জিত স্তব্ধ বিষয়ীর চেতনা 
অসম্ভব, কাণ্টের এই মতবাদ তিনি গ্রহণ করিয়াছিলেন ; অধিকস্ত তাহার মতবাদ 
হেগেলের বিরুদ্ধে গড়িয়! উঠিয়াছিল।৩« 

কাশ্মীর শৈববাদ যোগীদের হাতে গড়িয়া উঠিয়াছিল। তাহাদের মতে বিষয়-বিবজিত 
আত্মোপলব্ধি সবাপেক্ষা সন্দেহাতীভ অভিজ্ঞতা, সুতরাং ইচ্ছাকে বুদ্ধি হইতে পৃথক 
করিবার কোন প্রয়োজনীয়তা আছে বলিয়া তাহারা মনে করেন নাই। কাশ্মীর শৈববাদে 
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ইচ্ছা মনেরই একটি ক্রিয়া বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে । এই মতবাদের সহিত আমাদের 
ব্যবহারিক স্তরের ইচ্ছার মিল আছে। 

আভাস-বাদ £__তাত্বিক দৃট্টিভঙ্গীর দিক হইতে কাশ্মীর শৈব মতবাদ যেমন স্বাতস্ত্- 
বাদ বলিয়া অভিহিত হইয়া থাকে, তদ্রূপ অভিব্যক্ত বহুর দিক দিয়া ইহাকে 
আভাস-বাদ বলা যায়। অন্ধত্তর তত্বে সকল বৈচিত্র্যই সম্পূর্ণ ধক্যবদ্ধ, ঠিক যেমন 
পরিণত বয়স্ক ময়ুরের দেহে যে সকল বিচিত্র বর্ণ দেখা যায় মমুরের অণ্ডের মধ্যে সেই 
সকল বর্ণ ই অভিন্ন অবস্থায় বিদ্যমান থাকে । এই উপমা “মযুবাগুরস-্যায়” বলিয়া 
অভিহিত হইয়া থাকে । 

অনুত্তক্ত কত্তৃক বা অন্ুত্তর হইতে যাহা কিছু অভিব্যক্ত বা নির্গত হয়, তাহাই আভাস 
বা অভিব্যক্তি বলিয়া কথিত হয়) ইহার সহজ কারণ এই যে, যাহাই অভিব্যক্ত 
হয় তাহাই সীমাবদ্ধ সুতরাং যাহাই প্রকাশ পায় তাহাই আভাস; যাহা বহিরিন্দরিয় 
বা আস্তর মনের নাগালের মধ্যে পাওয়৷ যায়; স্থযুপ্তি ও গভীর নিদ্রায় ইন্দ্রিয় ও মন 
যখন নিপ্রিয় থাকে সেই সময়ে যে সকল বিষয়ে আমর] সচেতন থাকি তাহাই আভাস; 
অর্থাৎ এক কথায় বলিতে গেলে যে কোন অস্তিত্ব-শীল বস্তু, বিষয়ীই হউক বা বিষয়ই 
হউক, জ্ঞানের প্রকরণ বা স্বয়ং জ্ঞান যাহাই হউক না কেন যাহার সম্পর্কে কোন 
প্রকার ভাষা প্রয়োগ করা সম্ভব তাহাই আভাস । 

আর্তাস-বাদীর মতে যাহাই প্রকাশ পায় তাহাই আভাস বা সীমিত প্রকাশের 
ভিন্ন ভিন্ন রূপ । বিষয় যেমন আকার বিশিষ্ট বস্ত-সম্টি, বিষয়ীও ঠিক সেইরূপ উভয়ই 
বনহুর মধ্যে এ্রক্য । যাহা কিছু পৃথক পৃথক ভাবে জ্ঞাত হয় তাহাদের ত্দম্ুসারেই 
কোন আকারের নাম হইয়া থাকে। এঁক্যের অনুভবের পশ্চাতে অবস্থিত থাকে 
বহুর প্রত্যক্ষ এবং একটি সাধারণ ভিত্তি থাকার জন্ত এই অনুভব হইয়া থাকে । 
যে বিশেষ নির্মায়ক অংশ প্্রত্যক্ষকারীর দৃষ্টিতে সর্বাপেক্ষা অধিক মূল্যবান বলিয়া 
প্রতিভাত হয়। 

সুতরাং আভাস-বাদদীর মতে সাধারণ জ্ঞেয-বিষয় একটি সমগ্র বস্তা বিশ্লেষকারী 
জীবের সংস্কার, দৃষ্টিভঙ্গী ও জানিবার ক্ষমতা! অন্গসারে ইহার নির্মায়কগুলি ভি 
বলিয়! প্রতিভাত হয়। উদ্দাহরণনম্বরূপ বল! যায় যে আমরা যদ্দি কোন ঘটের অভিজ্ঞতা 
বিশ্লেষণ করি তাহা হইলে দেখা যাইবে যে সাধারণভাবে যদিও ইহা একটি সমগ্র বন্ধ 
বলিয়া! মনে হয়, কিন্ত যতগুলি শব্বিভিন্ন বিশ্লেষণ-কারী প্রত্যক্ষ-রষ্টা কর্তৃক বিভিন্ন 
দৃষ্টিকোণ হইতে উক্ত বস্ত সম্পর্কে ব্যবহাত হইতে পারে ততগুলি আভাসই ইহাতে 
বর্তমান । একজন সাধারণ প্রত্যক্ষকারীর নিকটে উক্ত বস্ত গোলকত্ব, জড়; বহুত 
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রুষ্ণত্ব ও স্থায়িত্বপ্ূপ কতকগুলি আভাসের সমষ্টি। কিন্তু একজন বৈজ্ঞানিকের নিকটে 
সেই একই ঘট কতকগুলি পরমাণু ও তড়িৎ কণার সমষ্টি । 

আভাস-বাদীর মতে সাধারণ প্রত্যক্ষের বিষয় কতকগুলি আভাসের সমষ্টি 
বারূপ। ইহার .প্রত্যেকটি আভাস জানিবার জন্ত ভিন্ন ভিন্ন মানসিক ক্রিয়ার প্রয়োজন 
হয়। ভিন্ন ভিন্ন ভাবে জ্ঞাত শ্বরূপতঃ প্রতিটি নির্মায়কই এক একটি আভাস, এই 
প্রতিটি আভাসই এক একটি সামান্য এবং জ্ঞানের দূরবর্তাঁ সীমার নির্দেশ দিয়া 
থাকে। | | 
বিষয়ীও একই ধরণের একটি । ইহা কতকগুলি অবচ্ছেদ ব আকার বিশিষ্ট বস্ত জ্ঞান 
ও ক্রিয়ার আকার, যেমন কালাদি, উদ্দেস্ঠপরায়ণতা৷ সংস্কার, যৌক্তিক পটভূমি, দেহ, 
প্রাণবাযু, ইন্দ্িঘ়াদি ও বুদ্ধি প্রভৃতি দ্বারা গঠিত। কিন্তু ইহাদের মধ্যে কোনটিই 
বিষয়ীর স্থায়ী বেশিষ্ট্য নহে। প্রতি ভিন্ন ভিন্ন অভিজ্ঞতা-ক্ষেত্রে ইহার নির্মায়ক 

ংশগুলি ভিম্ন। আণবমল অভিহিত মলযুক্ত আস্তর সততা, স্থচেতনতা৷ এই পরিবর্তনশীল 

বৈশিষ্ট্যের মধ্যে স্থায়ী বৈশিষ্ট্য | 

আভাসবাদীর মতে জ্ঞানক্রিয়া দ্বিবিধ--(১) প্রাথমিক, (২) মাধ্যমিক। প্রাথমিক 
জ্ঞানক্রিয়া বিভিন্ন আভাসের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ ও মানসিক প্রতিক্রিয়ার মধ্যে লক্ষিত হয়, 
ইহাতে আত্তর শবের উদয় হয়। সুতরাং প্রাথমিক জ্ঞানের সাধারণ জ্ঞেয় বিষয় একটি 
সামান্য, বৈয়াকরণেরা যাহাকে কোন শব সমষ্টির প্রকাশের অর্থ বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছেন তাহার সহিত বহুলাংশে এক। ন্বরূপতঃ ইহা দেশ-কালিক বদ্ধতা মুক্ত। 
পরবতী জ্ঞানক্রিয়! ভিন্ন ভিন্ন ভাবে জ্ঞ।ত বিচ্ছিন্ন আভাম সকলকে সংবদ্ধ করে, কোন 
একটি রূপ বা অবয়ব স্থষ্টির জন্য ইহা দায়ী । 

আভাসবাদের দৃষ্টিতে হুন্দরের অভিজ্ঞতা £__আভাস-বাদীর মতে আভাস একটি সামান্যের 
ধারণা । প্রমাতার কোন বিশেষ উদ্দেশ্তমূলক দৃষ্টিভ্ীর জন্য যখন এই সামান্ত 
দেশ ও কালের সংস্পর্শে আইসে, ইহা তখন বিশেষ হিসাবে প্রকাশ পায়। স্থতরাং 
প্রমাতার পশ্চাতে যি কোন উদ্দেশ্ঠ না থাকে, তাহা হইলে তাহার প্রমাণ ক্রিয়া 
প্রাথমিক স্তরেই শেষ হুইয়া যায় এবং দেশ ও কালের অবচ্ছেদের সহিত তাহার 
প্রমেয় বিষয়কে যুক্ত করিতে হয় না। স্থতরাং সৌন্দর্ষ-রসিকের চেতনায় যে 
বিষয় উপস্থিত থাকে তাহা একটি সামান্ত কারণ সে নিষ্কামভাবে ইহাকে গ্রহণ 
করে। | 
আভাস-বাদী ইহাও মনে করেন যে বিষয়ীর কোন নি্িষ্ট নির্মায়ক বলিয়! কিছু নাই 
প্রতি ভিন্ন ভিন্ন ধরণের অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে ইহার নির্মায়ক সকল বিভিন্ন। স্বতরাং 


৪৮৪ 


শৈৰ ও শান্ত সম্প্রদায় £ ( কাঙ্দীর-শৈববাদের প্রবত! সমূহ ) 


সৌন্দর্ধ-রসিক ব্যক্তিসতা। রসিকত্ব, সন্ৃদয়ত্ব, প্রতিভা, ভাবনা ও তন্মযী-ভবন-যোগ্যতা 
প্রভৃতি নির্মায়ক দ্বারা গঠিত । 

রস ও শিল্পাহুরাগ নিয়ন্ত্রিত সৌনরযাডূতির মনোভাব বিষয়ীর একটি মূল্যবান 
উপাদান । ইহা ব্যবহারিক দৃষ্টিভঙ্গী হইতে এই অংশে পৃথক যে এই ক্ষেত্রে কার্য করিবার 
বাসনা সম্পূর্ণ অনুপস্থিত থাকে । স্থন্দর দৃশ্ঠ ও শবের কল্পলোকে কিছুকাল বাদ করিবার 
আকাহ্ব! এই ক্ষেত্রে উপস্থিত থাকে । রসিক ব্যক্তি যখন স্থন্দর বিষয়ের ভাবন! করেন 
তখন তাহার ফলে বিষয়ীর আত্মবিস্বাতি উপস্থিত হয়। ইহা! দৃশ্তমান ঘটনার সহিত মূল 

ংশের তন্ময়তার সৃষ্টি করে। 

যেমন কোন নাটকীয় দৃশ্য যখন কোন সৌন্দর্যের বিষয় হয়, তখন দ্রষ্টার মনে 
ব্যক্তিত্বের স্থান পরিস্থিতির কেন্দ্রস্থল কর্তৃক অধিকৃত হয় এবং. এই ভাবেই তিনি উহার 
সহিত একাত্ম হইয়া পড়েন ।স্থতরাং ঠিক নাটকের নায়কের ন্যায়ই রসিক-ব্যক্তি নাটকীয় 
পরিস্থিতিতে অভিভূত হইয়! থাকেন । রস, যৌক্তিক পটভূমি ও প্রতিভার সাহায্যে 
পরে তিনি দত্ত দৃশ্াবসীকে সংবদ্ধ ও রূপায়িত করেন ও পরিশেষে অবচেতন স্তর হইতে 
প্রাপ্ত ষথোপযোগী সংস্কার সকলকে সমন্বিত করিয়! কল্পলোকের স্থ্টি করিয়া থাকেন। 
এই স্তরে সহৃদয়তার খেল! আরস্ হয়, চিত্তে যথাযোগ্য সাড়া জাগে এবং আবেগময় 
অবস্থার কৃষ্টি হয়। 

এই আবেগময় ভাবস্তর হইতে সৌন্দর্ধরসিক ধীরে ধীরে সাধারণী ভাব স্তরে যাইয়া 
পৌছান | রাজা দুত্যন্ত অন্থম্ছত পলায়মান মগের যে বর্ণনা কালিদাস ছবির ন্যায় অঙ্কন 
করিয়াছেন (গ্রীবা-ভঙ্গাভিরামম ), অভিনব ধ০* সেই দৃহাকেই সাধারণী ভাবস্তরের 
সৌন্দর্য তত্বের সঠিক স্বরূপ ও পদ্ধতি দেখাইবার জন্য বাছিয়া লইয়াছেন। তাহা এইরপ £-_ 

সৌন্দর্যের দৃষ্টিভঙ্গীতে প্রতিভাত পলায়মান ভীত হরিণ দেশ ও কালিক অবচ্ছেদমুক্ত, 
স্থতরাং এই দৃশ্য নৈব্যক্তিক। সেই কারণেই এই ক্ষেত্রে ভীত” এইকপ প্রতিজ্ঞা করা 
হইতেছে বলা াইতে পারে । এই “ভীত” এর পশ্চাতে ভীতির হেতুর নির্দেশ আছে। 
কিন্ত পূর্বোক্ত দৃশ্টে ইহার সহিত কোন প্রকার বিষয়তার সংন্পর্শ না থাকায় 'ভীতং, 
“ভয়ম” এ রূপাস্তরিত হইয়াছে । এই নির্ধিশেষক 'য়ং' সাধারণী ভাবস্তরের বিষয়ের 
দিক। এই নৈর্যক্তিক চেতনার ক্ষেত্রে দর্শকের হৃদয় বিদীর্ণ-প্রায় বলিয়া অনুভূত হয় এবং 
তাহার দৃষ্টির সম্মুখে উক্ত দৃশ্ত যেন নৃত্যপর1 বলিয়৷ প্রতিভাত হয়। 

স্বতরাং আভাস-বাদ্দী অভিনব গপ্ত সামান্ঠীকরণের পদ্ধতি ব্যাখ্যা করিবার জন্য 
ভট্টনায়ক পরিকল্পিত ঘ্বৈতশক্তি অস্বীকার করিয়াছেন। তিনি আভাসবাদের ভাষায় 
সাধারণী ভাবন্তর ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হেগেলের মতবাদের সহিত উক্ত সাধারণী ভাবস্তরের তুলন! করিলে দেখা! যায় যে 
হেগেলের মতে “ভয়ংএর সাধারণী ভাবত দর্শকের মানসিক ভীতি সম্পকিত বিষয়ের 
সহিত বিয়োগাস্ত ঘটনার ভাবাংশ সম্পফিত। “ভীত, বূপ বিশেষ প্রতিজ্ঞা যতখানি 
ইহার নিজস্ব বৈশিষ্ট্য বিনিমুরক্ত হ্য় “ভয়ং'এর সাধারণী ভাব ততখানি স্তন্ধতা লাভ করে। 
স্থতরাং অন্যায়ের শাস্তিগ্রধান কূপ বিশেষ ক্ষেত্র প্রকাশিত কোন বিয়োগাম্ত ঘটনা ত্বয়ং 
পরিশ্রদ্ধ হয় ফলে ন্যায়ের অপ্রতিহত ক্ষমতা, দৈব-বিচান্সের নিরপেক্ষতা ও নেতির 
নেতিকে৩৮ প্রকাশ করে। কিন্তু অভিনব গুপ্তের মতে কোন বিশেষ ভীতির শোধন 
বয়ং ভয়েরই নির্দেশ দিয়া থাকে । কলা-কৌশলের মধ্য দিয়! ইহা যতটা বিষয়তা সম্পর্ক 
বিনিমুক্ত হয় সতট। ইহা পরিশ্ুদ্ধতা লাভ করে। 

অভিনব গুপ্ত আরও দেখাইয়াছেন যে, সৌন্দর্য অভিজ্ঞতার চরম ত্তর আনন্দ নহে, 
ভট্টনায়ক বেদাস্তের ধার! অনুসরণ করিয়া যে কথা বলিয়াছেন, কারণ আনন্দ স্তরে 
সত্বগুণের প্রাধান্ত ভিন্ন আর কিছুই থাকে না। তিনি উক্ত চরম স্তরকে “বিমর্শ?) স্পিন্দ+, 
“্ুরতা? বা চমৎকার প্রভৃতির সহিত এক বলিয়াছেন। 


গ্রন্থবিবরণী 


অভিনবগুপ্ত £$ অভিনব ভারতী 

পাণ্ডে কে. সি. £ অভিনবগুপ্ত £ আযান হিস্টুরিকাল আগ ফিলজফিক্যাল স্টাডি 
ভান্করকণঠ £ ভান্বরী 

অভিনবগুপ্ত £ ঈশ্বর প্রত্যভিজ্ঞ। বিমশিনী 

চ্যাটার্জী, জে. সি.ঃ কাশ্মীর শৈবইজম্‌ 

ক্ষেমরাজ £ প্রতাভিজ্ঞ হৃদয় 

হেগ্েল $ ফিলজফি অব ফাইন আর্ট 

হেগেল ; ফিলজফি অব রাইট 

অভিনবগুপ্ত : পরিত্রিংশিক1 বিবরণ 

কহলণ £ রাজতরঙ্গিণী 

সোমানন্দ ঃ শিব 

কল্গট ঃ স্পন্দকারিক! 

বরদরাজ £ শিব শুত্রবাতিক 

ভর্তুহরি ঃ বাকাপদীয়ম্‌ 

শোপেন হাওয়ার £ ওয়ার্লড, আজ উইল্‌ আয আইডির়। 
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শৈব নিদ্ধান্ত মতবাদ শৈব ও শাঞ্ত সম্প্রদায় ২ (জষ্টবা) 


দ্রষ্টব্য 


ভি পঃ ৭৭-৮ 
অভিনবপ্ত : আযান হিষ্টরিক্যাল জ্যাও ফিলজফিক্যাল স্টাডি পৃঃ 


পৃঃ ১৭৩ 
|) 

কাশ্মীর শৈবইজম্‌ পৃঃ ৪১ 

রাজতরঙ্লিণী ১, ১৭৫ 


শিবস্ত্রবাতিক, ১ 
বাক্য পদীয়ম্‌, ০০:0700, ৯৭ 


ভাঙ্করী ২৬৫০৬ 
অভিনবগ্ুপ্ত 8 পৃঃ ২২-২৩ 
প্রত্যভিজ্ঞ হাদয় ১৬-১৮ 
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শৈব ও শাক্ত-সম্প্রদায়সমূহ 
গ। আীল্স-শৈদ্শনি 


মহেঞ্জোর্দাড়ে। ও হরপ্লায় সম্প্রতি যে সকল বস্ত আবিষ্কৃত হইয়াছে তাহাতে প্রমাণিত 
হইয়াছে যে, পিন্ধুনদের উপত্যকান্প যে জাতি বাস করিত তাহাদের সভ্যতা অতি উচ্চ- 
স্তরের ছিল। সেইগুলি হইতে বুঝ! যায় যে, সিন্ধু উপত্যকার এই লোকেরা খুঃ পৃঃ 
৩০০০ বৎসর পর্ধস্ত বিস্তৃত ০581০910০ যুগে বাস করিত এবং তাহার। যে অত্যুন্নত 
ংস্কাতির অধিকারী ছিল তাহাতে ইন্দো-আর্ষ সভ্যতার প্রভাবের লেশমাজ্র দেখা যায় 
না। স্ঞার জন মার্শাল তাহার “মহেঞ্জোদাড়ে! ও সিন্ধুসভ্যতা” নামক গ্রন্থে সিন্ধু- 
উপত্যকার প্রাচীন অধিবাসীদের ধর্মের বিবরণ দিতে গিয়! একটি সম্পূর্ণ অধ্যার ব্যবহার 
করিয়াছেন। তাহাতে তিনি এই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে উহার। মাতৃ-দেবত। শক্তি এবং 
একটি পুরুষ দেবতা শিবের পুজা করিত। এই পুরুষ দেবতার প্রধান বৈশিষ্ট্য হইতেছে 
এই যে, তীহ।র তিনটি চক্ষু আছে এবং বিভিন্ন মৌহরে, মৃতিতে, ক্ষোদিত লিপিতে এবং 
বিভিন্ন স্থানে প্রাপ্ত অন্তান্ত প্রতীকে তাহাকে মহাযোগী বলিয়া চিত্রিত করা 
হইয়াছে এইজন্য মার্শাল তাহাকে শিবের সহিত অভিন্ন বলিয়া মনে করেন। 
তিনি বলেন যে ইহা ব্যতীত তাহারা লিঙ্গ, সূর্ধ, বিভিন্র প্রাণী, বৃক্ষ ইত্যাদি 
পুজ। করিত। ম্যান জন মার্শাল বলেন-__-“সিন্কু উপত্যকার অধিবাপীদ্ের ধর্মে 
এমন অনেক কিছু আছে যাহার সমতুল্য ব্যাপার অন্ত দেশেও দেখা যায়। 
প্রত্যেক প্রাগৈতিহ।পিক ধর্ম এবং বহু এ্রতিহাপিক ধর্ম সম্বক্ধেও ইহাই সত্য । 
কিন্তু সমগ্রভাবে লইলে তাহার্দের ধর্মের প্রকৃতি এত বিশিষ্টভাবে ভারতীয় যে 
আধুনিক জীবন্ত হিন্দুধর্সের, অন্তত, হিন্দুধর্মের সেই অংশের যাহা সর্বপ্রাণবাদ 
এবং শিব এবং মাঁতৃদেবতার উপাসনা সাধারণ পুজা পদ্ধতির এই ছুইটি 
প্রভাবশালী শক্তির সহিত সংশ্লিষ্ট, তাহার সহিত উহার পার্থক্য নির্ণয় করা 
কঠিন।”5 
সিন্ধু উপত্যকার অধিবাসীদের ধর্ম সম্বন্ধে স্যার জন মার্শালের এই সকল সিদ্ধান্তকে 
খুব প্রামাণিক বলিয়া মনে কর! হয় ন1। মাদ্রাজের নীলক্ শাস্ত্রী বলেন২ “মাতৃদেবতা, 
লিঙ্গপুজা, বুক্ষ ও প্রাণী পূজা সমন্ধে মার্শালের ব্যাখ্যাসমূহ যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে 
হইলেও যে পুরুষ দেবতাকে তিনি এঁতিহাসিক শিবের আদিম রূপ বলিয়া মনে করেন 
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তাহার সম্বন্ধে মতবাদসমূহ অনেকটা কষ্টকল্লিত এবং এই অধ্যায়ের অন্তান্ত অংশে যাহা 
বল! হইয়াছে নিশ্চয়ই সেগুলির ন্যায় আমাদের বিশ্বাস উৎপাদন করে না। একটিমাত্র 
অম্পষ্টভাবে ক্ষোদ্িত মোহরের উপর নির্ভর করিয়া যে স্থদূর পুরাতন যুগে এ মোহরটি 
নিমিত হইয়াছিল দেই যুগে শিবের সমস্ত বিশিষ্ট বিশেষণ যথা মহেশ, মহাযোগী, পশুপতি 
এবং দক্ষিণা যুতি কল্পিত হইয়াছিল ইহা বিশ্বাস করা কঠিন”, স্থৃতরাং তাহার 
সিদ্ধান্তগুলি ক্ষোদিত লিপিগুলির সন্তোষজনক ব্যাখ্যা _ দ্বারা সমধিত হওয়া 
আবশ্টক। ফাদার হেরাস ঠিক তাহাই করিয়াছেন। তিনি ক্ষোদ্দিত লিপিগুলির 
যে ভাবে ব্যাখ্যা করিয়ছেন তাহাতে নিঃসন্দেহে ইহাই প্রমাণিত হয় যে 
সিন্ধু উপত্যকার অধিবাসীদের শিব এবং শক্তি এই দুইটি প্রধান উপান্ত দেবতা 
ছিল। 

ফাদার হের|স তাহার দীর্ঘ ও পাণ্ডিত্যপূর্ণ প্রবন্ধেৎ অতীব সাফল্যের সহিত সিন্ধু- 
উপত্যকার চিত্রাকার ধ্বনিব্যঞ্তক জটিল ক্ষোর্দিত লিপি-জালের মর্মোদঘাটন করিয়াছেন । 
তিনি সিন্ধু-উপত্যকার সভ্যতার প্রতিষ্ঠাতা কাহার! এ বিষয়ে সমীচীন প্রশ্ন উত্থাপন 
করিয়াছেন। যর্দিও মার্শাল এবং তাহার সহকমিগণ কতকগুলি যুক্তি দ্বার! চূড়ান্তভাবে 
প্রমাণ করিয়াছেন যে মহেঞ্জোদাড়োর অধিবাসিগণ নিশ্চয়ই আর্ধজাতির পূর্ববর্তী তাহা 
হইলেও তাহার! তাহাদের জাতি সম্বন্ধে নির্দিষ্টভাবে কিছু বলেন নাই। ফাদার হেরাস 
এ সকল চিত্রাকার ধ্বনিব্যঞ্ক ক্ষোদ্দিত লিপিগুলির পাঠোছ্ছার করিয়া প্রমাণ করিয়াছেন 
যে মহেঞ্জোদাড়োর অধিবাপিগণ নিশ্চয়ই জাতিতে দ্রাবিড়ীয়। ইহা আশ্চর্যের বিষয় 
নহে যেকোন কোন পণ্ডিত বলিয়াছেন ষে দ্রাবিড়রা ভারতবর্ষের আদিম অধিবাসী 
ছিল এবং আদিম মানব-জীবনের পর্বযুগে এবং ক্রম বিকাশের সকল স্তরে ধীরে ধীরে 
তাহাদ্দের নিজ সভ্যতার বিকাশসাধন করিয়াছিল । গোবিন্দাচার্য স্বামী বলেন, “এইরূপ 
সিদ্ধান্ত করিলে ভুল করা হইবে নাষে বন্তায় যাহার! রক্ষা পাইয়াছিল দক্ষিণ ভারত 
তাহাদিগকে আশ্রয় দিয়াছিল। লেমুরিয়ায় যে সংস্কৃতির উদ্ভব হইয়াছিল তাহা 
লেমুরিয়া জলমগ্ন হইবার পর দক্ষিণ ভারতে স্থানান্তরিত হইয়াছিল এবং সম্ভবতঃ 
দক্ষিণ ভারতই বস্তার পরবর্তী মনুম্তজাতির প্রথম আশ্রয় হইয়াছিল । লোকনংখ্যার 
ঘনত্ব অনুযায়ী দ্রাবিড়দের ভারকেন্দ্র মহীশূরের নিকটে কোন স্থানে আছে, স্তরাং 
ইহাই সিদ্ধাস্ত করিতে হইবে যে দক্ষিণ ভারতই এই সকল লোকের আদি নিবাস ছিল 
এবং এঁ স্থান হইতেই তাহার] উত্তর ভারতে ছড়াইয়৷ পড়িয়াছিল।”৪ ডাঃ চট্টোপাধ্যায় 
বলেন “মানব-সভ্যত। স্থমের দেশ হইতে চারিদিকে ছড়াইয়। পড়িয়াছিল হল; এর এই 
মতবাদ যদি সত্য হয় তাহ! হইলে ইহা প্রমাণিত হইবে যে সভ্যত ভারতবর্ষেই প্রথমে 


৪৯৩ 


শৈব ও শাক্ত-সন্প্রদায় সমূহ £ ( বীর-্শৈবদর্শন ) 


উদ্ভুত হইয়াছিল এবং সম্ভবতঃ আদিম দ্রাবিড় জাতির মধ্যেই ইহা! প্রথম দেখা 
দিয়াছিল। তাহার পর ইহ! মেসোপটেমিয়ায় গিয়াছিল, এবং ব্যাবিলন ও প্রাচীন 
সংস্কৃতি যাহা বর্তমান সভ্যতার ভিত্তি তাহার জন্ম দিয়াছিল ।”« 

মহেঞ্রোদাড়োর ক্ষোদ্দিত লিপিগুলির পাঠোদ্ধার করিলে আমর আদিম ভারতীয় 
অথবা ভ্রাবিড়ীয় ধর্ম ও দর্শন সম্বন্ধে কিছু জ্ঞানলাভ করিতে পারি। ঈশ্বরের নাম 
“ইরুবন” অর্থাৎ “এক সন্ত” হইতেই বুঝা যায় যে ঈশ্বরকে স্বয়ংসিদ্ধ বলিয়াই মনে কর! 
হইত। পুরুষ-দেবতা আন অর্থাৎ যোগাসনে উপবিষ্ট শিব মৃ্তির প্রতিকৃতিসমূহ হইতে 
বুঝা যায় যে যোগসাধন। স্বন্ধে প্রাচীন ধারণ। কিরূপ ছিল । স্ত্রী দেবতাকে আম্মা অথবা 
শক্তি বলা হইত। সমস্ত দ্রাবিড় ভাষাতেই আম্মা শব মাতাকেই বুঝাইয়] থাকে এবং 
মহেঞ্জোদাড়ো ও হরগ্পায় এই মাতৃদেবতার* বহুসংখ্যক মৃায়ীমৃতি পাওয়] গিয়াছে । 
সিক্কু-উপত্যকার অধিবাসীরা লিঙ্গকে মিথুনের অর্থাৎ শিবরূপী পুরুষশক্তি এবং শক্তিরূপী 
সত্রীশক্তির মিলনের প্রতীকরূপেই গণ্য করিত। ফাদার হ্রাস বলেন “শেষ করিবার 
পূর্বে মহেঞ্জোদাড়ে। এবং কর্ণাটকের মধ্যে যে যোগস্থত্র প্রাচীনকাল হইতে এখনও পর্যস্ত 
বর্তমান তাহার উল্লেখ অবশ্ত করিতে হইবে । কান্নাড় দেশের আধুনিক লিঙ্গায়তগণ 
তাহাদের গৃহের প্রাচীরে একটি চিহ্ন অঙ্কিত করে কিন্তু তাহার] উহার অর্থ জানে ন। 
বলিয়া মুন হয়। এই প্রতীকটি হইতেছে, 50 মহেঞোদাড়ো এবং হ্রগ্লার ক্ষোন্দিত 
লিপিসমূহে এই প্রতীকটি প্রায়ই পাওয়া ষায়। ইহাকে কুছ বলিয়া পাঠ করিতে হয় 
এবং ইহার অর্থ “মিলন” । বীরশৈব সম্প্রদায়ের ধর্মবিষয়ক মতবাদসমূহে" পুরুষ ও স্ত্রী- 
সতার মিথুনের যে ধারণার স্থান অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ এই প্রতীক সম্ভবত্তঃ তাহাকেই 
নির্দেশ কন্সিতেছে |” 

শৈব-আগমসমুহে ভাবাত্মক এবং অভাবাত্মক সত্তার মিলনের চিহ্ন হিসাবে লিঙ্গের 
ধারণ! লক্ষণীয় এবং ইহা! এত প্রাচীন যে আব্ণ্যক যুগেও ইহাকে পাওয়া যায়। শক্তিকে 
স্ত্রী এবং শিবকে পুক্রষের সহিত অভিন্ন প্রতিপাদন করিবার চেষ্টা অপবিত্র ভ্রান্তিমাত্র। 
বস্তত: ইহার! পুরুষ কিংবা স্ত্রী এমন কি ক্লীবও নয়। শব আগমসমূহ স্পষ্ট ভাষায় 
ঘোষণ। করে যে শিব পরমতত্বের সদরূপ আর শক্তি ইহার চিদ্রূপ। শিব এবং শক্তি 
যেন পরমতত্বের বিশ্বাতীগ ও বিশ্বনুস্ত, স্থির এবং চলমান, নিব্যক্তিক এবং ব্যক্তিক 
রূপ। কিন্তু আগমের খধিগণ এই দুইটি রূপের চিরস্তন বিরোধিতা দুর করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন। আপাতদৃষ্টিতে বিরোধী এই ছুইটি বূপকে একের পর আর একটি লইয়া 
নয়, কিন্তু যেখানে তাহার ভ্ুবীভূত হইয়া! একত্বে পরিণত হয় এবং একটি সম্পূ্ণাঙ্ 
সমগ্র সত্তার ছুইটি পরস্পর সম্পূরক বিরোধিরূপের আকারে দেখা দেয় সেই অধ্যাতয 


৪৯৯ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অনুভূতির লর্ষে উঠিয়াই তাহার! ইহা করিয়াছিলেন । ভুতরাং লিঙ্গ শিব এবং শক্তির 
পরম সত্তার সদরূপ অর্থাৎ শিব এবং চিদ্দরূপ অর্থাৎ শক্তির এঁক্যবিধায়ক সত” । 

কামিক হইতে বাতুল পর্ধস্ত শৈৰ আগমগুলির সংখ্যা আটাশ। এই আগমসমূহ্র 
শেষাংশগুলিতে বীরশৈব মতবাদ এবং ক্রিয়াকাণ্ড লইয়া! আলোচনা করা হইয়াছে। 
তাহাদের মধ্যে অধিকাংশগুলিতেই বিশেষ কিংবা মিশ্রিত বর্ণনা আছে এবং এইগুলিতে 
বীরশৈব আধ্যাত্মিক সাধনার বৈশিষ্ট্যগুলির বিশদ বিবরণ পাওয়! ধায়। শৈব 
আগমসমূহের শেষাংশগুলিতেই বীরশৈব মতবাদের বিবরণ অধিক পরিমাণে পাওয়া 
যায় বলিয়া এরূপ মনে হইতে পারে যে আগমগুলির যে মূলকাণ্ড হইতে অন্যান 
শৈব মতবাদের জন্ম হইয়াছে, বীরশৈব দর্শন উহারই একটি স্বাভাবিক শাখামাত্র। 
কিন্তু বহু প্রাচীন আগমধুগে বীরশৈব দর্শন পূর্ণ বিকশিত মতবাদ রূপে বর্তমান ছিল 
ইহার সম্ভাবনা! কম। খুষ্টীয় াদশ শতাবীর মধ্যভাগে বর্তমান কর্ণাটকের প্রখ্যাত 
পণ্ডিত বাসবের প্রতিভার ফলেই বীরশৈব দর্শন একটি পূর্ণ বিকশিত মতবাদে পরিণত 
হইয়াছে, একটি শ্বতন্ত্র সামাজিক মর্যাদা লাভ করিয়াছে এবং শৈব দর্শন হইতে নির্দিষ্ট 
ভাবে পার্থক্য লাভ করিয়াছে । 

এঁতিহানগসারে প্রাগৈতিহাসিক যুগে বর্তমান ছিলেন এমন পাচজন বিখ্যাত আচার্য 
বীরশৈব ধর্মের প্রতিষ্ঠাতা ছিলেন। এই আচার্ধগণ সম্পূর্ণভাবে পৌরাণিক ব্যক্তি 
ছিলেন না, কিন্ত তাহাদের শিষ্কগণের তাহাদিগকে এবং তাহাদের ধর্মকে সুপ্রাচীন 
বলিয়া প্রতিপন্ন করিবার উৎসাহে তাহাদের ব্যক্তিত্ব রহস্যাবৃত হইয়! পড়িয়াছে। 
তাহাদের সম্বন্ধে কতকগুলি তথ্য হইতেছে এই যে, কান্নাড় সাহিত্যে তাহাদের সম্বন্ধে 
অতি স্পষ্ট উল্লেখ আছে, কাম্নাড় এবং তেলেগু ভাষায় ব্রচিত কতকগুলি গ্রন্থ তাহাদের 
দ্বারা রচিত বলিয়া মনে কর] হয়, তাহার! বীরশৈব ধর্ম প্রচার করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন 
এবং যে সকল মঠ তাহার! প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন বলিয়া মনে কর! হয় সেগুলির এখনও 
অস্তিত্ব আছে, কিন্তু ইহা সত্বেও তাহাদিগকে বীরশৈব ধর্মের প্রতিষ্ঠাতা বলিলে অতিরঞ্রন 
করা হয়। এঁতিহাসিক গবেষণায় কান্নাড় পণ্ডিতগণের অধ্যাবসায় পূর্ণ এবং পক্ষপাত- 
হীন চেষ্টা নিঃসন্দেহে ইহাই প্রমাণ করিয়াছে যে, এই তথাকথিত আচার্ষগণ বীরশৈব 
ধর্সের প্রতিষ্ঠাতা নহেন, কারণ তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ বাসবের সমসাময়িক ছিলেন, 
এবং কেহ কেহ এমন কি তাহার পরেও বর্তমান ছিলেন । অধ্যাপক সখড়ে ঠিকই 
বলিয়াছেন ণবাসবের পরবর্তা' আচার্ধগণ বাস্তব জগতের লোক ছিলেন। তাহার পূর্ববর্তী 
আচার্ধগণের তাহার জীবন হইতে স্বতন্ত্র কোন সত্ব! ছিলনা । কোন জৈন রাজার রাজ্যে 
বাসব এ রাজার প্রধান মন্ত্রী হইয়াও বীরশৈব ধর্ম প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন এবং প্রায় দশ 


৪৯২ 


শৈব ও শাজ-সন্প্রদায় সমূহ ২ ( বীর-শৈবদর্শন ) 


বারো বৎসরের মধ্যেই ইহার খ্যাতি বৃদ্ধি করিয়াছিলেন । যে কেহ্‌ ধর্মীয় সাহিত্যের 
সমৃদ্ধ এবং বিশাল কোষাগার বচনশাস্ত্রের (বাসব এবং তাহার সহকশ্রিগণের বচন 
সমূহের সন্কলন ) পৃষ্ঠাগুলি উল্টাইয়া দেখিবেন তিনি নিশ্চয়ই বুঝিবেন যে ইহা মৌলিক 
রচনা । ইহার মধ্যে এমন একটি নৃতনত্ব এবং তেজস্থিতা আছে যাহা অন্তের নিকট 
হইতে গ্রাঞ্ত সাহিত্যে থাকিতে পারে না। বাসবের নেতৃত্বে শরণদের জীবন এবং 
আধ্যাত্মিকতার শক্তিতে ইহা! পূর্ণ। ইহা কেবল মাত্র বাসবের ছাবাই অনুপ্রাণিত 
হইয়! ছিল।”৯ 

ধর্মরূপে বীরশৈববাদের উৎপত্তি হইয়াছে বাসব হইতে । আধ্যাত্মিক ও সামাজিক 
প্রতিষ্ঠান “শিবান্থভব মন্তপ” অর্থাৎ ধর্মান্গভূতির আবাস হইতেই এই ধর্ম গতিবেগ লাভ 
করিয়াছে। মা্ষ যাহাতে বিশ্বে তাহার স্থান কোথায় তাহ] বুঝিতে পারে, তদানীস্তন 
ক্ষয়িফু ধর্মে যাহাতে নৃতন প্রাণ সঞ্চারিত হয়, স্ত্রীলোকের যাহাতে পুরুষের সমান 
মর্যাদা লাভ করে এবং ম্বাধীন দৃষ্টিভঙ্গী লাভ করে, জাতিভেদ বিলুপ্ত হয়, যাহাতে 
লোকের! বিভিন্ন প্রকার ব্যবসা এবং কায়িকশ্রম করিতে উৎসাহিত হয় এবং জীবন- 
যাত্রার সরলতা এবং এঁকাস্তিকতা! বৃদ্ধি পায় প্রধানতঃ সেইজগ্ভই বাসব আনুমানিক 
১১৬০ খুষ্টাবে এই প্রতিষ্ঠান স্থাপন করেন। বাসবের কর্ণক্ষেত্র ষেমনই বৈচিত্র্যপূর্ণ তেমনই 
বিশাল ড্রিল এবং এই প্রতিষ্ঠান তাহার প্রতিভার একটি প্রৰুষ্ট প্রম।ণ। ইহা যে কেবল 
মাত্র তাহার ব্যবহারিক বিজ্ঞতার পরিচয় দেয় তাহ] নয়, তাহাতে যে বুদ্ধি, হাদয়াবেগ 
ও কর্মক্ষমতার সমন্বয় ঘটিয়াছিল তাহারও পরিচয় দেয়। কারণ তিনিই শৈব ধর্মকে 
বর্ণাশ্রমের শৃঙ্খল হইতে মুক্ত করিয়াছিলেন, এবং উহাকে নৃতন দৃষ্টিভঙ্গী দিয়াছিলেন। 

এই বীরশৈব ধর্ম সম্প্রদ্ধায়কে লিঙ্গায়ৎ সন্প্রদায়ও বল] হয়, কারণ ইহ।র অন্গামীর! 
তাহাদের শরীরে চরম তত্বের প্রতীক লিঙ্গ চিহু ধারণ করিয়া থাকে । শতীরে লিঙ্গ 
চিহ্ন ধারণ করা বীরশৈব ধর্মের একটি প্রধান বেশিষ্ট্য । ইহা যে কেবল লিঙ্গায়ৎ ধর্মের 
একটি বৈশিষ্ট্য সুচিত করে তাহা নহে, ইহা লিঙ্গায়ৎ সম্প্রদায়কে একটি পৃথক ধর্ম- 
সম্প্রদায় বলিয়াও চিহিত করে। বিশ্তদ্ধ ধর্মকে কোন কিছু পাইবার চেষ্টা অপেক্ষা 
একটা বিশেষ যনোভাব বলিয়া মনে করাই ঠিক, অথবা ইহা এমন এক প্রকার মনোভাব 
যাহার ফলে আমর! যাহা কিছু মহৎ এবং পবিভ্র তাহাকে আয়ত্ত করিবার চেষ্টায় প্রবৃত্ত 
হই। যাহা কিছু মহৎ এবং পবিভ্র লিঙ্গ হইতেছে তাহার মূর্ত প্রতীক, এবং লিঙ্গায়ৎ 
ধর্ম এমন একটি সাধন! যাহার একটি বিশেষ বিশ্বাস, মার্গ এবং দর্শন আছে, জীবনকে 
ধৈবভাবে মণ্ডিত করিতে হইবে, ইহাতেই ইহার বিশ্বাস নিহিত, ষটস্থল অর্থাৎ ছয়টি 
মানসিক স্তরের বিস্তাস ইহার মার্গের বৈশিষ্ট্য, ইহার দর্শনকে শক্তিবিশিষ্টাত্বৈত বলা হয়। 


৪৯৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহান 


বলিয়া জানে? ইহা নিজেকে জ্ঞাতা বলিয়া জানে। আত্মা যে কোন বিষন্নকেই 
জান্থক না কেন ইহা তাহার সহিত নিজেকে জ্ঞাতা বলিয়া জানে । যেকোন বিষয় 
জ্ঞানের সহিত এই আত্মজ্ঞান প্রকাশিত হউক না কেন এই আত্মজ্ঞানের আকার 
হইতেছে, “আমি 'জ্ঞাতা, বিষয় জ্ঞানের পরিবর্তন সমূহের মধ্যে আত্ম-জ্ঞানই একমাত্র 
সাধিক তত্ব যাহা অপরিবতিত থাকে। ইহাদ্ারা নিয়ন্ত্রিত না হইয়া কোন কিছুই 
জ্ঞানের মধ্যে প্রবেশ করিতে পারে না। আত্মজ্ঞানরূপন্ত্র দ্বারাই যেন সকল জ্ঞান 
গ্রথিত হইয়া থাকে। আত্মজ্ঞানের ভিত্তির উপরেই জগত্জ্ঞানের সমগ্র অট্টালিকা 
দাড়াইয়া আছে। সত্তার সমগ্র উপাদানের জ্ঞানরূপ আকারের উদ্ঘাটন ভিন্ন জগৎ 
প্রক্রিয়া আর কি? সুতরাং আমর] বলিব যে আমাদের যে সমগ্র প্রকৃতি সমগ্র 
জাগতিক প্রক্রিয়ার সহিত একত্রাবস্থান করে তাহার বিকাশের পক্ষে হওয়ার স্ঠায় 
জানারও প্রয়োজন আছে। সেই জন্তই আত্ম-জ্ঞানের মধ্যে উপাদানাংশ এবং 
আকারাংশের মধ্যে প্রভেদ রহিয়াছে । 
 আত্ম-জ্ঞানে উপাদান এবং আকারের পার্থক্য বিলুপ্ত হয় এ কথা বীর শৈব 
দার্শনিক শ্বীকার করিতে চান না, কারণ তিনি আত্ম-জ্ঞানের একটি উপাদানগত দিক 
এবং একটি আকারগত দিক, একটি সম্ভাব্য একটি বাস্তব অংশের মধ্যে পার্থক্য করিয়' 
থাকেন। চরমতত্বের সম্ভাব্য এবং উপাদান অংশকে তিনি শিব বলিয়া! থাকেন, বাস্তব 
এবং আকারগত অংশকে শক্তি বলিয়া থাকেন। শিব এবং শক্তির, সত্য এবং জ্ঞানের 
মধ্যে কোন অথগ্ডনীয় বিরোধিতা তাহার দৃষ্টিপথে পড়ে না, পরস্ত তিনি শক্তি শিবেরই 
আত্মান্বরূপ, জ্ঞান সত্তার মধ্যেই নিহিত আছে এই কথা বলিয়] উভয়ের মধ্যে সমন্বয় 
সাধন করেন। তিনি শিব এবং শক্তির মধ্যে এক এঁক্যাতকসাহচর্ধ দেখিতে পান এবং 
ইহাকেই শক্তি-বিশিষ্টাৈত বলিয়৷ থাকেন। 
বীর শৈব দার্শনিকের মতে, সমস্ত সঘস্তর এক্যের মধ্যে উপাদান অপেক্ষা আকারের 
ংশের গুরুত্ব অধিক। এই দিক হুইতে দেখিলে স্ষ্টি অথবা প্রকাশরপ প্ররক্রিয়! যথার্থ 
ভ্রমাত্বক নয়। তিনি বিশেষ কোন যুক্তি না দেখাইয়া মায়াবাদ অথবা ভ্রম্বাদ 
অস্বীকার করেন এবং শিবের যে বিমর্শশক্তির কোন কিছু করিবার, কোন কিছু নষ্ট 
করিবার অথবা অন্য কিছু করিবার ক্ষমতা আছে জগৎ স্য্টি তাহারই ফল এইরূপ 
প্রমাণ করেন। জগৎ যে মিথ্যা এই মত তিনি স্বীকার করেন না । তিনি বলেন ষে, 
জগৎ বদি চৈতন্সত্বার ভ্রমাত্মক প্রতিভাস হয় তাহা হইলে এই জগৎ শৃ্টগর্ত মিথ্যাবস্ত 
হইবে। যে জগতের সত্যতা সকল প্রকার প্রমাণ দ্বারা প্রমাণিত হইয়াছে তাহাঁকি 
করিয়া চৈতন্তের মিথ্যা বিবর্ত হইতে পারে? এইভাবে তিনি সাংখ্যনশ্মত পরিণাম 


৪৪৯৩৬ 


শৈষ ও শান্ত-সম্প্রদারসমূহ ( বীর-শৈবার্শন ) 


বাদও খণ্ডন করিয়াছেন । সাংখ্যদর্শনে তিনটি বিভিন্ন গুধহারা গঠিত প্রকৃতির অস্তিত্ 
স্বীকার করা হইয়াছে এবং বল! হইয়াছে যে সমগ্র জগতের বিকাশ এই আদি কারণ 
হইতেই হইয়া থাকে। কিন্তু খুষ্ীয় চতুর্দশ শতকের ভাষ্তকার মরিতস্তাদার্য এই তিন 
গুণের এক মৌলিক ব্যাথ! দিয়াছেন। তিনি বলেন যে এই তিনটি গু৭ “ম্ীত বন্ধ 
এবং চরমতত্বের জ্ঞানরূপ আকার এবং ইচ্ছাঁশক্তিকূপ আকার এই দুইয়ের প্রতীয়মান 
বিচ্ছেদ হইতেই ইহাদের স্থষ্টি। স্ৃতরাং এই মতাহুসারে এই তিনটি গুণকে চৈতন্ত 
হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন জড়ের মূল আকার বলিয়া মনে করা যায় না, কিন্তু ইহার প্রকৃতপক্ষে 
সর্বব্যাপী অহস্তার প্রতিফলনের বিভিন্ন মাত্রায় প্রকাশ মাত্র । সুতরাং আমরা দেখিতে 
পাই যে মরিতস্তাপ্ার্ধ এই তিনগুণের বীর শৈব দর্শনানমোদিত ব্যাখ্য। দিয়] সাংখ্য- 
দর্শনসম্মত প্রকৃতিবাদ এবং অদ্বৈত-বেদাস্তসম্মত মায়াবাদ এই ছুইটিকেই পরিহার 
করিয়াছেন এবং সম্পূর্ণ নূতন পথ বাছিয়! লইয়াছেন। 
বীর শৈব দার্শনিকেরা স্থলের ধারণ! হইতে তাহাদের দর্শন আরম্ত করিয়াছেন । শ্বয়ং- 
সিদ্ধ শাশ্বত আত্ম-সংবিংই স্থল | আস্তরিক আস্তনিরীক্ষণের কঠোর পরীক্ষা প্রয়োগ করিয়া 
তাহার! স্ব-চৈতন্যেই একটি উপাদদানগত অংশ ও একটি আকারগত অংশের পার্থক্য করিয়' 
থাকেন এবং ইহার প্রথমটিকে শিব এবং দ্বিতীয়টিকে শক্তি বলিয়া থাকেন । একটি সমগ্র 
সত্তার বিভিন্ন অংশের মধ্যেই এই পার্থক্য কর! হয়, এবং তাহাদের বিরোধিতার অর্থ 
হইতেছে কেবলমাত্র এই যে, এই সমগ্র সত্তার স্বরপের অংশ হিসাবে তাহাদের মধ্যে 
কেহ আগে এবং কেহ পরে প্রকাশিত হইয়াছে । অন্যভাবে বলিতে পারা যায় যে, কাহার! 
শিব এবং শক্তির মধ্যে এঁক্যমূলক মিলন আছে বলিয়া! মনে করেন এবং লিজেই এই 
ধারণার পরিসমাপ্তি। লিঙ্গ শব্দটির ধাতুগত অর্থ লীধাতু (দ্রবীভূত হুওয়!) এবং 
গমধাতু (যাওয়া) এই ছুইটি হইতে আসিয়াছে, সুতরাং ইহা! সেই চরম তত্বকেই 
নির্দেশ করে যাহাতে জগতের সকল জীবই লয়প্রাপ্ত হয় এবং যাহ! হইতে সকলেই 
আবার উদ্ভৃত হয়। স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, লিঙ্গের ধারণা স্থলের ধারণার সহিত 
সর্বাংশেই মিলিয়! যায়, উহাদের মধ্যে গ্রভেদ এইমাত্র যে দার্শনিক বিচারে স্থলের স্থান 
প্রথমে এবং লিঙ্গের স্থান সর্বশেষে । এই বিচারের আদি এবং অস্তের মধ্যে কতকগুলি 
বিষয়ে সাদৃশ্ত' আছে। উভয় স্থলেই সত্যের সম্পূর্ণ রূপ প্রকটিত করা হইয়াছে। তবে 
আদিতে ইহা অবিকশিত বলিয়া সরল এবং অস্তে ইহা সম্পূর্ণভাবে বিকশিত বলিয়াই 
সরল। সত্য কিংবা স্থল মধ্যপথে শিব এবং শক্তি এই দুইরূপে দ্বিধা বিভক্ত হইয়া! থাকে 
এবং লিঙ্গরূপে পরিপূর্ণভাবে বিকশিত হইয়া! আপনাকেই পুনরায় খু'জিয়া পায়। সুতরাং 
বীর শৈবদর্শনে লিঙ্গের ধারণা আধ্যাত্মিক গতিশীল পরিপূর্ণতাকেই নির্দেশ করে। 


৪৯৭ 
৬৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহান 


জগৎ স্থসংহত সমগ্র সত্ব হিসাবে কিভাবে ক্রমান্বয়ে বিকশিত হইয়াছে তাহা 
জানিবার পর দার্শনিকেরা অনিবার্ভাবে এই জগতের পরিণাম, উদ্দেশ্য অথবা উন্নতির 
আদর্শের সমস্যা উাপনে প্রবৃত্ত হন। বীর শৈব দর্শনে বল! হয় যে, যথার্থ বলিতে গেলে 
গতিশীল পরিপুর্ণতাঁর মধ্যে চরম উদ্দেশ্তের ধারণার কোন স্থান নাই। বিশ্বের চরম লক্ষ্য 
বা! উদ্দেশ্ঠয সম্বন্ধে যদি কিছু বলিতেই হয় তাহা হইলে একটিমাত্র বাক্যে উহ! এইভাবে 
প্রকাশ কর] যাইতে পারে যে, জগতের সমগ্র তাৎপর্যকে জ্ঞাত, হওয়া বা উপলব্ধি করাই 
সেই লক্ষ্য বা উদ্দেস্ত। জগৎ সম্বন্ধে এক সম্পূর্ণ দৃষ্টিলাভ করাই দর্শনশাস্ত্ের উদ্দেস্ঠয। 
দার্শনিক বোধ এবং অনুভূতি জগৎকে তাহার পূর্ণ সমগ্রতায় এবং বিশিষ্টতায় আমাদের 
সম্মুখে উপস্থাপিত করে। ইহা পরিবর্তনকে স্বীকার করে, কিন্তু যেহেতু কালের মাধ্যমে 
পরিবর্তনকে বুঝিতে হয় সেই হেতু ইহা যাবতীয় পরিবর্তনকে চরমতত্বের সহিত একীভূত 
করিয়া দেখে। 

বীর শৈব দার্শনিকেরা চরমতত্ব সম্বন্ধে তাহাদের মতবাদ হইতে কালকে সম্পূর্ণভাবে 
পরিহার করেন নাই । তীহার! বলেন কালের ছুই অর্থ-_একটি তাত্বিক এবং অপরটি 
গাণিতিক । কালকে গাণিতিক কাল হিসাবে দেখিলে উহাতে পরিবর্তন অবশ্তই থাকিবে 
আর তাত্বিক কাল হিসাবে দেখিলে উহাতে অবিচ্ছিন্নতা থাকিবে। এক্ষেত্রে অবিচ্ছিন্নতার 
ধারণা এতই প্রকট যে, জড়জগতে কাল কিভাবে কাজ করে এবং চেতনপুরুষে কাল 
কিভাবে কাজ করে এই ছুইয়ের মধ্যে গ্রভেদ করা গ্রয়োজন ৷ জড়জগতে কাল পরিবর্তন- 
সাধিক৷ এবং শক্তিরূপে কাজ করে ৃষ্টি পরিবর্তন ব্যতীত কিছু নয়। অন্যথায় ইহার 
কোন অর্থ নাই সুতরাং দার্শনিক অর্থে চরমসত্তার ধারণা পরিবর্তনের সহিত নয় পবস্ত 
সামগ্রিক অবিচ্ছিন্নতার সহিত জড়িত। বীর শৈব দর্শনে চরম সত্তার প্রধান পরিমাপ 
হইতেছে অবিচ্ছিন্নতা এবং এক্যবদ্ধ সমগ্রতা। 
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৪৯৭ 


শৈব ও শাক্ত সম্প্রদায় সমুহ 
হ। শত্দ্রশনিন 


শাক্ত-দর্শন' এই শবটি কতকগুলি দার্শনিক মতের সম্প্রদায় এইরূপ স্থুল অর্থে ব্যবহ্ত 
হয়; এবং তখন উহ1 ভারতের সমগ্র শান্ত সংস্কৃতির ক্ষেত্রটিকেই নির্দেশ করে। প্রত্যেক 
সাংস্কৃতিক সম্প্রদায়েরই তত্ববিষয়ক বিশিষ্ট দৃষ্টিভঙ্গী থাকে । প্রাচীন সংস্কতিগুলিকে 
পর্ধযালোচন1 করিলে পরিলক্ষিত হইবে যে, ভারতবর্ষে তথা পৃথিবীর অগ্ভান্ত অংশে শক্তি- 
উপাসন]। অতি প্রাচীন এবং খুব সম্ভবতঃ উহ] সিন্ু-উপত্যকা-সভ্যতার প্রাগৈতিহা সিক 
যুগে শৈব ও পাশুপত উপাসনার সহিত একই সঙ্গে বিচ্যমান ছিল। 

শান্ত উপাসনা ও তাহার দ্বার্শনিক এঁতিহের স্বপ্রাচীনতা সত্বেও অতীতষুগে 
উহাদ্দিগকে স্থসংবদ্ধ ও নির্দিষ্ট আকার দেওয়ার জন্ত ষথাযোগ্যভাবে চেষ্টা করা হইয়াছে 
বলিয়া মনে হয় না।১ ইহার ফলে, এই সংস্কৃতির মধ্যে কতিপয় যোগ্য ব্যক্তির গুহা 
জ্ঞান নিবদ্ধ আছে বলিয়! উহার প্রতি লোকের খুব শ্রদ্ধা থাকিলেও মাধবাচার্ষের সর্দর্শন- 
সংগ্রহ সদৃশ ভারতীয় দর্শনের কোন সঙ্কলনগ্রস্থেই উহাকে যথাযোগ্য স্থান দেওয়া হয় 
নাই।২ 

এই মতগুলিকে নুসংবদ্ধ আকার দেওয়ার জন্ত কেন যথাযোগ্য চেষ্টা করা হয় নাই 
তাহার কারণরূপে বল! হয় ষে, ষে সকল সত্য সাধারণ মানুষের অনুভূতির বাহিরে 
তাহাদিগকে যুক্তিছ্বার] পরীক্ষা করিয়া তাহাদের গুরুত্বকে খর্ব করা অসঙ্গত বলিয়া! মনে 
করা হইত অথব। শৈব দার্শনিকদের তৎসদৃশ মতপ্রতিপাদক গ্রস্থসমূহে যেটুকু স্থসংবদ্ধতা 
পাওয়। যায়, জ্ঞানীদের নিকট প্রকাশিত এই সকল সত্যকে অধিক স্ুসংবদ্ধ আকার 
দেওয়া সাধারণ পাঠকের জন্য অনাবশ্তক ছিল। কিন্তু এই কারণ যথেষ্ট যুক্তিসঙ্গত নহে-_ 
যদি উপনিষদসমূহের ভিত্তিতে একটি দার্শনিক মতবাদ রচন1 করা সম্ভবপর হইয়াছিল 
তাহা হইলে অন্রূপভাবে শাক্ত আগমগুলির ভিত্বিতিও কেন একটি মতবাদ গঠন কর! 
সম্ভবপর হইল না? 102 ঠিকই বলিয়াছেন, দর্শনের কাজ হইতেছে বিশেষজ্ঞগণ নিজ 
নিজ ক্ষেত্রে যে সকল তথ্য সংগ্রহ করেন তাহ! গ্রহণ করা এবং তনস্তর “তাহাদের অর্থ 
এবং তাৎপর্য নির্ণয় করা ।” | 

পরম চৈতন্য কিভাবে পাধিব-চৈতন্যের স্তরে অবতীর্ণ হয় তৎসন্বদ্ধে আগমগুলির 
নিজস্ব বিশিষ্ট মত আছে। এই পরমচৈতন্তই আগমসমূহের আধি উৎপতিস্থল ।৩ 


৫০৩ 


শৈব ও শান্ত সম্প্রদায় সমূহ £ ( শাক্তদর্শন ) 


চৈতন্তের উচ্চতর ত্তরের অনুভূতিসমূহ কি করিয়। চি্তা ও ভাষার আকারে রূপান্তরিত 
হয়, এবং কি করিয়া লিপিবদ্ধ ও পরের নিকট বোধগম্য করা হয় ব্যাস তাহার যোগস্ুতর 
ভাস্কে (১1৪৩ ) এই প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন। তিনি বলেন যে নিধিতর্ক সমাধিতে 
যোগিগণ ষে ইন্দ্রিয়াতীত সাক্ষাৎ অনুভূতি লাভ করেন তাহা প্রকুতপক্ষে বিষয়ের অনন্ত- 
সাধারণ ধর্মের ( বিশেষের )ই সাক্ষাৎ উপলব্ধি, কিন্তু শব্দের সহিত সম্বন্ধ হইলে উহার 
অপরোক্ষতা চলিয়! যায় এবং তখন উহা এমন একটি ধারণায় পরিবণ্তিত হয় যাহ! 
অন্যের নিকট সংক্রামিত হইতে পারে। তাহার মতে এইভাবেই শাস্ত্রের উৎপত্তি 
হয়।৪ পরমচৈতগ্ত অথবা প্রতিভার স্বরূপ অখণ্ড এবং উহা গুরুর উপদেশ হইতে লাভ 
কর! সম্ভবপর নহে । ইহা। স্বয়ভু এবং উহ! কোন বাহ্‌ কারণের উপর নির্ভর করে না।* 

শক্তি-উপ।সন] সাধারণ ভারতীয় চিন্তার উপরে প্রগাঢ় প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। 
ভারতের বিভিন্নস্থানের বিবরণী পর্যালোচন। করিলে দেখা যাইবে যে শক্তি সাধনার বন্থ 
কেন্দ্র ভারতের নানাস্থানে ছড়াইয়া আছে। অতীতকালে ইহা বহু বিস্তৃত ছিল এবং 
আজ পর্যন্ত ইহার অবিরাম ধার] চলিয়। আসিয়াছে ।» 

শাক্ত তান্ত্রিক সাধনার ইতিহাসকে তিনটি যুগে ভাগ কর! যাইতে পাবে ৫_ 

(ক) প্রাচীন বা! প্রাক বৌদ্ধ যুগ? ইহা প্রাগৈতিহাসিক যুগ পর্যস্ত বিস্তৃত ছিল। 

(খ) মধ্যযুগ, বৌদছ্ধোত্তর অথবা খুষ্টোতুর যুগ; ইহ! দ্বাদশ খুষ্টীয় শতক প্স্ত 
চলিয়াছিল। 

(গ) আধুনিক যুগ, ১৩০০ খুষ্টাব হইতে আধুনিককাল পর্যস্ত প্রচলিত। 

প্রাচীন যুগের কোন গ্রন্থ এখন আর পাওয়! যায় না। অধুনা! যেসকল প্রামাণিক 
গ্রন্থাদি পাওয়া যায় তাহার] মধ্যযুগের, কিন্তু সম্ভবতঃ ইহাদের মধ্যেই এমন কতকগুলি 
এঁতিহমূলক বিবরণ রহিয়াছে অথবা এমন কতকগুলি মূল উপাদানও রহিয়! গিয়াছে 
যেগুলির উৎপত্তি প্রাচীনযুগেই হইয়াছে বলিয়া নির্দেশ করিতে হয়। বস্ততঃ, সংস্কৃত 
সাহিতোের অন্তান্ত বহু শাখার ন্যায় তন্ত্র সাহিত্যের ইতিহাসেও মধ্যযুগেই সর্বাপেক্ষা 
অর্ধিক রচনাকার্য হইয়াছিল। ষে প্রামাণিক গ্রন্থগুলির মধ্যে মৌলিক আগমগুলি 
তাহাদের ভিভিতে লিখিত গ্রন্থসমূহ, এবং তাহাদের উপর পরবর্তী লেখকদের টীকা 
সমূহ অন্ততূক্ত তাহার এই যুগেই রচিত হইয়াছিল। আধুনিক যুগেও বহু গ্রন্থাদি 
লিখিত হইয়াছে, কিন্তু কয়েকটি অত্যুৎ্কুষ্ট ব্যতিক্রম ব্যতীত এই যুগে যে সকল গ্রস্ 
লিখিত হইয়াছিল তাহাদের মধ্যে অধিকাংশই দ্বিতীয় শ্রেণীর, নানা প্রকার সংগ্রহপুস্তকঃ 
ক্রিয়া-পদ্ধতি সম্পর্কে কুতর ক্ষুদ্র পুস্তক এবং বিবিধ বিষয় সংক্রান্ত কতকগুলি লঘুপুস্তক 
ইহাদের অস্ততূক্তি। 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


শক্ত সাহিত্য বহু বিস্তৃত, কিন্তু ইহাদের অধিকাংশের মধ্যে নানা মতবাধের মিশ্রণ 
দেখিতে পাওয়া যায়। শিব এবং শক্তির মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ থাকার ফলে, কেবলমাত্র 
ক্রিয়াক্লপের ব্যাপারে নয় পরস্ত দার্শনিক ধারণাসমূহ সম্বন্ষেও তাহাদের প্রায়ই একটি 
সাধারণ সাংস্কৃতিক পটভূমিকা আছে। আগমগুলির মতবাদ প্রায়ই অদ্বৈতা ভিমুখী, 
কিন্তু অন্তান্ত দৃষ্টিভঙ্গীরও অভাব নাই । এইরূপ মনে করা হয় যে শিবের যোগিণী মুখ 
হইতে যে চৌধট্রিটি ভৈরব-আগম নির্গত হইয়াছিল সেগুলি অছ্বৈতপন্থী ছিল, দশটি শৈব- 
আগম ছ্বৈত-পন্থী ছিল এবং আঠারটি বৌন্র-আগমে বিভিন্ন মতবাদের মিশ্রণ ছিল।* 
এইগুলি ছাড়া আরও বনু অন্যান্ত আগম ছিল। তাহাদের মধ্যে অধিকাংশই বিলুপ্ত 
হইয়াছে, কতকগুলি সম্পূর্ণভাবে অথবা বিকৃত আকারে টিকিয়া আছে এবং এমন 
কতকগুলি আছে যে অন্যান্ত পুস্তকে তাহাদের সম্বন্ধে উল্লেখ থাকার জন্য বা সেগুলি 
হইতে উদ্ধৃতি থাকার জন্ত তাহাদের সম্বন্ধে আমর। জ্ঞানলাভ করিয়া থাকি। যে সকল 
গ্রন্থের দার্শনিক তাৎ্পর্য আছে তাহাদের মধ্যে স্বচ্ছন্দ, মালিনী-বিজয়) বিজ্ঞান-ভৈরব, 
ক্রিশিরো-ভৈরব, কুলগহ্বর, পরমানন্দ-তন্ত্র ইত্যাদি এবং আগম-রহস্ত, অভেদ-কারিকা 
আজ্ঞাবতার ইত্যাদি উল্লেখ কর] যায়। 

প্রত্যেক আগমের চারিটি পাদ আছে, ইহাদের মধ্যে জ্ঞান-পাদে দার্শনিক সমস্া- 
সমূহের আলোচন। থাকে। প্রত্যেক আগমেই যে এই সকল সমন্তাকে একই দৃষ্টিভঙ্গী 
হইতে আলোচনা করা হইয়াছে অথবা তাহাদের একইভাবে সমাধান কর! হইয়াছে এরূপ 
মনে কর! সঙ্গত হইবে না। ইহাদের মধ্যে কোন কোন ক্ষেত্রে প্রভূত মত-ভেদ দেখিতে 
পাওয়া যায়, কিন্তু সাধারণভাবে ইহা বল! যাইতে পারে যে, এই আগমগুলির 
অধিকাংশেরই একটি সাধারণ সাংস্কৃতিক এঁতিহের ভিত্তি আছে। এই দিক্‌ হইতে 
দেখিলে বল! যায় যে, প্রত্যেক সম্প্রদায়ের বিশিষ্ট মতবাদগুলিকে ভিত্তি করিয়! একটি 
যথার্থ শ্রেণী বিভাগ করা সম্ভবপর | ভবিষ্ততে যখন শাক্ত চিন্তাধারার একটি নিয়মিত 
ইতিহাস লেখ! হইবে তখন এইসকল মত-ভেদ ও বৈশিষ্ট্যের প্রতি লক্ষ্য রাখিতে 
হইবে। 

শাক্ত উপাসনা-পদ্ধতির বিভিন্ন সম্প্রদায় আছে, ইহাদের মধ্যে শ্রীবিষ্ভা সম্প্রদায়ের 
সাহিত্য অতি বিস্তীর্ণ । কালী-সম্প্রদায়েরও নিজস্ব সাহিত্য আছে, যদিও উহা! তত 
বিস্তীর্ণ নহে। শ্রীকৃলে কতকগুলি শক্তির উল্লেখ আছে এবং কালী কুলে অন্ত কতকগুলি 
শক্তির উল্লেখ আছে। এই ছুইটি সম্প্রদায় এবং অন্ত সমস্ত উপাসনা পদ্ধতি এক অর্থে 
পরম্পরের সহিত সম্বদ্ধ। অগন্ত্য, দুর্বাসা, দত্তাত্রে় এবং অপর কয়েকজন” শ্্রীবিভ্ভার 
অনুরাগী ছিলেন এবং কয়েকটি চিত্তাকর্ষক গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন । অগন্ত্য একটি শক্তি 


৫৩৭ 


শৈব ও শীক্ত সম্প্রদায় সমুহ £ (শক্ত দর্শন) 


স্তর এবং একটি শক্তি-মহিয় স্তোত্র রচন। করিয়াছিলেন এইরূপ বল! হয়।৯» এই স্বুত্ের 
্রন্ষ-স্থত্র বা শিব-স্থত্রের ন্যয় অধিক দার্শনিক মুল্য নাই, কিন্তু ইহার একটি নিজন্ব গুরুত্ব 
আছে। এইক্ধপ বলা হয় ষে, শ্রীক্ঠ (শিব) ছুরাসাকে আগমসমূহ প্রচার করিতে 
আদেশ করিলে তিনি তাহার মানস-শক্তির সাহায্যে তিনজন খষি হৃষ্টি করিয়াছিলেন এবং 
নানারূপ দার্শনিক চিন্ত। প্রচার করিবার জন্য তাহাদিগকে সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠা করিতে বলিয়া 
ছিলেন।১* শিব এবং শক্তির উদ্দেশ্তে উৎসর্গণকৃত পর-শভূ-স্তোত্র এবং ললিত শিব রত্ব 
এই যে ছুইটি স্তোত্র দুর্বাসার নামে প্রচলিত সে ছুইটির রচস্ষিতা তিনি নিজেই এইরূপ 
জান] যায়।৯১ পরম্পরানুযায়ী দত্তাত্রেয় আঠারে] হাজার গ্লে/কবিশিষ্ট দা ত্রেয-সংহিতা১২ 
নামক সংহিতা গ্রন্থের রচয়িতা ছিলেন । এইরূপ বলা হয় যে, পরশুরাম এই বিপুল গ্রন্থটি 
অধ্যয়ন করিয়াছিলেন এবং ইহাকে সংক্ষিপ্তাকারে পঞ্চাশটি ধণ্ডে বিভক্ত ছয় হাজার স্থত্র 
বিশিষ্ট একটি গ্রন্থে পরিণত করিয়! ইহার বিষয়গুলিকে ছাত্রদের পক্ষে হুগম করিয়া! দেন । 
পরশুরামের এক শিষ্ত হমেধা এ সংহিতা এবং হ্ত্রগুলিকে দত]জ্রেয় এবং পরশুরাষের 
মধ্যে এক কথোপকথনের আকারে সংক্ষেপে প্রকাশ করিয়াছিলেন | এই গ্রস্থটিকে 
ত্রিপুরা-রহস্তের সহিত অভিন্ন বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। এই গ্রন্থের মাহাত্ম- 
খণ্ডে এই পরম্পরা লিপিবদ্ধ আছে। এই গ্রন্থের জ্ঞান-থণ্ড শাক্ত দর্শনের একটি উৎকৃষ্ট 
ভূমিকা ।৯* 

ষে গৌড়পাদকে শঙ্করাচার্ষের পরম-গুরুর সহিত অভিন্ন বলিয়া! মনে কর! হয় তিনি 
শ্রীবিচ্যা বত্ব-স্থত্র নামে একটি সুত্রগ্রস্থ লিখিয়াছিলেন | শঙ্করাচা্ধ এই গ্রন্থের একটি ভাস 
রচনা করেন। শাক্ত সাহিত্যের ইতিহাসে ইহা একটি প্রয়োজনীয় গ্রন্থ কিন্তু ইহার 
দার্শনিক মূল্য অধিক নয়।১৪ তাহার স্থভগোদয়-স্তুতি এবং শঙ্করের সৌনার্য লহরীর 
নামমাত্র উল্লেখই যথেষ্ট হইবে । পদ্ম-পাদের ভান্ত সমেত শঙ্করের প্রপঞ্চসার এবং 
প্রয়োগ-ক্রম দীপিক1 ছুইখানি প্রামাণিক গ্রন্থ । রাঘব ভট্ট যাহার ভাস্ত রচনা করিয়া- 
ছিলেন লক্ষণ দেশিকার সেই শারদাতিলকও এই শ্রেণীর গ্রস্থ। সোমানন্দ তাহার শিব- 
দৃষ্টি নামক গ্রন্থে শাক্ত-সম্প্রদায়কে তাহার আগম ( শৈব ) সম্প্রদায়ের সহিত এক জাতীয় 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন যে তাহাদের মতে শক্তিই একমাত্র সন্বস্ত এবং 
শিব ইহার নিক্রিয় অবস্থার নাঁমমাভ্র ।১* যদিও তিনি শৈব-মতে বিশ্বাসী ছিলেন তাহা 
হইলেও তিনি বাকৃ-এর বিশ্লেষণ যেভাবে করিয়াছিলেন তাহা শাক্ত চিন্তাধারার তাহার 
গুরুত্বপূর্ণ দান । মহাপুরুষ অভিনব গুপ্ত সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে তিনি যথার্থই 
শাক্ত সংস্কৃতির আত্মা-স্বরূপ ছিলেন। তিনি কৌলশান্ত্রে দৃঢবিশ্বাসী ছিলেন । তিনি 
শৈব-শাক্ত আগমের ক্ষেত্রে এবং কাব্য-বিচার শাস্ত্রে ও নাট্য-শাস্র সম্বন্ধে যাহা লিখিয়াছেন 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


তাহা ইহাকে এমন এক অনগ্ভসাধারণ দার্শনিক গুরুত্বমপ্তিত করিয়াছিল যাহা তাহার 
সমসাময়িক এবং পরবতিদ্বের মধ্যে কেহই অতিক্রম করিতে পারেন নাই। বহু প্রাচীন 
গ্রস্থকে ভিত্তি করিয়া রচিত তাহার তত্ত্রালোক গ্রন্থ শৈব-শাক্ত দর্শন সম্বন্ধীয় একটি 
বিশ্বকোবন্বরূপ। তাহার মালিনী-বিজয়-বাতিক, পরা-ত্রিংশিকা-বিবরণ, প্রত্য ভিজ্ঞা- 
বিমপিনী এবং প্রত্যভিজ্ঞা-বিবৃতি-বিমণিনী অসাধারণ পাণ্ডিত্য এবং আধ্যাত্মিক জ্ঞানে 
পরিপূর্ণ গ্রন্থ। 

অভিনবের পরে গোরক্ষ, পুণ্যানন্দ, নথনানন্দ, অমৃতানন্দ, শ্বতন্দ্রানন্দ এবং ভাস্কর 
রায় ইহাদের নামই সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ। গোরক্ষ অথব] মহেশ্বরানন্দ মহার্ঘমঞ্জরী নামক 
গ্রন্থ এবং পরিমল, সংবিদ্‌ উল্লাস প্রভৃতি ইহার ভাষ্তের রচয়িতা । তিনি অভিনব গুণের 
ঘনিষ্ঠ অন্বর্তী ছিলেন। অভিনবের আত্মীয় ক্ষেমরাজ ভাস্কর যাহাকে শক্তি-ন্ত্র বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন১৬ সেই প্রত্যভিজ্ঞা হৃদয়ের উপর টীক1 রচন1 করিয়াছিলেন । 
পুণ্যানন্দের কাম-কলাবিলাস কাম-কলা সম্বন্ধে একটি প্রামাণিক গ্রন্থ । ইহাতে শক্তির 
স্থষ্টিকারী রূপসম্বন্ধে আলোচন! আছে । নখনানন্দ চিদ্দ-বল্পী নামে ইহার এক টীক। বচন! 
করিয়াছিলেন । অম্বতানন্দ পুণ্যানন্দের শিষ্য ছিলেন। বামকেশ্বর তন্ত্রের নিত্যা- 
ষোড়শিকার্ণবের ফোগিনী হৃদয় খণ্ডের উপর তিনি যোগিণী হৃদয় দীপিক! নামে যে ভাষ্য 
লিখিয়াছিলেন তাহা তান্ত্রিক সংস্কৃতি বিষয়ক বনু মৃল্যবান্‌ গ্রস্থসমূহের মধ্যে একটি। 
সৌভাগ্য-সথভগোদয় প্রভৃতি অন্তান্ত কতকগুলি গ্রস্থও তাহার লেখনী হইতে নির্গত 
হইয়াছিল বলিয়! জান! যায়। হ্বতত্ত্রানন্দ মাতৃকা-চক্রবিবেক বচন] করিয়াছিলেন । ইহা 
পাঁচখণ্ডে বিভক্ত এক অসাধারণ গ্রন্থ, ইহাতে রহম্ত আগমের অর্থাৎ শান্ত তন্ত্রসমূহের 
গুপ্ত বিষ্ভার বিস্তৃত ব্যাখ্যা আছে। ইহার শিবানন্দ মুনিকৃত একটি উৎকষ্ট ভাম্য আছে। 
শান্ত আগম সম্বন্ধে বছ মূল্যবান গ্রস্থের প্রণেতা ভান্কর রায় সম্ভবতঃ আধুনিক যুগের 
(খৃঃ ১৭২৩-১৭৪০ ) সর্বাপেক্ষা বিদ্বান শাক্ত পণ্ডিত। নিত্যাষোড়শিকার্ণবের ভাগ্য 
সেতুবন্ধ সম্ভবতঃ তাহার সবশ্রেষ্ঠ গ্রন্থ । কৌল ত্রিপুরা এবং ভাবনা উপনিষদ্‌ সমূহ, 
ললিতা-সহত্র নাম ( সৌভাগ্য-ভাসক্কর ) এবং দুর্গা-সপ্ত-শতী ( গুপ্তবতী ) র উপর লিখিত 
তাহার ভাস্ত সমূহ, যথা শাভবানন্দ-কল্পলতা৷ বরিবস্া-রহন্য, বরিবস্তাঁ-প্রকাশ যথার্থ ই 
বিখ্যাত হইবার উপযুক্ত এবং এইগুলিতে তাঁহার কৃতিত্ব বিশেষভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । 
পূর্ণানন্দের শ্রীতত্ব-চিন্তামণি একটি উৎকষ্টগ্রস্থ, কিন্ত ইহাতে দার্শনিক তথ্য অল্পই আছে । 

কালী সম্প্রদায় সম্বন্ধে নিয়লিখিত গ্রন্থগুলি উল্লেখ করা যাইতে পারে, যথা-- 
কালজ্ঞান, কালোত্তর, মহাকাল-সংহিতা, ব্যোমকেশ-সংহিতা, জয়দ্রথ-যামল, উত্তর-তস্ত, 
শক্তি-সঙ্গম-তন্ত্র ( কালী-থওড ) প্রভৃতি । 


শৈব ও শাক্ত মন্প্রদায় সমূহ ( শা দর্শন ) 
২ 


চরম সত্তাকে সংবিৎ বলা হয় । ইহা হ্বয্ং প্রকাশ শুদ্ধচৈতন্ত এবং দেশ কাল ও 
কারণতার অপূর্ণতা দ্বারা দূষিত নহে । ইহা অসীম আলোক । ইহাকে প্রকাশ 
বলা হয় এবং কর্ম সম্বন্ধে ইহার অবাধ স্বাধীনতাকে বিমর্শ বা স্বতন্ত্র বল! হয়। এই 
স্বাধীনতাই ইহার শক্তি। এই শক্তি প্ররুতপক্ষে ইহার স্বরূপের সহিত অভিন্ন, ইহার 
মধ্যেই নিহিত থাকে এবং ইহার অবিচ্ছেগ্চ গুণরূপে প্রকাশিত হয়। সংবিৎ চৈতন্ত- 
স্বরূপ, বিকল্পসমূহ হইতে মুক্ত এবং জড় হইতে মূলতঃ ভিন্ন। ইহা এক, অখগ্ 
নিরবচ্ছিন্ন, নিরবকাশ এবং ইহার গঠন সর্বত্রই একরূপ, ইহার অবিচ্ছিন্নতার কোন 
বিরামের সম্ভাবনা নাই এবং ইহার স্বদূপে কোন বিজাতীয় পদার্থ থাকিবার সম্ভাবনাও 
নাই। স্বাধীন বলিয়া ইহা নিজের প্রকাশ এবং ক্রিয়ার জন্য অন্য কিছুর উপর নির্ভর 
করে না। 

শক্তির দুইটি অবস্থা আছে বলা যাইতে পারে, স্থষ্টি, প্রলয় ইত্যাদি বস্বতঃ এই 
শক্তির ক্রীড়ার ফল। ইহ] সর্বদাই ক্রিয়াশীল, এই ক্রিয়া একদিকে তিরোধানরূপে 
প্রকাশিত হয় এবং ইহার ফলে যে জগৎ এযাবৎ পরমতত্ত্ের স্বরূপের মধ্যে বিলীন 
হইয়! উহার সহিত একীভূত হুইয়াছিল তাহার আবির্ভাব অর্থাৎ স্যট্টি হয় অপরদিকে 
এই ক্রিয়া আত্মপ্রকাশ বা অনুগ্রহের আকার ধারণ করে এবং ইহার ফলে জগতের 

ংহার হক এবং ইহা! চরমতত্বে বিলীন হইয়া যায়। জগতের স্থিতি সংহার এবং স্ছষ্টির 
মধ্যবর্তী একটি অবস্থা । 

সংবিৎ একটি পরিক্ষার দর্পণের হ্যায় । কোন হ্বচ্ছ আকারে প্রতিফলিত প্রতিচ্ছবির 
হ্যায় ইহার ভিতরে জগৎ উদ্ভাসিত হয়। দর্পণ হইতে প্রতিচ্ছবি যেমন পৃথক নয় 
সেইব্বপ জগৎকেও সংবিৎ হইতে পৃথক কর] যায় না। কিন্তু এই ছুইএর মধ্যে ইহা 
অপেক্ষা অধিক সাদৃশ্ঠ পরিষ্কার করিবার প্রয়োজন নাই। দর্পণে একটি বন্ত প্রতিফলিত 
হয়, কিন্তু পূর্ণাবস্থায় সংবিতের সজনী শক্তি থাকায়, ইহার পক্ষে বাহিরের কোন বস্তুর 
প্রয়োজন নাই। বাস্তবরূপ গ্রহণ করিবার এই স্বাধীনতা বা শক্তিই স্বাতন্্য বা 
মায়া। চরম তত্বের মধ্যে এইভাবে যে জগৎ প্রকাশিত হয় তাহাতে বহু বৈচিত্র্য 
আছে কিন্ত সংবিৎ চিরকালই সত্তা এবং জ্ঞানের এক অখণ্ড এঁক্য। র্শন যেমন 
এক কিন্তু ইহাতে প্রতিফলিত প্রতিচ্ছবিগুলি অনেক, সেইরূপ সাধারণ সত্তা হিসাবে 
চরমতত্ব এক কিন্তু ইহার বিশেষ বিশেষ রূপ অনেক | কোন বাহিরের শক্তির প্রভাবে 
নয় কিন্ত ইহার নিজন্ব গতিশীলতার ফলে এক বহুতে পরিণত হয়। ইহার প্রভাবেই 
আদিম এ্রক্যের ভিতর গতির সঞ্চার হয় এবং বহুর উত্তব হয়। এই কারণে এক 


ত৪ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সর্বদাই তাহার এঁক্য বজায় রাখে অথচ অসংখ্য বৈচিত্রপূর্ণ জগতের স্থষ্টি হয়। একের 
স্ভায় বছরও চরম সত! আছে কারণ তাহার] অভিন্ন । 
সুতরাং আমাদিগকে তিনটি বিভিন্ন সস্ভাব্য অবস্থার কথা চিন্তা করিতে হইবে। 
কে) কেবলমাত্র সম্বিৎ আছে কিন্ত তাহার মধ্যে জগৎ উপস্থিত নাই ( চিৎ)। 
(খ) সংবিৎ আছে এবং ইহার মধ্যে জগৎ দীপ্তি পাইতেছে কিন্ত এই জগৎ বাহিরে 
নিক্ষিপ্ত হয় নাই ( আনন্দ )। 
(গ) সংবিৎ আছে ইহার মধ্যে জগৎ আছে এবং বাহিরেও জগৎ আছে ( ইচ্ছা )। 
প্রত্যেক ক্ষেত্রেই সংবিৎ ম্বরূপতঃ এক এবং অভিন্ন এবং ইহাতে কিছুমাত্র পরিবর্তন 
নাই। সেইজগ্য ইহাকে নিধিকল্প বলা হয়। ইহার কোন বিকল্প নাই, কোন বিশেষ 
রূপও নাই। এই তিনটি অবস্থা তুলনা করিলে বুঝা যায় যে প্রথমটি এমন একটি অবস্থা 
যাহাতে চরমতত্বের ভিতরে কিংবা বাহিরে কোন প্রকাশ নাই, দ্বিতীয় অবস্থায় 
আভ্যন্তরীণ প্রকাশ আছে কিন্তু বাহিরে প্রকাশ নাই। তৃতীয় অবস্থা ইচ্ছার অবস্থা 
বলিয়! ইহাতে বহিঃপ্রকাশ আছে, যদিও প্রকৃতপক্ষে সংবিৎ স্বরূপতঃ পূর্ণ হওয়ায় 
ইহার বাহিরে কিছু থাকিতে পারে না। তথাকধিত বহিঃসতা প্ররুতপক্ষে ইহার 
বাহিরে নাই। 
ংবিৎ যে বিকল্পসমূহ হইতে মুক্ত এবং স্থষ্টি বিকল্প অথবা কল্পন1 ইহা শাক্ত আগম 
এবং বেদান্ত উভয়েরই স্বীকৃত । কিন্ত প্রশ্ন হইতেছে এই যে শুদ্ধ এবং বিকল্প-মুক্ত সংবিৎ 
হইতে বিকল্পরূপ সৃষ্টির উদ্ভব কি করিয়া হইতে পারে? বেদান্তে বল! হয় যে ইহা! 
২বিৎ হইতে উদ্ভূত হয় ন] কিন্তু জড় বা মায়া জগতে পৌনঃপুনিক আবির্ভাব সত্বেও 
যে অনাদি প্রক্রিয়া! চলিতেছে ইহা! তাহারই অংশ । যে সংবিৎ বাব্রদ্দ ইহাকে প্রকাশ 
করে ইহা তাহাতে অধ্যন্ত এবং ব্রদ্ম কর্তৃক কোন রূপেই এই প্রক্রিয়। উৎপন্ন হয় না। 
কিন্ত আগমের মত অন্যরূপ। ইহাতে সংবিতের গতি ্ষ্টি করিবার বা স্বাতস্তয 
স্বীকার কর] হইয়াছে, যিও ইহা! আভাষমাত্র এবং জগৎ প্রকৃতপক্ষে সংবিতের বাহিরের 
বন্ত নয়। জগৎ এই শক্তির ভিতরে আছে এবং এই শক্তি পরমতত্বের ভিতরে 
আছে। শক্তি যখন নিক্রিয় অবস্থায় থাকে তখন বলা হয় ষে বিমর্শ প্রকাশে লীন 
(অন্তর্গান বিমর্শ) হইয়া গ্রিয়াছে। শক্তি যেন কুগুলিনীরূপে নিত্রিতা এবং তখন 
শিব আর শিব থাকেন না, শব হইয়া বান। এই অবস্থা চেতন পুরুষের নয় জড়ের 
অবস্থা । কিন্তু শক্তি যখন জাগ্রত, এবং ইহা! সব সময়েই জাগ্রত, তখন পরম চৈতন্য 
ত্বয়ংচেতন হুইয়। থাকেন । পরম তত্বেয় আত্মজ্ঞান £অহং, রূপে আত্মগ্রকাশ করে। 
ইহাকে পূর্ণ বলা হইয়াছে, কারণ এই অহ্ম্এর বাহিরে অহম্এর প্রতিযোগীরূপে 


€০৬ 


শৈব ও শাক লম্প্রদায় সমূহ ( শান ) 


“ইহা'র আকারে কোন কিছু ক্রিয়া করিতে পারে না। আগমের পরিভাষায় এই 
দৃষ্টিভলী হইতে পরমতত্বের অবস্থাকে 'পূর্ণাহংতা” বলা হয়। অহম্‌ পূর্ণ বলিলে ইহাই 
বুঝিতে হইবে যে সমগ্র বিশ্ব দর্পণে প্রতিফলিত প্রতিচ্ছবির ন্যায় ইহাতে গ্রতিফনিভ 
হইয়া থাকে । সুতরাং জগৎ অহম্‌ হইতে অভিন্ন। 
সংবিৎ প্রকাশ এবং বিমর্শ উভয়ই । ইহ] বিশ্বোতীর্ণ হইয়াও বিশ্বানুস্যাত। এই 
দুইটি আকার মিলিয়া একটি অথগ্ড সত্তা গঠিত হয়। ইহা হইতেছে অহম্‌ ইহার 
প্রথম অক্ষর “অ” প্রকাশকে সুচিত করেঃ শেষ অক্ষর £হ" বিমর্শকে স্থচিত করে 
এবং ছুইএর এঁক্য যাহা অ হইতে হ পর্যস্ত বর্ণমালার সকল অক্ষরের এঁক্যকে 
বুঝায় তাহাই বিন্দু (.)র অর্থ। ন্থৃতরাং বিন্দু হইতেছে অহম্এর প্রতীক । চরম 
শক্তির স্ষ্টি কার্য ষেন এই বিন্দুকে বিভক্ত করিয়া দেয় এবং সমস্ত জাগতিক প্রক্রিয়ার 
সথব্্রপাত করে। 
উপরে যে বহিষ্করণ প্রক্রিয়ার কথা বল! হইয়াছে তাহা হইতেছে শ্রদ্ধ আত্মার 
প্রকাশমান অহংভাবের অবচ্ছিন্ন অহং-এর নিকট বাহ্‌ বস্তরূপে উপস্থিতি । ইহাই 
বেদাস্তের মূলাবিদ্যা। এই অনহং হইতেছে তথাকথিত অব্যক্ত অথবা জড়শক্তি, কিন্ত 
ংবিতের স্বতন্ত্র অথবা চিৎশক্তি নামে খ্যাত আধ্যাত্মিক শক্তি এই অবিষ্ভাকে 
অতিক্রম করে, কিন্ত অদ্বৈত বেদাস্তকে সাধারণতঃ যে ভাবে ব্যাখ্যা কর! হয় তাহাতে 
মনে হয়্$ষে ইহার মধ্যে এই শক্তিকে সম্পূর্ণভাবে উপেক্ষা কর। হইয়াছে। 
যেহেতু অবিদ্া অর্থাৎ জড়শক্তি সকল পরতন্ত্র বস্তর চরম উৎস আধ্যাত্মিক শক্তি 
হইতে উৎপন্ন হয় সেইহেতু শাক্তগ্রস্থগুলিতে ( ব্রিপুরা-রহস্ত-জ্ঞানখণ্ড ) যে প্রায়ই বলা 
হইয়। থাকে যে শক্তির তিনটি বিভিন্ন অবস্থা আছে তাহার মধ্যে কোন অসঙ্গতি নাই। 
(ক) মহাপ্রলয়কালে খন আত্মা সকল বিকল্প হইতে মুক্ত থাকে তখন শক্তি 
শুদ্ধ চিৎশক্তি অর্থাৎ (গীতার) পরা প্রকুতিরূপে থাকে । দর্পণ যেমন তাহাতে 
প্রতিফলিত প্রতিচ্ছবির প্রাণম্বরূপ ঠিক সেইরূপ এই শক্তি ও জীব ও জগতের প্রাণ- 
স্বরূপ এবং ইহাদিগকে ধারণ করিয়া থাকে । 
খে) কিন্তু যখন বিকল্পগুলি সম্পূর্ণভাবে বিকশিত হয় এবং জড়ভাব প্রবল হইয়া 
উঠে তখন শক্তি অবিষ্ভা জড়শক্তি বা প্ররুতিরূপে প্রকটিত হয়। যখন মায়া এবং 
অবিদ্ভাকে একই নামে নির্দেশ করা হয় তখন ইহাকে জড় প্রকৃতি ( অর্থাৎ গীতার 
অপরা গ্রক্কৃতি ) বলা হয় । 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে, স্থষ্টিতে বিশ্বের আবির্ভাব দিব্য-শক্তির আঘ্ম-সক্ষোচের 
ফল এবং প্রলয়কালে বিশ্বের বিলয় এ একই শক্তির আত্ম-প্রতিষ্ঠার ফল। বিশ্বের এক 


৫০৭ 


শ্রচা ও পাশ্চাত দর্শনের ইাতহান 


রাজি অতীত হইলে পরা শক্তি জীবগণের পরিণত অদৃষ্ট সমূহের সাহায্যে আত্মার স্বরূপকে 
যেন আংশিকভাবে প্রকাশ করে এবং ইহার ফলে আত্মা সীমাবদ্ধ রূপে প্রতিভাত হয়। 
আত্মার এই সীমাবদ্ধ রূপে প্রতিভাত হওয়ার অর্থ ই হইতেছে অবিষ্ভা বা! জড়শক্তি নামে 
জ্ঞাত অনাত্মার আবির্ভাব, ইহাকে শৃন্ত, প্রক্ুতি, অত্যস্তাভাব, তমস এবং আকাশ ইত্যাদি 
নামেও অভিহিত করা হয়। স্থির ক্রমের ইহাই প্রথম অবস্থা এবং ইহা অসীমের উপর 
সীমার প্রথম আরোপ কে নির্দেশ করে। আত্মার স্বাতন্ত্র হইতে জাত এক ভ্রান্ত 
বিশ্বাস জন্মে যে অহ্‌মূ এঁকদেশিক, পূর্ণ নয়। এই অন্ত 'বস্ত যাহা আত্মার অংশমাক্র 
হইয়াও ইহার বাহিরে, যাহার আত্ম-সংবিৎ নাই এবং যাহাকে অনাত্মা কিংবা উপরে 
প্রদত্ত অন্ত কোন নামে বর্ণনা কর] হয় তাহার আবির্ভাবের জন্ত এই ভ্রান্ত বিশ্বাসই 
দায়ী। 

সতরাং চরম তত্ব যেন ন্বতঃই নিজেকে ছুই অংশে বিভক্ত করে ; ইহাদের মধ্যে একটি 
বিষয়ী এবং অপর একটি বিষয়ক্ূপে প্রতীয়মান হয়। পরম তত্বের স্বরূপ যে পূর্ণাহংতা 
তাহা এই বিভাগের পর তিরোহিত হয় £ যে অংশ সীমাবদ্ধ অহংরূপে প্রতীয়মান হয় 
তাহাই বিষয়ী এবং যে অংশ অহংতা। হইতে মুক্ত তাহাই বিষয় । যে বিষয় এই ভাবে 
আবিভূতি হয় তাহাই অব্যক্ত জড় প্রকৃতি। ইহা! হইতেই সমগ্র স্থষ্টি নিঃস্থত হয় এবং 
ইহাকেই বিষয়ী নিজ হইতে পুথক বলিয়া অন্থভব করে। 

চৈতন্ত স্বয়ংপ্রকাশ আলোক (স্ফুরৎ)-ম্বভাব। যখন ইহা নিজেকে প্রকাশিত 
করে তখন ইহা অহং-তা বলিয়! জ্ঞাত হয়। যখন ইহা! অনাত্মাকে বিষয় করে তখন 
ইহা ইদস্তা বলিয়। জ্ঞাত হয়। চৈতন্থের স্বরূপই হইতেছে এই যে ইহ। সর্বদাই নিজের 
নিকট প্রকাশিত থাকে । সমস্ত দ্বৈতভাবের পশ্চাতে এই সাধিক অহং বর্তমান । এই 
পরম অহ্‌ং সাধিক, কারণ ইহাকে পরিচ্ছিন্ন বা ব্যাবৃত্ত করিতে পারে এমন কিছুই নাই 
এবং সমগ্র দৃশ্ঠটমান জগৎ ইহার সহিত একীভূত হইয়া আছে। কিন্তু জড় শ্ব-প্রকাশ 
নয় বলিয়া এই ধর্ম ইহাতে বর্তমান নাই। আলোক এবং তাপ যেমন একই সঙ্গে 
অগ্নিতে থাকে তেমনই সাবিক অহংতা এবং স্বাতন্ত্র্য বা শক্তি একই সঙ্গে চেতন্তে 
থাকে। এই স্বাতন্ত্রই মায়া । ইহা চিদ্েকরূপ হইলেও অসংখ্য নানারূপ পদার্থ স্যি 
করিয়! থাকে, কিন্তু এই বৈচিত্র স্থষ্ট করিলেও ইহা ইহার ন্বরূপ হইতে কিছুমাত্র বিচ্যুত 
হয় না। | 

বিশুদ্ধ চৈতন্যে জগতের আবির্ভাবের তিনটি বিভিন্ন ক্রমিক অবস্থা আছে। 

(ক) প্রথমটি হইতেছে বীজাবস্থা। এই অবস্থায় জড়শক্তি তখনও তাহার 
প্রকাশের সর্বপ্রথম অবস্থায় থাকে এবং তখন ইহা বিশ্তদ্ধ। এই অবস্থায় জড় তাহার 


৫০৮. 


শৈব ও শান সন্প্রদায় সমূহ ( শাকদর্শন ) 


নিজের অস্তিত্ব ঘোষণ! করে না এবং সেই জন্ত অনুভবের মধ্যে কোন বৈচিত্র্য থাকে না। 
অন্ত ভাবে বলিতে গেলে, ইহার অস্তিত্ব অস্তনিহিত হইলেও ইহ! চৈতন্ত হইতে পৃথকৃভাবে 
আবিভূ্ত হয় না। পাঁচটি বিশুদ্ধ তত্ব যথা _শিব, শক্তি, সদাশিব, শুদ্ধবিদ্যা এবং ঈশ্বর 
এই অবস্থার হ্যোতক। 

($) যে অবিদ্যাকে বিষয়ীর বাহিরে অবস্থিত বিষয়রূপে চৈতন্যের সীমাবদ্ধ 
প্রকাশ বলিয়! পূর্বে বর্ণন৷ কর! হইয়াছে তাহাকেই শিব বল! হয়। শুদ্ধ চৈতন্যে উহার 
নিজ ইচ্ছা শক্তির ক্রিয়া বশতঃ অসংখ্য সীমাবদ্ধ রূপের ( স্বাংশের ) উদ্ভব হয়। ইহারা 
পরস্পর হইতে ভিন্ন। এই দিক হইতে দেখিলে চিৎ এর প্রত্যেক অবচ্ছিন্ন আকারের 
অনুরূপ একটি বাহ্‌ বস্ত আছে কিন্তু পূর্ণ আত্মার ( -পরা-শিব ) পক্ষে কোন বহিঃসতা 
নাই। চিৎ এর পূর্ববণিত সমস্ত শুদ্ধ এবং পরিচ্ছি্র আকারের মধ্যে যাহা সামান্ঠ 
তাহাকেই শিবতত্ব বলা হয়। এই তত্ব একটি সামান্য এবং ইহার মধ্যে সমস্ত বিশেষ 
গুলিই বর্তমান কিন্তু পর--শিব বা শুদ্ধ আত্মা বিশ্বাতীত এবং ইহাতে সামান্ত এবং 
বিশেষ সমুহ বিধৃত হইয়া আছে। স্থতরাং শিব-তত্বকে সমস্ত বিকল্প হইতে মুক্ত শুদ্ধ 
চৈতন্তের সাধারণ অথচ পরিচ্ছিন্ন আকার বলিয়! বর্ণনা করাই অধিক সঙ্গত হইবে এবং 
পরম তত্ব হইতে ইহাকে পৃথক বলিয়া মনে করিতে হইবে । 

(4) শিবের (পরিচ্ছিন্ন নিধিকল্প চিৎ এর ) অহং বূপকেই শক্তি বলা হয়। যদিও 
এই অইং-ভাষণ চিৎ এর স্বরূপ এবং বস্তুতঃ শিব এবং শক্তির মধ্যে শ্বরূপতঃ কোন 
পার্থক্য নাই, তথাপি চিৎকে সমস্ত বিশেষণ হইতে মুক্ত বলিয়া মনে করিলে উহাকে 
শিব আখ্যা দেওয়া হয় এবং ইহার বেশিষ্ট্য যে আত্ম-জ্ঞান তাহার জন্ত ইহাকে শক্তি 
আখ্য। দেওয় হওয়া হয়। 

(133) অহং-ভাষণ যখন আত্মাতেই সীমাবদ্ধ থাকেন! পরস্ত অনাত্মা অথবা আত্মার 
বহিঃস্থ বিষয়ের ( মহাশৃণ্যের ) প্রতিও প্রযুক্ত হয় তখন ইহা সদাশিব নামে জ্ঞাত হয়। 
এই অবস্থায়, আমি ইহা, এইরূপ জ্ঞানের মাধ্যমে আত্মা অনাত্মার সহিত একীভূত হইয়া 
যায় এবং ইহাতে জড়ের উপর আত্মার প্রাধান্ত স্থচিত হয়। 

(৪) কিন্তু যখন জড়ের প্রাধান্য হয় এবং জ্ঞান “ইহাই আমি” এইরূপ আকার ধারণ 
করে তখন সেই অবস্থার পারিভাষিক নাম ইশ্বর | 

(₹) যে অবস্থায় জ্ঞানে বিষয়ী এবং বিষয় রূপ উপাদান সমানভাবে প্রকাশিত হয় 
তাহাকে বুঝাইতে 'শুদ্ধ বিদ্যা" শব ব্যবহৃত হয়। 

(খ) অবিষ্ভার পরিণামের দ্বিতীয়াবস্থায় ভেদ ব1 জড়ভাবের অধিক বিকাশ ঘটিয়া 
থাকে এবং তখন জড় এবং টৈতন্সের কুম্্ম বিকারগুলির আবির্ভাব হয়। এই মিশ্র 
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অবস্থায় মিশ্র তত্বগুলি যথা মায়া, কলা, বিষ্ভা, রাগ, কাল এবং নিয়তি প্রকাশিত হইয়া 
থাকে। 

() দ্বিতীয় অবস্থার বিশেষত্ব এই যে চরম তত্বের স্বাধীন ইচ্ছা ভেদকে প্রতিষ্ঠিত 
করে এবং তাহার ফলে চৈতন্য এবং জড়ের ষে স্বাভাবিক সম্বন্ধ তাহা অন্তরূপ হুইয়। যায়। 
উপরে বণিত প্রথম অবস্থায় চিৎশক্তি চৈতন্তে বিলীন প্রাথমিক অবস্থায় অবস্থিত জড় 
শক্তির উপর প্রাধান্ত করে । দ্বিতীয় অবস্থায় চৈতন্তের উপর জড়ের প্রাধান্য দেখা যায়। 
চৈত্ঘের প্রধান নষ্ট হইয়া যায় এবং ইহা! জড় বিষয়ীর অস্তনিহিত একটি গুণে পরিণত 
হয়। টৈতন্তে ভেদের উত্তব এবং বিকাশের জন্তই ইহা সম্ভবপর হয়। এই জড় বিষয়ী 
হইতেছে চৈতন্যের উপর প্রাধান্য বিশিষ্ট জড় এবং চৈতন্যের সহিত ইহার সম্বন্ধ হইতেছে 
গুণের সহিত দ্রব্যের সন্বন্ধের গ্ায়। ইহাকে মায়া বল] হয়। 

(851) মায়ার পাচটি রূপ হইতেছে তথাকথিত পঞ্চ কঞ্চুক অথবা আবরণী। 
এইগুলি পর-শিবের পাঁচটি অবচ্ছিন্ন অনন্ত শক্তি। মায়ার বিক্ষেপ শক্তি পরমাত্মার 
সর্বশক্তিমতা, সর্বজ্ঞতা, আত্ম-সম্তোষ, অনস্ততা, এবং ম্বাতন্ত্র্যের উপর আবরণের গ্যায় 
কাজ করে এবং তখন ইহা ক্রমান্বয়ে কলা, বিদ্যা, রাগ, কাল এবং নিয়তি নামে জ্ঞাত 
হয়। 

0) মায়! এবং ইহার পাচটি ক্রিয়াছার৷ অবৃত হইলে শুদ্ধচিৎ পুরুষ রূপ ধারণ 
করে| এই পুরুষের ক্রিয়া, জ্ঞান, সন্তোষ, অনস্ততা৷ এবং ম্বাতস্ত্য সমস্তই সীবাবদ্ধ। 
গে) অবিদ্যার পরিণামের তৃতীয় এবং সর্বাপেক্ষা! অভিব্যক্ত অবস্থায় মিশ্র তত্বগুলির 
 স্থুল বিকারগুলি দেখা দেয় । এই অবস্থায় জড়েরই সর্বাপেক্ষা অধিক প্রাধান্ত। আদি 
: প্রকৃতি হইতে পৃথিবী পর্বস্ত চতুবিংশতি তত্বের যে সমষ্টি লইয়৷ জড়জগৎ গঠিত তাহাই 
এই তৃতীয়াবস্থা। 

যাহাকে লইয়া নিয়ন্তরের সৃষ্টি আরস্ত হয় সেই প্রকৃতি হইতেছে নানাবিধ অনাদি 
কর্মযুক্ত জীবগণের প্রকৃতি এবং বাসনা সমূছের সমষ্টি। ইহাকে জীবগণের চিৎশক্তি 
বা আত্মায় নিহিত কর্ণ প্রবৃত্তি সমূহের শরীর বলিয়া উপযুক্ত ভাবে বর্ণনা! কর যাইতে 
পারে। এই কর্ম বাসন! ব! প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন যে অন্কুভব তাহা অুখদায়ক হইতে 
পারে, অথবা যাহাতে সুখ দুঃখ কিছুই হয় না এমন মৃচ্ছার বসা হইতে পারে, 
তদছসারে ইহার তিনটি রূপ হইয়] থাকে । 

_.. প্রবৃত্তি সমূহ ছুইটি অবস্থায় থাকে। যখন তাহার অপ্রকাশিত থাকে, যেমন 
স্বপ্নবিহীন স্থযুপ্তিতে, তখন তাহার্দের অব্যক্তাবস্থা, আর যখন তাহারা হ্বপ্প এবং 
জাগ্রদবস্থায় প্রকাশিত হয় তখন তাহারা চিত্বরূপে ব্যক্ত হয়। নিঃম্বপ্ন ুযুন্তিতে হখ 
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ছুঃখের ভোগ হইতে পারে না, কারণ কেবলমাত্র পরিণত কর্ম সমূহই ভোগের মধ্য দিয়া 
ক্ষয় প্রাপ্ত হইতে পারে, এবং যেগুলি যথেষ্টমাত্রায় পরিণত নয় তাহাদের ফলোৎপাদনের 
যোগ্যতা নাই। বস্ততঃ কর্মসমূহ যখন পরিণতি প্রাপ্ত হয় তখন তাহার! তন্যময় 
আত্মার জ্ঞান শক্তিকে বহির্দেশে গমন করিতে এবং প্রকৃতির বাস্তব বিকার বহিজগতের 
সহিত সংস্পর্শে আসিতে প্রবৃত্ত করে। নিদ্রাবস্থায় স্বভাবত:ই এইরূপ গতির অভাব 
থাকে; কিন্ত ষে কালে নিদ্রা হইতে থাকে সেই কাল কর্মসমূহের উপর ক্রিয়া করে এবং 
তাহাদের মধ্যে কতকগুলিকে পরিপক করিয়! তুলে এবং তাহার ফলে উপরে বণিত 
শক্তি বাহ জগতের বস্ত সমূহ অথব1 তাহার্দের অবভাস সমূহের সংস্পর্শে আিতে 
সক্ষম হয় এবং নিদ্রাভঙ্গ হইয়। যায়। যে শক্তি এইভাবে কর্মপ্রবৃত্তির সমষ্টির হবার! 
প্রভাবিত হুইয়৷ বাহ্যবস্তর সংস্পর্শে আসে এবং তাহার ফলে ভোগের উৎপত্তি হয় তাহ! 
চিত্ত বলিয়৷ জ্ঞাত। 

পুরুষবিশেষে চিত্ত বিভিন্ন কিন্তু নিঃম্বপ্র নিদ্রায় ইহা! প্রকৃতির সহিত একীভূত হয়। 
ইহাতে চেতন্ত-উপাদানের প্রাছুর্ভাব ঘটিলে ইহাকে পুরুষ এবং অব্যক্ত উপাদানের 
প্রাহুর্ভাব ঘটিলে ইহাকে প্রকৃতি বলিয়! মনে কর! যাইতে পারে । স্বতরাং ইহা একটি 
পৃথক্‌ তত্ব নয় পরস্ত পুক্রষ বা! প্রকৃতির অন্তর্গত ।১+ বন্ততঃ চিত্ত ও অন্তঃকরণ অভিন্ন। 
ইহার ত্রিবিধ ক্রিয়া অনুসারে ইহা! তিনটি বিভিন্ন নামে জাত | ইহা যখন অহং-ভাব 
অনুভব “করে তখন ইহা! অহঙ্কার, যখন সম্বল্প করে তখন ইহ! বুদ্ধি এবং যখন ইহা৷ অস্তরে 
অন্তরে চিস্তা করে তখন ইহা মন। 

এস্থলে মন সম্বন্ধে শাক্ত মতের একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়] অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। 
পরম সংবিতের ম্ভায় ষনেরও প্রকাশ ও বিমর্শ এই দুইটি দপ আছে। মন যখন বাহ বস্ত 
সমূহের সহিত সংস্পর্শে আসে এবং এগুলিকে বিষয় করে তখন তাহার যে রূপ তাহাই 
প্রকাশ এবং এইরূপ কোন বস্ত যখন অস্তরে প্রতিফলিত হয় এবং পৃ্সঞ্চিত মানস 
প্রতিচ্ছবিগুলির সহিত সংযুক্ত হইয়া “ইহা এইরূপ ইত্যাকার চিন্তার মধ্যদিয়! প্রকাশিত 
হয় তখন তাহার সম্বন্ধে মনে যে আন্দোলন উপস্থিত হয় তাহাই বিমর্শ। যাহা ঘটিয়া 
থাকে তাহাকে এইভাবে ব্যাখ্য। কর! যায় । মন যখন প্রথমে ইন্দ্রিয়াদির মাধ্যমে কোন 
বিষয়বস্তর সংম্পর্শে আসে তখন এ বস্তটি শবঝোলেখ হইতে মুক্ত থাকায় ভেদরহিত 
আকারে প্রকাশিত হুইয়া থাকে । ইহাই নিবিকল্পক জ্ঞান এবং ধাহার। জ্ঞানের 
ক্বতঃগ্রামাণ্যে বিশ্বাস করেন না তাহাদের মতে ইহা সর্দাই অন্কমেয়। শক্তি 
আগমান্মসারে কিন্ত ইহা বিষয়বন্তর প্রকাশ ( দর্শন ) অর্থাৎ কেবল জ্ঞানমাত্র। পরমুহূর্তে 
বাহ বস্ত মনে প্রতিফলিত হইয়া! উহার আকারকে মনের উপর নিক্ষেপ করে এবং এই 
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নিক্ষেপ “ইহা! এইরূপ” এই অবধারণরূপে প্রকাশিত হয় । জ্ঞানের এই অবস্থাকে বিচার 
বলে। ইহাতে একটি বিশেষ বন্তকে অন্ত বস্ত সকল হইতে পৃথক করা! হয় এবং ধারণ|মূলক 
চিন্তার সহিত মিশ্রিত কর] হয়। ইহাই বিমর্শ বা সবিকল্পক জ্ঞান। স্তরাং উপরে 
প্রদত্ত বর্ণনানুসারে মনের ছুইটি অবস্থা আছে। বিমর্শ অনবগত বস্তু সম্বন্ধে হইতে পারে 
_যেমন অন্থভবের ক্ষেত্রে--আবার পূর্বানুভৃত বস্ত সম্বন্ধে হইতে পারে-_যেমন স্বৃতি ও 
অগ্সন্ধানের ক্ষেত্রে। শেষোক্ত উভয় প্রকার অবস্থাই অন্ুভবমূলক মানস-সংস্কার জন্য । 

চৈতন্যের বিভিন্ন অবস্থা কি কি এখন তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। এই 
দৃষ্টিভঙ্গী হইতে ুযুদ্থিকে প্রকাশের অস্ততূক্তি অর্থাৎ নিদ্রার প্রকাশ বলিয়া মনে করিতে 
হইবে। ইহা নিধিকল্পক জ্ঞানের একটি আকার। ইহা! কিয়ৎকাল স্থায়ী, ক্ষণস্থায়ী নয় 
এবং বিমর্শের অভাবজনিত মুঢ় দশার একটি অবস্থা বলিয়া পরিগণিত হয়। ইহা বিশুদ্ 
প্রকাশ এবং ইহা মুঢ় দশারই নামান্তর । অপর পক্ষে জাগ্রদবস্থা ( জাগর ) প্রায়ই 
বিমর্শের অবস্থা এবং মৃঢ়দশার অবস্থা নয়। এইভাবে নিস্বপ্ন সুযুণ্তিকে বিকল্পবহিত 
চৈতন্যের অবস্থা সমূহের অবিরাম প্রবাহের পর জাগ্রদবস্থায় মানস প্রতিচ্ছবির ধার! 
আরম্ভ হয়। 

কিন্তু সুযুক্তিকালে যে নিদ্রা প্রকাশিত হয় তাহার স্বরূপ কি? ইহার উত্তরে বলা 
ইয় যে ইতঃপূর্বে যে মহাশূম্যকে আমরা তথাকথিত আকাশের সহিত অভিন্ন বলিয়াছি 
এবং ঈশ্বরাত্মা প্রথমে নিজেকে সীমাবদ্ধ করিবার পর যাহা তাহার আদ্িমতম 
বাহ প্রকাশ ইহা তাহাকেই নির্দেশ করিতেছে । ইহা] নিরাকার এবং অব্যক্ত এবং 
নিদ্রায় যখন আর কিছুই থাকেনা তখনই ইহা! প্রকাশিত হয়। ইহা হইতেছে সর্ব- 
সাধারণ পটভূমিকারূপে কল্পিত সমস্ত দৃশ্তঠ আকারের অভাব। ন্থুযুপ্তিতে ইহারই প্রকাশ 
হয় বলিয় মানুষ জাগিয়া উঠিয়া অস্থভব করে যে সেই অবস্থায় তাহার কোন বিষয়েরই 
জ্ঞান ছিল না। 

শাক্ত দার্শনিকেরা এই স্থবিদিত ব্যাপারটিকে লক্ষ্য করিয়াছেন যে জাগ্রদবস্থাতেও 
কোন বস্ত দেখিবার সময় মন নিদ্রার সময়ে তেমনই মৃঢ় দশা প্রাপ্ত হয়, কিন্তু এই মৃঢ় 
দশা অন্থভৃত হয় না। জাগ্রদবস্থায় নিধিকল্পক জ্ঞান ক্ষণস্থায়ী হওয়ায় যে মানস 
প্রতিচ্ছবিগুলি অতিদ্রুত একের পর আরেকটি আবিভূর্ত হয় তাহাদের চাপে এই মুঢ় 
দশা তিরোছিত হইয়া যায়। ্‌ 

নিদ্রাকালে মনের প্রকাশ রূপ আকার থাকে কিন্তু বিমর্শ অস্তহিত হইয়া যায়। এই 
জন্যই সাধারণতঃ এই অবস্থায় মন বিলীন হইয় যায় এইরূপ বল! হয়। সেইরূপ কোন 
বাহ্বস্ত প্রথম দৃষ্ট হইবার সময়েও মন বিলীন অবস্থায় থাকে। 


৫১২ 


শৈব ও শাঞ্ত সম্প্রদায় সমূহ ( শাভদর্শন ) 


চিত্ত প্রকৃতপক্ষে জ্ঞেয় পদার্থের অভিমুখী আত্মা। নিদ্রায় মন মানস প্রতিচ্ছবি 
হইতে মুক্ত থাকায় শাস্ত এবং গতিহীন থাকে। ইহার ক্ষণস্থায়ী বিকারগুলি না থাকায় 
ইহা! বিলীন হইয়া গিয়াছে এইরূপ বল! হয়। মনের এই ভাব নিম্নলিখিত তিনটি অবস্থার 
প্রত্যেকটিতে দেখিতে পাওয়া যায় । 

(ক) নিবিকল্প সমাধি-_এই সময়ে শুদ্ধ আত্ম! নিজের স্বয়ং প্রকাশ স্বরূপে গ্রতিষ্ঠিত 
থাকে। 

(খে) নিদ্রা-এই সময়ে অব্যক্ত অথবা মহাশৃন্ত প্রকাশিত হয়। 

(গ) যখন ম্বাভাবিক ইন্দ্রিয় সংস্পর্শের ক্ষেত্রে কোন বাহ্‌ বস্তুর প্রকাশ হয় তখন 
সেই বস্তর প্রত্যক্ষ | 

এই বিভিন্ন অবস্থায় “ইহা এইক্ধপ” ইত্যাকার বিমর্শ অপ্রকাশিত থাকায় স্বক্ষেত্রেই 
একই প্রকারের ঘনীভূত প্রকাশ বর্তমান বলিয়া মনে হয়। এই সকল অবস্থার আশ্রয় 
রূপে একই প্রকাশ বর্তমান বলিয়। মনে হয়। এই সকল অবস্থার আশ্রয় পে একই 
প্রকাশ বর্তমান থাকিলেও এই অবস্থাগুলি অভিন্ন নয়, কারণ, মানসিক এঁক্য সম্পাদন 
(অনুসন্ধান ) ক্রিয়া রূপে পরবর্তী সময়ে যে বিমর্শ দেখা দেয় তাহা' প্রত্যেকক্ষেত্রেই 
বিভিন্ন। সমাধির পর বিমর্শ এইরূপ আকার ধারণ করে “এই সময়ে আমি নীরব 
ছিলাম,” নিদ্রার পর ইহা এইভাবে প্রকাশিত হয় “এই সময়ে আমি কিছুই জানি নাই,” 
কিন্তু বাঙ্ক বস্তর প্রত্যক্ষের সময় ইহা এইরূপ আকার ধারণ করে “উহা! এইরূপ বস্ত।” 
সংশ্লিষ্ট বন্তগুলির মধ্যে কোন না কোন বিভিন্নতা আছে ইহা! ধরিয়া না লইলে বিমর্শের 
এই বিভিন্নতা ব্যাখ্যা কর! যায় না। কিন্তু এই তিন অবস্থাতেই ইহা মানস-_ প্রতিচ্ছবি 
এবং শব্দান্ষঙ্গ হইতে মুক্ত থাকে বলিয়া ইহার স্বরূপের যে এঁক্য তাহা নষ্ট হয় না। 
বিষয়বস্তর বিভিন্নতা এইপ্রকার । সমাধিতে বিষক্ববস্ত হইতেছে বাহিবের নিরাকার 
বস্ত-_অব্যক্ত। প্রত্যক্ষে বিষয়বস্ত হইতেছে কতকগুলি বিশেষ গুণযুক্ত এবং অন্যান্য 
দ্রব্য হইতে যাহাকে পৃথক করা যায় এমন একটি বাহিরের দ্রধ্য। 

সুতরাং, যদ্দিও ভাস্য ( বিষয় বন্ত ) সমূহ বিভিন্ন, শুদ্ধজ্ঞান ( ভাস ) বা ঠতন্ত যাহ! 
সকলের পক্ষেই সাধারণ তাহা৷ এক এবং অবিভক্ত। অন্তভাবে বলিলে, যদিও সমাধি, নিদ্রা 
এবং বাহ্বস্ত্র পরম্পর হইতে ভিন্ন, যে জ্ঞানে তাহারা প্রকাশিত হয় উহা এক। ইহা 
হইতে বুঝা যায় বিষয়ের ভেদ জ্ঞান অথবা তাহার স্বরূপে অন্থরূপ ভেদ উৎপাদন করিতে 
পারে না। জ্ঞানের ভেদ কেবলমাত্র চিস্তার সাহায্যেই হইতে পারে কিন্তু এই তিনটি 
অবস্থা সমভাবেই শুদ্ব-জ্ঞান (প্রকাশ ) স্বরূপ বলিয়া উহাদের কোন্টিতেই চিন্তা বর্তমান 
নাই। 


৫১৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সমাধি এবং নিজ্রা অধিকক্ষণস্থায়ী বলিয়! পরিবর্তা সময়ে বিমর্শের বিষয় ( বিশৃষ্ট ) 
হইতে পারে, কিন্ত কোন বস্তর প্রত্যক্ষ ক্ষণস্থায়ী বলিয়! ইহা অন্যপ্রকার। ঠিক সেইরূপ 
ক্ষণস্থায়ী সমাধি অথবা নিন্রা বিমর্শের উপধুক্ত বিষয় হইতে পারে না। জাগ্রৎ কালেও 
মাঝে মাঝে ক্ষণস্থায়ী সমাধি এবং স্ুযুপ্তি হইয়া থাকে কিন্ত এগুলিকে সাধারণতঃ লক্ষ্য 
কর! হয় না। 


৩ 


শারদা তিলকে ( ১।৭-৮) ব্যক্ত জগতের উৎপত্তি প্রসঙ্গে একটি গুরুত্বপূর্ণ অণুচ্ছেদে 


ইহার অভিব্যক্তির ক্রমকে এইভাবে দেখান হইয়াছে-_ 
(2) পরমেশ্বর-_'সকল? এবং “সচ্চিদানন্দ-বিভব, বলিয়! বণিত। 
(11) শক্তি 


(11) নাদ (পর) 
(৮) বিন্দু( পর) 


পপ এ ৯ এ 


| | 
(ড) বিন্দু বীজ 
( অপর) 

(ডঃ) নাদ (অপর) 

এই প্রসঙ্গে 'পরমেশ্বর* বলিতে স্পষ্টতঃই সেই পরম দেবকে বুঝায় ধাহার সহিত শক্তি 
ব; কলা১৯ চিরকাল এঁক্য বন্ধনে আবদ্ধ হইয়া আছেন। এম্বলে পরমদেবকে ম্বরূপতঃ 
শাশ্বত, ব্বয়ং-সৎ, স্বয়ং-চেতন এবং আত্মানন্দ বলিয়। বর্ণনা কর] হইয়াছে । হ্য্টিকালে 
যে শক্তি একদিন সত্তার অতলগর্ভে নিমজ্জিত ছিল তাহার প্রকাশ হয় এবং ইহাই প্রথম 
ঘটনা । নিঃসন্দেহে এই শক্তির প্রথম বিকার ইচ্ছা! হইতেছে ইহার বৈশিষ্ট্য । 

শিবপুরাণে (বায়বীয় সংহিতায় ) বল! হইয়াছে যে তৈল-বীজ হইতে যেষন তৈল 
নি্কাস্ত হয় তেমনই হ্ষ্টির প্রারভ্ে শক্তির আবির্ভাব হয়। ইহা দৈব ইচ্ছা! দ্বারা 
প্রণোদিত ব্বতঃক্ফুর্ত ক্রিয়া । অর্থাৎ, যে পরম শক্তি দেব ইচ্ছার সহিত অভিন্ন এবং 
যাহ! দৈবসত্তার যধ্যে প্রচ্ছন্নভাবে থাকে তাহ। দৈব ইচ্ছার প্রভাবে স্থগ্টিকালে আত্মপ্রকাশ 
করে ২ ত 

জাগতিক মহাবাত্রির পর শক্তির আবির্ভাব নিদ্রার অচেতনতার পর জাগ্রত ব্যক্তির 
স্বৃতির পুনরাবিতাবের স্তায়। বিলুপ্ত জগৎ পুনর্দর্শনের ইচ্ছা শৃন্ের অনুভূতির সহিত 


৫১৪ 


শৈব ও শান্ত সম্প্রদায় সমূহ ( শাক্তদর্শন ) 


জড়িত থাকে, এবং ইহাই মায়া । পরবর্তী স্থষ্টি-প্রক্রিয়ায় মায়ার স্থান প্রথমে, এবং 
যে জৈবসত্তা ইহার জনক তাহাই ইহার প্রতু এবং নিয়ন্তা। শৃন্ের বোধের সহিত 
পরনাদ নামক সমগ্র দেশ-ব্যাগী একটি অস্ফুট শব থাকে। নাদ এবং আলোকের 
একই ম্বরপ। শব এবং আলোক যে একই সঙ্গে থাকে এবং একই ব্যাপারের দুইটি 
রূপ বলিয়া পরস্পরের সহিত সম্বদ্ধ তাহা তত্্রসমূহে স্বীরুত হইয়াছে । পরম ইচ্ছান্র প্রথম 
অভিব্যক্তি হইল শুন্তের এবং যে শব এবং আলো! এই শৃন্যকে অধিকার করে তাহাদের 
হ্যট্ি। এই সমস্তই ইচ্ছা-শক্তির অস্ততূক্ত। এই প্রক্রিয়ার পরবর্তীষ্তরে এই বিকীর্ণ 
আলোক-শব ( ইচ্ছা"শক্কির গুঢ় প্রভাবে ) একস্থানে কেন্দ্রীভূত হয় । এ কেন্দ্রকে বিন্দু 
বল। হয়। এই অবস্থায় ক্রিয়া-শক্তি স্পষ্টভাবে আত্মপ্রকাশ করে। এই পর-বিন্দু 
হইতে তত্ব সমূহ উদ্ভূত হয়। পরে বিন্দু আবার নিজেকে তিনভাগে বিভক্ত করে। 
এই তিনটি অংশ যথাক্রমে বিন্দু, বীজ এবং নাদ বলিয়া জ্ঞাত। বিন্দু হইতেছে সেই 
ংশ যাহাতে শিব-রূপই প্রধান আর বীজে শক্তিরই প্রাধান্ত । কিন্তু নাদে শিব এবং 

শক্তি উপাদানের সমান ক্ষমতা । 

বিন্দুর সাম্যভাবকে কে নষ্ট করে? শারদা তিলকে এই প্রশ্নের কোন উত্তর দেওয়া 
হয় নাই। প্রপঞ্চসারে (১।৪২-৪৩ ) বল! হইয়াছে যে, কালই বিন্দুর সাম্যভাব নষ্ট 
করিয়া দেয়। এই মতে কাল শাশ্বত পুরুষের একটি শাশ্বত রূপ । ইহার মাধ্যমেই 
তাহার পরা প্রকৃতির জ্ঞান হইয়া থাকে এইরূপ বলা হয়।২১ 

শারদা তিলকে (১1১১-১২) এবং প্রুপঞ্চসারে (১1৪৪) বলা হইয়াছে ষে, বিন্দু 
যখন বিভক্ত হয় তখন যে মহা-শবের স্যষ্টি হয় তাহ! শব্দ-ব্রন্ম বলিয়। জ্ঞাত। 

ইহা স্থবিদিত যে মন্তকের উধধ্বাংশের মধ্যে অবস্থিত সহম্্র দল পক্মের বীজাধার রূপে 
যাহাকে কল্পনা কর! হয় তাহাই তথাকথিত ব্রঙ্গ-রঙ্ধ। ইহাকে প্রায়ই "শূন্য বলা হয়। 
ইহ স্যুয়া নাড়ীর মধ্য দিয়া মেরুদণ্ডের অভ্যত্তরের তলদেশ পর্যস্ত বিস্তৃত। মন যদি 
এই শুন্যে অবস্থান করিতে পারে তাহা হইলে ইহার অশাস্ত প্রকৃতি স্তব্ধ হইয়া যায় এবং 
তাহার ফলে জীব নিজেকে গুণসমূহ্রে উধ্বে” বলিয়া আত্মোপলব্ধি করিতে পারে । 
ইচ্ছাঁশক্তির এবং পর নাদের ইহাই উৎপত্তি স্থান ।২২ 

ব্রদ্মের মহাকারণরূপ অবস্থা বিসর্গ-মগ্ডল বলিয়া খযাত। পর-নাদ বলিতে ইহাকেই 
বুঝায়। পরা শক্তিকে যদি কূল বল! হয় এবং পরম শিবকে অকুল বলা হয় তাহ। হইলে 
বিসর্গের স্থান তাহাদের উভয়েরই নীচে একপপ বলা যায়। কিন্তু সাধারণতঃ ইহাকে 
্রহ্মরক্ধের উপরেরর স্তরের নীচে স্থান দেওয়া হয় এবং ইহার নীচে যথাক্রমে সুর্য, চক্র 
এবং মহাবাম্ধুর তথাকথিত মণ্ডলসমূহ সমস্তই সহন্রদল পন্মের মধ্যে অবস্থিত। 


৫১৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


ব্রদ্মের কারণাবস্থার প্রতীক হইতেছে শব্ধ-্রক্ধম অথবা কুলকুগ্ডুলিনী। পরবিন্দুর 
বিভাগ হইতে উদ্ভূত তিনটি তত্ব-_যথা বিন্দু, বীজ এবং নাদ-এই তিনটি বাহুবিশিষ্ট 
একটি ব্রিভূজরূপে ইহাকে কল্পনা কর! হয়। স্থতরাং পর-নাদ এবং পর-বিন্দু যে আসা 
শক্তিকে বুঝাইতেছে ব্রিভূজাকার কুগুলিনী তাহারই প্রকাশ বলয় মনে হয়। 

কৃগুলিনী হইতে জগতের সুন্দর উপাদানগুলি নির্গত হয় এবং তাহার! ললাটের 
বিভিন্ন কেন্দ্রে এবং লায়ুমণ্ডলীর নিয্নাংশে অবস্থান করিতে আরম্ভ করে। ইহা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে যে, (অ-পর) বিন্দু হইতেছে শিব, বীজ শক্তি এবং ( অ-পর) নাদ 
উভয়ের মিলনের ফল। প্রকৃতপক্ষে বীজ বা শক্তি হইতেছে সমুঘায় বর্ণমালা । ইহার 
অক্ষর সমূহ ত্রিভৃজাকারে বিন্যস্ত. হইয়াছে । তত্ত্রে ইহাকে অ-ক-থ ব্রিভূজ বল! হইয়াছে। 
ইহা! একটি সমবাহ ভ্রিতুজ, ইহার তিনটি বাহুর একেকটি যথাক্রমে অ, ক ও থ হইতে 
আরম্ভ করিয়া ১৬টি অক্ষর দ্বার] নিমিত। এইরূপে ৪৮টি অক্ষর এই ত্রিভুজের তিনটি 
সমান বাহু হইয়াছে । এই ত্রিভুজ কাম-কলার মূল ্ুত্রগুলির সহিত ঘনিষ্টভাবে 
সংশ্লিষ্ট । যে বিন্দুগুলি কাম-কলার অঙ্গ তাহারা সংখ্যায় তিনটি--ছুইটি কারণ এবং 
তৃতীয়টি কার্ধ। 

(অ-পর ) বিন্দু এবং বীজের পারম্পরিক ক্রিয়৷ হইতে উদ্ভুত নাদ এবং যে শব্-্রহ্ম 
পর বিন্দুর বিভাগ কালে আত্ম-প্রকাশ করিয়াছিল তাহারা পৃথকৃ। শেষোক্তটিকে 
মহা-নাদ বলিয়! বর্ণনা! করা যাইতে পারে । সুর্যালোক যেমন আমাদের পরিচিত সমস্ত 
রঙগীণ আলোকত্!রা গঠিত তেমনই নাদের অভ্যন্তরে বর্ণমালার অন্তর্গত সমস্ত 
অক্ষরেরই অব্যক্ত ধ্বনি বর্তমান । বস্ততঃ কুগুলিনী রূপে প্রকাশিত মহানাদ ব1 শব্ব-ব্রহ্ম 
মানুষের শরীরে অবস্থিত এবং ইহা শব্দোচ্চারণের যন্ত্ররপে কাজ করে। 

কোন মন্ত্রকে অবিরাম আবৃত্তি করিলে স্বযুম্ানাড়ীতে তাহ! অব্যক্তভাবে ধ্বনিত 
হ্য়। এই ধ্বনি প্রসারিত হইতে থাকে এবং অ-পর নাদের সহিত মিশ্রিত হয়-_কিন্তু 
ইহা! উপরে স্থিত মহানাদের নিকট পৌছায় না বা পৌছাইতে পারে না। সাধারণ 
বাষু মহানাদ পর্বস্ত পেছাইতে পারে না, স্থতরাং মহানাদের কেন্দ্র এই বামুন্ প্রভাব 
হইতে মুক্ত। ইহা উল্লেখ করিলে কিছু আগ্রহের সঞ্চার হইতে পারে ষে মহানাদ 
একদিকে ইহার উপরস্থ ব্রহ্মরক্ধে অবস্থিত পর-নাদের সহিত এবং অপরদিকে অপর নাদের 
সহিত সংগ্লিষ্ট। অ-পর নাদের অস্তনিহিত শক্তি ভ্র-মধ্য অতিক্রম করিয়। নুযুয্া নাড়ী 
দিয়! নিয়দেশে প্রবাহিত হয়। সর্ব-নিয় স্থলে নাদ কুগুলিনীতে পরিণত হয়। বীজের 
যে সমস্ত ক্ষমতা কৃগুপিনীতে ব্যক্তরূপ ধারণ করে তাহার1 সকলেই অ্পর নাদের 
অস্ততূত্ত। 


৫১৬ 


শৈব ও শাক্ত সম্প্রদায় সমূহ ( শাক্তদর্শন ) 


পর-বিন্দু যেস্থানে বর্তমান ধ্যানের পক্ষে তাহার বিশেষ মূল্য আছে। কারণ, ইহা 
একদিকে দেবস্তর এবং অপর দ্িকে জাগতিক এবং পর-জাগতিক অঞ্চলের মধ্যে 
২যোগস্থল। এই স্থানে নাদ মহানাদ অথবা শব-ব্র্ধে প্রবেশ করিয়াছে । ইহার 
পর অনস্তসত্তার অস্তগগত দৈব নাদ আছে, তাহার উপরে পর-নাদ, ইহা উম্মনী টব 
চৈতন্ত এবং আলোক, আর নিম্নের মহানাদ জগত্হ্যট্টির আদি কারণ। এই দুইয়ের 
মধ্যে পর-বিন্দু আছে । এই জন্তই ইহাকে গুরুর ধ্যান করিবার পক্ষে শ্রেষ্ঠ কেন্দ্র বলিয়া 
মনে করা হয়। ৃ্‌ 

ইহা বল! যাইতে পারে যে বীজের মধ্যে বর্সমূহ আছে এবং যখনই মহানাদের 
নিষ্ব-গামী ক্রিয়া-শক্তি ভ্র-মধ্য দিয়া মেরুদণ্ডের ভিতর প্রবেশ করে তখনই এইগুলি 
নিয়েকার ছয়টি কেন্দ্রে তাহাদের নিজ নিজ স্থানে যাইতে বাধ্য হয়। মহানাদের 
বিকর এই বর্ণগুলি নাদ এবং বীজের মিশ্রণ বলিয়! বিশেষভাবে সক্রিয় শক্তির অধিকারী 
পর-বিন্দু হইতে জাত বিভিন্ন ক্রিয়া । মহানাদ বিন্দুরূপ অবস্থার মধ্য দিয়া গমন না 
করিলে বিভিন্ন সজনী শক্তিগুলির জন্ম দিতে পারে ন1। 

স্থির ক্রমিক অবস্থাসমূহ বর্ণনা করিতে আর বেশীদ্বর অগ্রসর হইবার প্রয়োজন 
নাই। লক্ষণদেশিকা, শঙ্করাচার্য এবং অন্তান্ত আচার্ধকর্তৃক প্রবর্তিত এ্রতিহা অনুসরণ 
করিয়া উপরে যে বিঙ্লেষণমূলক বিবরণ দেওয়! হইল তাহাতে দেখা যায় যে, তিনটি নাদ 
আছে, থা পর-বিন্দুর পূর্বগামী পর-নাদ, শব্্র্ নামে অভিহিত মহা-নাদ_ইহ! 
পরবিন্দুর বিভাগের পর আবিভূ্তি হয় এবং বিন্দু এবং বীজের মিলন হইতে জাত নাদ। 
সেইরূপভাবে ছুইটি বিন্ু আছে--পর-নাদের কেন্দ্রীভূত হওয়ার ফলে উৎপন্ন এবং স্থজনী- 
শক্তি সমূহের অব্যবহিত পূর্ববর্তী কারণ শব্ধ-ব্রন্মের উৎপাদক পর-বিন্দু এবং যাহা পর- 
বিন্দু হইতে উৎপন্ন এবং যাহাতে শিব-উপাদানের প্রাধান্ত সেই অপর বিন্দু। কলা 
সম্বন্ধে ইহাই প্রতীয়মান হয় যে, যে পরা-শক্তি দৈব সত্তার শাশ্বত সঙ্গিণী এবং যাহা হয় 
ইহাতে সম্পূর্ণভাবে বিলীন হইয়া এবং ইহা হইতে পার্থক্যরহিত হইয়া নতুবা অংশতঃ 
আবিভূত হয়! সর্বদাই ইহাতে থাকে তাহাই শ্রেষ্ঠ কলা। নিরুষ্ট অর্থে লইলে কলা 
নামটি পুর্বোল্লিখিত বীজকেই বুঝায়। অর্থাৎ, বর্ণমালার অক্গরগুলিকে যাহাদের 
প্রতীকরূপে ব্যবহার কর! হইয়াছে এবং যাহাদ্িগকে অপর-নার্দের মূল উপাদান অথবা 
অনাহত ধ্বনি বলিয়া কল্পনা করা হইয়া থাকে তাহারাই এই অর্থে কলা । এই দৃষ্টি 
হইতে অ-ক-য ত্রিভুজ যাহাকে কুগুলিনী বলিয়াও বর্ণনা করা হুইয়াছে তাহাই 


কলা। 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
৪ . 

প্রাচীন আগমগুলিও সাধারণতঃ এইকব্প মত সমর্থন করে। বিশ্বাতীত শিবের 
সমন্ত ক্রিয়ার সহায়িকা পরাশক্তি যাবতীয় তত্বের সংগ্রহ ।২* ইহার মধ্যেই সমস্ত 
বিশ্ব বিলীন থাকে। ইহা হইতে ত্রহ্মরক্ধের অন্তর্গত মহাশ্ল্ট বা ব্যাপিনী পর্যস্ত কতকগুলি 
নিরদিষ্সংখ্যক শক্তি আছে। এইগুলি ক্রমান্বয়ে ক্ষীণ হইতে ক্ষীণতর চৈতন্ত এবং 
শক্তিকে নির্দেশ করে ( থা অনাশ্রিতা, অনাথা, অনস্ত এবং ব্যোম-রূপা )। এইগুলি 
সবই অতিন্ক্ম এবং যোগিগণ ইহদিগকে নেতিবাচক শবদ্ধাব্স! বর্ণনা করিয়! থাকেন । 
বন্ততঃ ব্র্গরন্ধের পরবর্তা কোন একটি শক্তিকেই সদর্থক শব্দদ্ধার বর্ণনা! করা যায় 
না। যে ত্থযুয়া নাড়ীর মধ্য দিয়! নাদ উপরে প্রবাহিত হয় তাহা ব্রক্ষ-রন্ধে শেষ 
হইয়াছে ।*৪ 

পরাশক্তিকে কখনও কখনও অমা-কল] বলিয়া! বর্ণনা কর হইয়াছে । তখন ইহার 
উদ্দি্ট অর্থ হইতেছে এই যে, ইহা! শাশ্বত, নিত্য-উদ্ভুত এবং অবিমিশ্র আনন্দ-স্বরূপ, 
অন্তান্ত যে সকল কলা হইতে জগৎ নিখিত হইয়াছে ইহা তাহার্দিগকে পুষ্ট করে এবং 
তাহাদের সহায়তা করে । যখন ইহা বিসর্গ হইতে মুক্ত হয় তখন ইহা বাহ ব্যাপারে 
নিবিষ্ট হয় না এবং আপনাতেই অবস্থান করে। এই অবস্থায় ইহাকে শক্তি-কুগুলিনী 
ব। পরাসংবিৎ বলা হয় এবং যে নিজ দেহকে আশ্রয় করিয়া! বিশ্রাম করিতেছে এমন 
একটি ঘুমস্ত সর্পের সহিত ইহার তুলন৷ করা হয়। কিন্তু যখন ইহা! আলোড়িত হয় তখন 
ইহা বিসর্গে পরিণত হয়। এই বিসর্গ ছুই প্রকার । হৃ্টির পূর্বেকার ষে আলোড়নকে 
আনন্দ বলে এবং যাহার প্রতীক হইতেছে “অ” তাহ। প্রথম প্রকারের এবং ত্য্টির যে 
শেষ প্রচেষ্টা প্রাণের জন্ম দেয় এবং যাহার প্রতীক “ই” তাহা দ্বিতীয় প্রকারের আলোড়ন । 
প্রাণ” অথব] “হ* কে কখনও কখনও “হংস' বা শৃগ্ঠ' বলিয়াও বর্ণনা কর] হয়। এই দুই 
প্রকার বিসর্গ পর এবং অপর বলিম়্। জ্ঞাত। নাগ-ী লিপিতে ইহাদ্দিগকে বিসর্জনীয়ের 
(2) ছুইটি বিন্দুরূপে চিত্রিত কর! হইয়া! থাকে । অমা-কল। এই ছুইটি বিন্দুকে প্রকাশ 
করে এবং বস্তসমূহের রূপ প্রকটিত করিবার জন্য বাহিরে প্রবাহিত হয়। জগতে যত 
রূপ আছে, তাহা জ্ঞাতারই হউক্‌, জ্ঞেয় বস্তরই হউক্‌ বা! জ্ঞানের করপেরই হউক্‌, তাহা 
অমা-কলার সহিত অ-ভিন্ন, যদিও তাহা উহা! হুইতে ভিন্ন বলিয়! প্রতীয়মান হয়। 
প্রত্যেক ূপে যে বিশেষ প্রকাশ দৃষ্ট হয় তাহাই এই ভেদ্কে স্চিত করে। স্তরাং ষে 
কুল-কুগুলিনী বিসর্গে প্রকাশিত তাহাই আবার সংবিৎ-রূপে আত্ম-প্রতিষ্ঠিত এবং গতি 
হইতে মৃক্ত। প্রাণ কুগুলিনী হইতেছে অপর প্রান্ত যেস্থলে সংবিৎ পূর্ণ এবং আত্মাশ্রয়ী। 
ইহার চরম স্থজন-ক্রিয়াকে পরবর্তী স্থট-প্রক্রিয়াসমূহ হইতে পৃথক করিতে হইবে, কারণ 
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শৈব ও শান্ত সন্প্রদার সমূহ ( শাক্তদর্শন ) 


ইহা আত্মার পক্ষে নিজেকে নিজের মধ্যেই বাহিরে বিক্ষেপ কর! রূপ ক্রিয়া । স্ত্টির 
আদি কারণ যেহেতু আত্মার বাহিরের কোন বস্ত নয় সেই হেতু আত্মাই জগংরূপ 
কার্ষের নিমিত্ত কারণ এবং উপাদান কারণ উভয়ই। স্থপ্-ক্রিযনা! আত্মার মধ্যেই ঘটিয়া 
থাকে, উহা হইতে ভিন্ন দেশ-কালের ভিতরে নয় । যাহা বাহিরে নিক্ষিপ্ত হয় অর্থাৎ 
সথষ্ট হয় তাহাও আত্ম! হইতে পৃথক্‌ অন্ত কিছু নয়। সুতরাং এই জগতের সব কিছু__ 
ভিতরের হউক অথব বাহিরে হউক-_আত্মার প্রকারভেদ মাত্র। যাহা নিক্ষিপ্ত হয় 
তাহা ভিতরের এবং বাহিরের বস্তরূপে প্রকাশিত বহুসংখ্যক আভাম। এইভাবে 
সংবিৎ জড়জগতে পরিণত হইবার সময়ে ক্রমে ক্রমে বিভিন্ন আক্ষরিক ধ্বনিরূপে আত্ম- 
প্রকাশ করে। এইগুলি হইতেছে বিসর্গ কর্তৃক গৃহীত বিভিন্ন আকার এবং তাহাদের 
মধ্যে যেটি শেষ প্রান্তে অবস্থিত তাহা হইতেছে “হ” | ষে বিসর্গ কেবলমাজ্র অপ্রকাশিত 
হ* তাহাকে কোন কোন গ্রন্থে (যথা কুল-গহবরে ) কামশক্তি অর্থাৎ অবাধ ইচ্ছা-শক্কি 
বলিয়া বর্ণনা! করা হইয়াছে । বিসর্গ এবং বাস্তব জগতের মধ্যে কোন যথার্থ প্রভেদ না 
থাকায়, তাহাদের মধ্যে কার্ষ-কারণ সম্বন্ধ আছে এরূপ মনে করা সম্ভব নয়। বিসর্গ 
নিজেই বাচ্য এবং বাচক এই উভয়রূপেই প্রকাশিত হয়। অসংখ্য রূপে প্রকাশিত 
হওয়াই বিসর্গের স্বভাব কিন্তু ইহা! প্রকৃতপক্ষে বহু বস্ত উৎপয্ন করে না। যে পরা শক্তি 
আনন্দ, ইচ্ছা, জ্ঞান এবং ক্রিয়া এই নানাবূপে প্রকাশিত হয় তাহাই বিসর্গের অন্তনিহিত 
কারণ ।ঈ* 

সুক্ষ বিসর্গ নিজেকে অবিরামভাবে প্রকাশিত কন্সে এবং প্রত্যেক জীবের অন্তরে 
অবস্থিত নাদ (পর-বীজ ) রূপে ইহা প্রাণের গ্যোতক এবং সকলেই অস্তরে ইহার অবস্থিতি 
অন্ছভব করিয়া থাকে, ষর্দিও কেবল-মাত্র কোন কোন সময়ে ইহার বিশেষ আবির্ভাব 
ঘটিয়া থাকে। বিসর্গ পরম দেবতার সেই গুণ যাহা নিত্যমৃক্ত এবং যাহার পঞ্চবিধ 
দৈবক্রিয়। আছে, যথা-_ হ্যাট রক্ষা, সংহার অথব। বিলয়, করুণা এবং আপনাকে ভিম্নরূপে 
প্রকাশ কর!। 

যাহা বিশ্বাতীত অর্থাৎ অন্বত্তর ( অ) তাহা (“হ" বা প্রাণ পর্বস্ত ) বিসর্গ দ্বারা শক্তি 
(হ) রূপে আবিভূ্ত হয় এবং তাহার পর আপনাতে প্রত্যাবর্তন করিয়া অনৃশ্থ প্রকাশে 
প্রতিষ্ঠিত হয়। ইহাই ইহার নিজের শাশ্বত আত্মা এবং ইহাকে শিব-বিন্দু( ম )- 
অ-হ-ম্‌ বলা হয়। এইভাবে যে বিশ্বচৈতন্ত কেবল ঠৈতন্তমাত্র তাহাতে “অহ্‌ং-বোধ 
জন্ায়। দেহ প্রভৃতি অনাত্মার সহিত ইহার সম্বন্ধ একটি কালিক ঘটন! এবং মনস্তত্বের 
সাহায্যে ইহাকে ব্যাখ্যা করা যায়। শুদ্ব-চৈতন্তে অবস্থিত অহং-বোধ ইহাকে জীবের 
নিজ আত্মা (স্বাত্মন্‌ ) রূপে প্রকাশ করে। এই অহং-বোধ শিব এবং শক্তি উভয় কেই 
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প্রাচা ও পাশ্চাত) দর্শনের ইতিহাস 


নির্দেশ করে বলিয়া ইহার অখণ্ডতা বা এঁক্য হইতে শিব এবং শক্তির এঁক্য যৌক্তিকতার 
সহিত নিঃস্থত হয়। ইতঃপূর্বে উল্লিখিত পূর্ণাহং-তার ইহাই গোপন তথ্য । 

প্রকাশ এবং বিমর্শের এঁক্য হইতেছে কাম বা রবি (স্থ্য) নামে অভিহিত বিন্ু। 
এই আদি বিন্দু হইতে ছুইটি বিন্দুর উত্তব হইতেছে বিসর্গের অবস্থা। এই ছুইটি বিন্দু 
চিৎকল! রূপে কল্পিত অগ্নি এবং সোম (চন্দ্র)। ইহা দ্বৈতাবস্থা নহে কিন্তু একটি 
অখণ্ড সমগ্র বস্তর দুইটি অবিচ্ছেদ্য অংশের এঁক্য। বিন্দু এবং বিসর্গ এই দুইটি বূপের 
সম্মিলিত আকার দিব্য এক্যের অর্থঘুক্ত প্রতীক হিসাবে ব্যবহৃত হয় ; কিন্তু ইহাও সত্য 
যে চরম অবস্থায় এই ছুইটি অংশের জ্যোতিও প্লান হুইয়া যায়। এই বিন্ৃগুলির 
পারস্পরিক ক্রিম! হইতে স্থুধা অর্থাৎ স্বজনী শক্তি বিশিষ্ট তরল পদার্থ প্রবাহিত হয়। 
ইহাই আনন্দ-স্বর্ূপ তথা-কধিত হার্ধকলা। অগ্নির তাপ যেমন মাখনের উপর ক্রিয়া 
করিয়া ইহাকে গলাইয়? দেয় ও প্রবাহিত করে এই পারস্পরিক ক্রিয়াও সেই প্রকার। 
এক হইতেছে সৎ ছুই হইতেছে স্বয়ং-চেতনরূপে সৎ অর্থাৎ চিৎ-কলা এবং এই ছুইয়ের 
মধ্য হইতে প্রবাহিত হার্ধকল! আনন্দরূপে অনুভূত ন্বয়ং-চৈতন্তের ফল। হ্থতরাং কাষ- 
কল! বূপ সমগ্র বিচ্যা নিত্য স্থজন-ক্রিয়ার নির্দেশক সচ্চিদানন্দ বিদ্ভা এবং ব্রহ্ষবিদ্যা। 
যে আনন্দ প্রবাহিত হয় তাহার উপাদান সমস্ত হজনীশক্তির মূল-বস্ত | 

প্রকাশ এবং বিমর্শ অভিন্ন হইলেও মনে রাখিতে হইবে ষে, প্রকাশ সর্বদাই নিরংশ 
এবং অবিচ্ছিন্ন আর বিমর্শ নিরংশ এবং অংশ-সমূহে বিভাজ্য উভয়ই । স্থতরাং যখনই 
প্রকাশকে বিচ্ছিন্ন বলা হয় তখনই বুঝিতে হইবে যে ইহা! গৌণ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। 
এই তিনটি বিন্দু একটি সাধারণ উদ্দেশ্ঠ সিদ্ধির জন্য কাজ করে বলিয়া ইহারা যেন একটি 
ত্রিভুজ গঠন করে। 

বিমর্শের অভ্যন্তরে প্রকাশ একটি শ্বেত বিন্দুর আকার ধারণ করে, এবং প্রকাশের 
অভ্যন্তরে বিমর্শ নাদ বলিয়! অভিহিত রক্ত বিন্দুর আকার ধারণ করে। এই দুইটি 
বিন্দু মিলিত হইয়া! কাম নামে অভিহিত আদিম বিন্দু গঠন করে এবং এইগুলি তাহার 
কলা। এই তিনের এঁক্য হইতেছে কাম-কল! নামক বস্তু এবং ইহা হইতে শব-সমূহ 
এবং তাহাদের উদ্দি্ট বস্তসমূহ দ্বারা গঠিত সমগ্র জগতের উৎপত্তি হয়। 

ভাস্কর-রায় তাহার বরিবস্যা-রহস্য নামক গ্রন্থে কাম-কল! সন্বদন্ধে আলোচন। করিবার 
সময়ে তিন বিন্দু এবং হার্ধকলার উল্লেখ করিয়াছেন। এইগ্রলির প্রকৃতি অত্যন্ত গৃুঢ় 
বলিয়া বিবেচিত হয়। তাহার মতে শ্বেত এবং রক্ত বিন্দু দুইটি পুরুষ এবং স্ত্রী শক্তিকে 
নির্দেশ কষে । | 

অ্ৃতানন্দ বলেন যে হার্ধকল! দুইটি বিন্দুর মধ্য হইতে প্রবাহিত হয় এবং ইহা! বিমর্শ 
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বাক্ষুরতার লহবী। প্রকাশ অগ্নির সহিত এবং বিমর্শ উহার তাপে গণিত মাখনের 
লহিত তুলনীয় । এই প্রবাহ উপরে লিখিত তথাকথিত হার্ধকলা। তিন মাতৃকাছারা 
গঠিত বৈন্দব-চক্র হার্ধকল। ও মাতৃকলার মিলিত প্রবাহ, এবং ইহা হইতেই ছত্রিশটি 
স্থজনকারী তত্বের উদ্ভব হয় ।২৬ 


€ 

শক্তি যখন পর! কুগুলিনী হইতে প্রাণ কুগুলিনীতে পরিণত হয় তখন এশ্বরিক ইচ্ছার 
'তস্ত্য তাহার আত্ম-নিথিত আবরণের পিছনে অস্তহিত হয় এবং আত্মা তখন চিদণুবূপে 
প্রথম আত্ম-প্রকাশ করে | একটি ক্রম-যুক্ত প্রক্রিয়ার মধ্য দিয়া এই পরিণাম ঘটিয়া থাকে 
এবং ইহাতে শক্তিকুগ্ুলিনী মাতৃকা এবং বর্ণসমূহের আবির্ভাবের মধ্য দিয়! নিজেকে 
অধিক হইতে অধিকতর দৃঢ়ভাবে কুগুলীকৃত করিয়া থাকে এবং প্রাণ অথবা শুন্যের স্তরে 
পৌছাইয়া থাকে । ইহা স্থৃবিদ্িত যে সংবিৎ প্রথমে প্রাণে পরিণত হইলে তবেই 
যাহাতে তত্বসমূহের উত্তব হইয়া থাকে সেই পরবর্তী নিয়মিত স্টিকার আরস্ত হইতে পারে। 
প্রত্যক্ষজগৎ তত্বসমূহ দ্বার! নিমিত কতকগুলি ভূবন অর্থাৎ জীবন এবং চৈতন্যের 
স্তর দ্বার নিমিত। শাক্ত-শৈব আগমগুলিতে ছত্রিশটি তত্বের অস্তিত্ব স্বীকার করা 
হইয়াছে । ইহাদের মধ্যে নিয় হইতে গণন। করিয়। চব্বিশটিকে অশুদ্ধ বলিয়া, তাহাদের 
পরের সতিটিকে মিশ্র বলিয়া এবং বাঁকী পাচটিকে শুদ্ধ বলিয়া! গণ্য কর হয়। এই 
পরিকল্পনায় প্রকৃতি অশুদ্ধ তত্বের শেষ তত্ব, মায়! মিশ্র তত্বগুলির শেষ তত্ব এবং শিব 
শুদ্ধ তত্বগুলির শেষ তত্ব। প্রত্যেক তত্বের সহিত সংযুক্ত কতকগুলি ভুবন আছে ।২* 
ভূবনগুলির মধ্যে কোন কোন বিষয়ে পার্থক্য থাকিলেও তাহাদের মধ্যে সংশ্লিষ্ট তত্ব- 
সমূহের গুণগুলিরই প্রাধাগ্য, কিন্তু পাতগ্রল দর্শনের ন্তায় এখানেও স্বীরুত হইয়াছে যে 
সকল স্থানেই সকল বস্ত আছে (সর্বং সর্বাত্মকম )।২৮ ভুবনসমূহ হইতেছে চেতন 
জীবরদের আবাসস্থল । এই জীবগুলির যে সকল শরীর এবং ইন্দ্রিয় আছে তাহার] এমন 
বস্ত দরিয়া গঠিত যাহার জড়ত্ব তাহাদের কার্য অথবা জ্ঞান এবং তাহাদের পুর্ণতার 
মাত্রানুসারে হুইয়! থাকে। পৃথিবীতত্বের ভূবনগুলি ব্রহ্মাণ্ড বলিয়া! পরিচিত অঞ্চলকে 
নির্দেশ করে। প্রকৃতি পর্যস্ত তত্বসমূহের ভূবনগুলি ছারা! প্রকৃত্যাণ্ড গঠিত। মায়া 
প্যস্ত তত্বসমূহের তৃবনগুলি হবার মায়াণ্ড গঠিত এবং তাহার পরবর্তী শক্তি পর্যন্ত তত্ব- 
সমূহের ভুবনগুলিদ্বার] বৃহত্বম অঞ্চল শক্ত্যা্ড গঠিত।২৯ শক্তি-তত্বের পরে সীমাবদ্ধ 
কোন কিছু নাই, স্থতরাং অঞ্চলও নাই, কিন্তু যে শিব-তত্ব বিন্দু এবং শাস্ত্যতীতা কলার 

সহিত অভিম্ন তাহাতেই ভূবনসমূহ আছে এইকপ বলা হুইয়াছে। 
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তত্বগুলিকে সাধারণতঃ চরম বন্ত বলিয়া মনে কর] হইয়া থাকে, কিন্ত তাহার! উহা 
নহে? কারণ, যে কলা এবং শক্তি সমূহ সমগ্র সৃষ্টির নিয়ে অবস্থিত, বিভিন্ন শক্তির 
এককগুলির সহিত অভিন্ন এবং যেগুলি সমগ্রভাবে বিশ্বাতীত শিবের আত্ম-প্রকাশের 
ভূমি তাহাদের হ্বারাই এইগুলি গঠিত। ম্থতরাং বিশ্বের মূল বস্ত হইতেছে শক্তি এবং 
পূর্বে ষে প্রকারের বর্ণনা কর! হইয়াছে সেই প্রকারে প্রকাশ এবং হার্ধকলা যাহা হইতে 
তত্বগুলি উদ্ভূত হইয়াছে সেই বস্তকে গঠন করে।  . 

আত্মা যখন অণুভাব প্রাপ্ত হয়, চিৎ যখন চিত্রের আকার ধারণ করে তখন তাহার 
প্রশ্বরিক গুণসমূহও হ্থাসপ্রাপ্ত হয়। তিনটি স্থবিদিত অশ্দ্ধতা বা মলের মধ্যে ইহাই 
প্রথম এবং ইহাকে আণব বলা হয়। ইহা পশুর অবস্থা এবং এই অবস্থায় সসীমতার 
বোধ প্রথমে আবিভূতি হয়। এই সসীমতার জন্য বাসনাসমূহের উৎপত্তি সম্ভবপর হয় 
এবং তাহার ফলে ভোগের দ্বারা এই বাসনাসমূহ ক্ষয় করিবার জন্ত কিছুকাল জড়দেহ 
ধারণের প্রয়োজন হয়। এই সকল বানাই হইতেছে কর্মমল। (1) কার্ধবূপ 
শরীর অর্থাৎ কলা-শরীর, ৫1) সুক্ক্ম অথবা! পূর্ধষ্টক শরীর অর্থাৎ তত্ব-শরীর এবং (32) 
স্থল জড় শরীর অর্থাৎ ভূবনজ শরীর এই ত্রিবিধ শরীরের যাহা! কারণ তাহাকে মামীয় 
মল বলা হয়। বস্ততঃ আমাদের জ্ঞানে যাহা কিছু জ্ঞেয় এবং বাহ্‌ বলিয়! প্রকাশিত 
হয় তাহাকেই মায়ীয় মল বল। যাইতে পারে। কোন বস্তুকে বিষয়ী হইতে ভিন্ন 
বলিয়। দেখানই এই মলের কার্য। কলা হইতে পৃথিবী পর্বস্ত সমস্ত তত্বগুলিই মায়ার 
শৃঙ্খল অথবা পাশ । ইহারা জীবাত্মার ভোগ সাধনের জন্য শরীর, ইন্দ্রিয়সমূহ, তৃবন, 
ভাব ইত্যার্দি গঠন করে।** সুতরাং সাধারণতঃ যাহা সংসার নামে বিদ্দিত তাহা 
পৃথিবী হইতে কল! পর্যস্ত বিস্তৃত, কিন্তু উহাকে অতিক্রম করে না। সংসারী জীবের 
মধ্যে এই তিনটি মল সর্বদাই বর্তমান । 

সংসারী জীবকে দার্শনিক পরিভাষায় স-কল বল] হয়। কোন জীব যে তত্ব বা 
ভুবনভূক্ত সে তাহার অন্থুরূপ শরীর ও ইন্দ্রিয় সমূহ লাভ করে। এই সকল জীব সর্ব 
নিষ্নভূমি হইতে কলা-ভূমিতে পর্বস্ত বর্তমান এবং তাহাদের কর্মাহুসারে একভূমি হইতে 
অন্তভূমিতে জন্নাস্তর গ্রহণ করিয়া থাকে । জীবের অপর একটি অবস্থা আছে যাহাতে 
উপরে বণিত মায়ীয় মল অন্নপস্থিত থাকে কিন্তু অন্ত দুইটি মল পূর্বেকার মতই থাকিয়! 
যায়। ইহ! হইতেছে প্রলয়ের অবস্থা। ইহাতে জীব সমস্ত সৃষ্টিকারী তত্ব হইতে মুক্ত 
থাকে, তাহার কোন শরীর থাকে ন৷ এবং মায়াতে নিমগ্ন হইয়া থাকে । এই সকল 
জীবকে প্রলয়াকল অথবা প্রলয়-কেবলী বলা হুইয়! থাকে । ইহাশ্বা কর্মসংস্কার এবং 
মূলাবিগ্ভার সহিত জড়িত অশরীরী এবং ইন্দ্রিয়বিহীন অণু । কিন্তু যখন তত্বজ্ঞান, 
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বৈরাগ্য বা এঁরূপ অন্ত কোন উপায়ে জীব কর্ম হইতে মুক্তিলাভ করে তখন ইহা! আণবিক 
অবস্থায় থাকিলেও মায়াকে অতিক্রম করিয়া যায়| ইহ] তখন মায়াকে অতিক্রম করে 
বটে কিন্তু মহামায়ার গণ্ডীর মধ্যেই থাকে এবং যতক্ষণ পর্বস্ত না ঈশ্বরের চরম করুণা 
তাহার উপর ক্রিয়া করে এবং ষে মৌলিক অজ্ঞান ইহার আণবিকত৷ উৎপন্ন করিয়াছে 
এবং অনন্ত ক্ষমতাসমূহকে সীমাবদ্ধ করিয়াছে তাহাকে দূর করে ততক্ষণ পধস্ত সে ইহ! 
হইতে মুক্তিলাভ করিতে পারে না। আত্মার এই অবস্থা পশ্ডর সবৌচ্চ অবস্থা এবং 
ইহা বিজ্ঞানাকল অথব] বিজ্ঞানকেবলী বলিয়! বিদ্িত। ইহাই কৈবল্য । এই জীবগুলির 
মধ্যে যাহাদের কলুষ প্রায় শেষ হইয়া আসিয়াছে তাহার] পরবর্তী কল্লের প্রথমে এশ্বরিক 
জ্ঞান লাভ করিবার উপযুক্ত হয়। জীবের প্রতি ঈশ্বরানুগ্রহের ফলে যে এশ্বরিক প্রজ্ঞার 
উদ্ভব হয় তাহাই তথাকথিত শুদ্ধ বিদ্যার উৎস ।৩১ 

ইহার পর জীবের যে সকল অবস্থার আবির্ভাব হয় তাহার] পশুর নয় স্বয়ং শিবের, 
কিন্তু কতকগুলি ন্যুনতা থাকিয়া যায়। দ্বেতবাদ্দিদের মতে এইগুলি হইতেছে অধিকার, 
ভোগ এবং লয়।*২ যথাকালে শুদ্ধ অবস্থায় জীবের অভিজ্ঞতা বৃদ্ধির সহিত এইগুলি 
দূর হইয়া যায় 1০৬ 

: প্রজ্ঞার আবির্ভাবের পর আধ্যাত্মিক পূর্ণতার যে সকল অবস্থা ক্রমান্বয়ে আবির্ভূত 

হয় জীবসমূহ যে সকল তত্বের সহিত সংশ্লিষ্ট সেইগুলিই তাহাদিগকে নির্দেশ করে। 
সর্বাপেক্ষী নিয় অবস্থা হইতেছে মন্ত্র, ইহ শুদ্ধ বিদ্যার অনুযায়ী । মন্ত্েশ্বরদের অবস্থা 
হইতেছে উচ্চতর অবস্থা, ইহা ঈশ্বর-তত্বের অনুযায়ী । তদপেক্ষা উচ্চতর অবস্থা 
হইতেছে মন্ত্রমহেশ্বরদের অবস্থা, ইহা! সদা-শিবের অনুযায়ী এবং তদপেক্ষ। উচ্চতর অবস্থা 
হইতেছে শিবাবস্থা, ইহা! শিব-তত্বের অনুযায়ী । শিবাবস্থা শ্তদ্ধ, পূর্ণ চৈতন্য বলিয়া 
বিশ্বাতীত, কিন্তু বস্ততঃ চরম-তত্ব হুইতেছেন পরম-শিব হাতে সমন্ত তত্বের সহিত 
এঁক্যভাব এবং সমস্ত তত্বাতীত ভাব একই সঙ্গে বর্তমান ।৩৪ 

আত্মার ক্ষমতাসমূহের ন্যুনতা আছে বলিয়া আতু বদ্ধ। শাক্তদের মতে 
চিদাকাশে মাতৃকা (জগতের মাতৃসমূহ ) বলিয়৷ কতকগুলি গুপতশক্তি নিহিত আছে 
এবং উপরে বর্ণিত মলসমূহ এবং কলা সকল অর্থাৎ ভাষার অক্ষর-ধ্বনি সকল ইহাদের 
অধীন। ইহাদের মধ্যে সববগ্রধান মাতৃকা হইতেছেন অন্বিকা। তাহার তিনটি রূপ 
আছে ষথা-_জ্যেষ্ঠা, রৌন্রী এবং বামা, এবং ইহাদের প্রত্যেকেরই একটি বিশেষ ক্রিয়া 
আছে। কলাগুলি হইতেছে মানব-বাণার সেই সকল চরম একক যাহাদের সহিত 
চিস্ত! অবিচ্ছেগ্ভভাবে জড়িত। এই মাতৃকাগুলি প্রত্যেক জীবের সবিকল্পক অথবা 
নির্ধিকল্পক প্রত্যেক জ্ঞানক্রিয়াকালে একটি আভ্যন্তরীণ জ্ঞান ( অস্তঃপরামর্শ ) উৎপন্ন 


৫২৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


করে এবং এই জ্ঞান শব্দের সহিত মিলিত হওয়ার ফলে একপ্রকার বিশৃঙ্ষলার হি 
হয়। এই সকল শক্তির প্রভাবে জ্ঞান এইভাবে সুখ, হুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, অহঙ্কার, ভয়, 
আশা ইত্যাদি রূপ ধারণ করে। এইরূপে ভাবসমূহ জন্মগ্রহণ করে এবং অজ্ঞানাচ্ছর 
মানবাত্মাকে নিয়ন্ত্রিত করে । এই মাতৃকাঁগুলি হইতেছে গুপ্বন্ধন | ইহারা জীবকে 
আবদ্ধ করিয়া রাখে, কিন্ত যখন তাহার] যথার্থভাবে জ্ঞাত হয় এবং তাহাদের ম্বব্ূপ 
উদ্ঘাটিত হয় তখন তাহারা উহাকে সিদ্ধি অর্থাৎ অলৌকিক মানস ক্ষমতা সমূহ লাভ 
করিতে সহায়তা করে। | 

তথাকথিত ব্রহ্ম-গ্রন্থি যতক্ষণ ন! ছিন্ন হয় ততদিন পর্যস্ত চিদাকাশে এই শক্তি-গুলি 
সক্রিয় থাকে। স্পষ্টই বুঝা যায় যে এই গ্রন্থি চৈতন্য এবং জড় বস্তুর মধ্যে এক্য-গ্রস্থি 
এবং-মনুষ্তের মধ্যে অহং-বোধের উতৎ্স। ইহা হইতেই কুগুলিনীর নৈতিক ক্রিয়া! যে 
কি তাহা বুঝিতে পারা যায়। ইহা বলা হইয়াছে যে মাতৃকাকে যদি তুষ্ট কর! না হয় 
এবং গ্রস্থিকে যদি দূর না করা হয় তাহা হইলে তত্ব-জ্ঞানলাভের পরেও জীব প্রমাদ 
বশতঃ ইহার পাশে বদ্ধ হইতে পারে এবং শব্ের জালে জড়িত হইয়! পড়িতে পারে এবং 
পুনরায় তত্বজ্ঞান হারাইয়া বিপথগামী হইতে পারে। 

শ্বরিক ইচ্ছা এক এবং অবিভক্ত, কিন্ত ষখন এই ইচ্ছার ন্ায়ই নিত্য নাদ হইতে 
মাতৃকা সমূহের উদ্ভব হয় তখন এই ইচ্ছা বিভক্ত হুইয়! পড়ে । ইচ্ছা বা স্বাতস্ত্যের এই 
বিভাগ ইহার উপাদান ব্বরূপ জ্ঞানও ক্রিয়ার মধ্যে ভেদ উৎপন্ন করে। পরমাত্মা যখন 
আণবিক অবস্থা ধারণ করেন তখন ইহার স্বাতস্ত্য এবং বোধ বা বিমর্শের মধ্যে যে বিচ্ছেদ 
ঘটে তাহার সহিত বস্তুতঃ এই ভেদ অভিন্ন। এই অবস্থায় জ্ঞান তিনটি অস্তরিন্দরিয় 
এবং পাচটি বহিরিজ্তরয়ে পরিণত হয় এবং ক্রিয়া! পঞ্চপ্রাণ এবং পঞ্চ কর্মেন্দ্িয়ে পরিণত 
হয়। ইহারা যথাক্রমে দেহের জৈবক্রিয়! এবং প্রতিক্রিয়াসমূহের সহিত সংঘুক্ত। 


ত 

এখন দ্বেতবাদী আগমগুলির দৃষ্টিভঙ্গী সংক্ষেপে বর্ণনা করা যাইতে পারে । এই- 
গুলিতে ঈশ্বর-সত্তা বা! শিবকে এমন একটি শক্তির সহিত অবিচ্ছেগ্ভাবে সম্বদ্ধ বলিয়! 
মনে করা হইয়াছে যাহা সম্পূর্ণ এরশ্বরিক এবং ঈশ্বর-সত্তার সহিত অভিন্ন। সততা এবং 
শক্তি এই ছুইটিই চিৎ বা শুদ্ধ জ্ঞান-ম্বরূপ, ইহার1 একই ঈশ্বর-সভাঁর ছুইটি বিভিন্ন 
প্রকার। শিব হইতেছেন সর্বাতীত এঁক্য। শক্তিও বস্ততঃ একই, যদিও ইহা যে 
সকল বস্তর উপর ক্রিয়া করে তাহাদের প্ররূতি অন্থসারে ইহা জ্ঞান এবং ক্রিয়ারূপে 
প্রতিভাত হয়। ইহা! শিবের ইচ্ছা এবং স্বরূপতঃ তাহা হইতে অভিন্ন । বিন্দু হইতেছে 


৫২৪ 


শৈব ও শীক্ত সম্প্রদায় সমূহ ২ (শাভদর্শন ) 


শক্তির বাহিরে নিত্য জড়-বন্ত কিন্ত ইহার ক্রিয়ার অধীন। ইহা শিব এবং শক্তির 
মতই নিত্য, এবং এই তিনটি তত্বকে সাধারণতঃ শৈব ধর্মের তিনটি রত্বু এবং ইহার 
পবিত্র ত্রিমৃতি বলিয়! বর্ণনা কর! হয়। ্ৃষ্টিবিষয়ে (শুদ্ধ হৃষ্টরিতে সাক্ষাৎ ভাবে এবং 
অশুদ্ধ স্্টিতে পরোক্ষভাবে ) শিব হইতেছেন কর্তা, শক্তি তাহার যন্ত্র এবং বিন্দু জড় 
উপাপধান। শক্তি জড়-স্বভাব নয় বলিয়! ক্রিয়ার সময়ে ইহাতে কোন পরিবর্তন হয় ন। 
কিন্তু বিন্দুতে হইয়! থাকে । গ্রলয়ের শেষে এশ্বরিক শক্তির প্রভাবে বিন্দুতে ক্ষোভ 
উৎপন্ন হইলে তাহাতে যে পরিবর্তন হয় তাহা হইতে পাঁচটি কলার শ্যা্ট হয়। ইহার 
অধিক হইতে অধিকতর বিস্তারবিশিষ্ট পাঁচটি সমকেন্জিক বৃত্তরূপে দেখা দেয়। এই 
কলাগুলি তত্ব এবং ভূবন নামে অভিহিত পরবর্তী অধিকতর উন্নতশ্রেণার বিকারের উদ্ভব 
হইবার আগেই উৎপন্ন হইয়া! থাকে । ইহাদের নাম যথাক্রমে নিবৃত্তি, প্রতিষ্ঠা, বিদ্যা 
শাস্তি এবং শাস্ত্যতীতা। বাস্তব জগতের (অর্থের ) দিক্‌ হইতে দেখিলে ইহা! বিন্দুর 
পরিণামের একটি দিক । শব্দের পরিণাম হইতেছে আর একটি দিকৃ। এই দিক্‌ হইতে 
নাদ, বিন্বু এবং বর্ণকে বিন্দুর ভ্রিবিধ প্রকাশ বলা যাইতে পারে। ইহারা ক্রমবর্ধমান 
বহিমু'থিত। অন্থসারে বিন্যন্ত। 

এই মতবাদে বিন্দু, মহামায়! এবং কুগুলিনী একার্থক। বিন্দু বিশুদ্ধ জড়-শক্তি 
এবং ইহা অবিশুদ্ধ মায় ও প্রকৃতি হইতে পৃথক ।* ইহ! বিশুদ্ধ স্থট্টির উৎস এবং ইহাদের 
বিবর্তনেরছুইটি সমান্তরাল ধারা, শব্দ ও অর্থ, ইহা হইতে নিঃস্থত হুইয়াছে। স্থতরাং 
ইহার ম্বভাবের দুইটি দিক আছে বলিতে হইবে । পৌষ্কর আগমে বলা হইয়াছে__ 

শব্দবস্ত,ভয়াত্মাসৌ বিন্দর্ান্ত-তরাত্মকঃ 
মৃহামায়ার ক্ষোভ হইতে উৎপন্ন শা স্যষ্টির ক্রম এইভাবে দেওয়া হইয়াছে 


($) মহামায়া (%) সাদাখ্য 
(38) নাদ (৬) ঈশ 
(101) বিন্ধু | (৮?) বিদ্যা 


এই পরিকল্পনীতে মহামায়া অ-বিক্ষুন্ধ অবস্থায় পর-বিন্দুকে নির্দেশ করে এবং নাদ 

এ বিন্দুর উপরেই যখন চিৎ-শক্তি ক্রিয়া করিয়াছে তখন তাহাকে নির্দেশ করে । 
বিন্দুর উপর শক্তি এক অর্থে অবিরাম ক্রিয়া করে বলিয়া ইহ! ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে 
যে() এবং (৫8) বস্তুতঃ একই তত্বের দুইটি আকার (ইহাদের মধ্যে একটি যৌক্তিক 
দৃষ্টিতে অপরের পরবর্তী হইলেও বস্ততঃ ইহারা সমকালীন ), নাদ মহামায়ার বিদ্ধ 
ংশকে নির্দেশে করে। মহামায়া স্বরূপতঃ কুগ্লিনী হইলে সেই একই কুগুলিনীর 
জাগ্রত এবং সন্রিয় অবস্থাই নাদ। মহামায়ারূপে মহামায়ার সহিত পুরুষ অর্থাৎ 
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মানবাত্মার কোন সম্বন্ধ নাই কিন্ত নাদ বা কুগুলিনীরূপে ইনি সাধারণ অথবা অসাধারণ 
পুরুষের অন্তরে বাস করেন।* বস্ততঃ মহামায়ার পর] অথবা সুক্ষ, পশ্স্তী, মধ্যমা 
এবং বৈধরী--এই চতুবিধ বাক্রূপে বিবর্তন এবং অনার্দিকাল হইতে আদিম মলের 
প্রভাবে প্রত্যেক মানবাত্মার অন্তনিহিত শিবত্বের নিশ্রভ হইয়] যাওয়াঁ_এই দুইটিই 
সমানভাবে শাশ্বত ব্যাপার । পরা-বাকৃকে অতিক্রম করিয়! যাওয়া! এবং এই মালিন্যের 
আবরণ অপসারিত হওয়া একই ক্রিয়াকে নির্দেশ করে। ইহা মানবাত্মার ঈশ্বর-ভাব 
প্রাপ্ত হওয়ার সমান্তির একটি নাম মান্সর এবং ইহাকে এই সম্প্রদায়ের ছৈতবাদী দৃষ্টিভঙ্গী 
হইতে মানবাত্ম। কর্তৃক অবলুপ্ত বিশুদ্ধতার পুনঃপ্রাপ্তি বলিয়া ব্যাখ্যা কর! হয়। এখন 
আমরা বুঝিতে পারি, যে কখনও কখনও মহামায়াকে এবং অন্য সময়ে নাদকে শিব- 
তত্বের সহিত অভিন্ন বলিয়া কেন বর্ণনা কর! হইয়াছে । এইভাবে ব্য।খ্যাত হইলে 
বিন্ু (111) অপর-বিন্দুকে বুঝাইবে এবং শক্তি-তত্বের একটি নাম হইবে। পরবর্তী 
বিকার সাদাখ্য (৫5), মানব সদ্দাশিবসমূহ, অথুতসদাশিবসমূহ, পঞ্চ ব্রহ্মা, দশ অণু (প্রণব 
ইত্যাদি) এবং ছয় অঙ্গ সংবলিত সদাশিবতত্ব ইহার অস্তর্গত। ইহাই অক্ষর বিন্দু 
এবং ইহা স্থল অথচ অবিভক্ত ধ্বনিকূপ নাদকে নির্দেশ করে । জশ নামে কথিত অবস্থা 
(৮) উপরে বাঁণিত অক্ষর-বিন্দু এবং বৈধরী. বাক্‌-এর মধ্যবর্তাঁ অবস্থা, ইহা বিভিন্ন 
পদ্ধতিতে বিত্ান্ত বর্ণমালার অন্তর্গত যাবতীয় অক্ষরের সমবায়রূপে প্রকাশিত হুইয়া 
থাকে ।৩৮ আট মন্ত্রেখ্বর এবং তাহাদের শক্তি সমূহ (সংখ্যায় আট, বামা ইত্যাদি ) 
এই শ্রেণীর অস্তভূক্তি। শব ক্রমবিকাশের শেষ স্তর হইল বিদ্যা (্1)। যাবতীয় মন্ত্র 
এবং বিগ্যা, সমস্ত আগম এবং তথাকথিত বিদ্যা-রাজ্জীগণ (বিদ্যাসমূহের বাণীরা, 
সংখ্যায় সাত)__বন্ততঃ আমাদের পরিচিত সমস্ত শ্রাব্য এবং অনুভব-গম্য শবসমূহ 
ইহার অন্তর্গত। 

ইহা লক্ষণীয় যে উপরে বধিত মহামায়াকে পরা-শক্তি বলিয়া বর্ণনা কর! হইয়াছে 
এবং জগতের পরম-কারণ বলা হইয়াছে । ইহা! নাদেরও শ্বভাব বিশিষ্ট এবং হুম্ম্রনাদরূপে 
অপর-নাদ হইতে ইহাকে পৃথক কর যায় ।৬৯ 

দ্বৈতবার্দীর! শাবজ্ঞান সম্পর্কে স্ফোটবাদ এবং সমশ্রেণীর অন্যান্য মতবাদ প্রত্যাখ্যান 
করিয়া নাদ-মতবাদ সমর্থন করেন এবং এই মতবাদের ভিত্তিতে শাব্ব-বোধের উৎপত্তিরূপ 
প্রক্রিয়] ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করেন । রামকণ্ঠ তাহার কারিকাগুলিতে দেখাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন ষে স্ফোটবাদ শব্ষের অর্থ-সন্বন্ধে কোন উপযুক্ত ব্যাখ্যা দিতে পারে না। 
একটি শবও তাহার অর্থের মধ্যে সম্বন্ধ সাধারণতঃ বাচ্য-বাচক ভাব বলিয়া জঞাত--যাহা 
নির্দেশ ব! প্রকাশ করে (বাচক) এবং যাহা ইহার দ্বার! নির্দিষ্ট বা প্রকাশিত হয় 
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€ বাচ্য ) তাহাদের সন্বন্ধ। কিন্তু আলোচ্য শকের বাচকতা কি করিয়া! থাকে? শব 
যে বস্তকে নির্দেশ করে তাহা বাহিরের, কিন্তু যে শবব উহাকে নির্দেশ করে তাহা মানস 
( বুদ্ধ্যারূঢ )-_এই হুইটি পৃথক এবং অ-সম। কোন শবই আপন স্বাভাবিক শক্তিতে 
ইহার অর্থের নির্দেশ করিতে পারে না, কিন্তু ইহা! যখন বাহিরে অবস্থিত কোন বাচ্যের 
একটি মানস প্রতিচ্ছবি ( পরামর্শ ) গঠন করে কেবলমাত্র তখনই ইহার নির্দেশ করিবার 
শক্তি প্রকাশিত হ্য়। পরামর্শ-জ্ঞান নামে অভিহিত এই প্রতিচ্ছবি ষাহাকে চিন্তার 
আকার বল হয় তাহার ম্বভাব-বিশিষ্ট এবং ইহা বিষয়কে প্রকাশিত করে। এই 
পরামর্শ-জ্ঞান সংগ্লিষ্ট বস্তকে প্রকাশ করে বলিয়! কোন কোন দার্শনিক ইহারই নির্দেশ 
করিবার ক্ষমতা আছে এইক্ষপ বলিতে চাহেন, কিন্ত তাস ট্রিক দার্শনিকদের মত এই যে 
যর্দিও বুদ্ধির ক্রিয়াব্মপে পরামর্শ-জ্ঞান বাহ্‌ বস্তর উপর নির্ভর না করিয়াই বর্তমান থাকে 
তাহ! হইলেও ইহা পর-নির্ভরশীল বস্তব এবং ইহার পিছনে কতকগুলি কারণের ক্রিয়ার 
ফলে ইহা! উদ্ভূত হয়। যে সকল বাহ্‌ বস্ত পূর্বে ইন্জিয় ছারা জ্ঞাত হয় নাই তাহাদের 
ক্ষেত্রে এরূপ ক্রিয়া হয় না। রূপ, রস ইত্যাদি বক্তার মানস পরামর্শের বিষয় হইয়া 
থাকে । যাহার মধ্য দিয়! এইরূপ পরামর্শের উৎপত্তি সম্ভব হইয়৷ থাকে তাহাকে না 
বল। হয়। জড় শব্ধ নয় পরস্ত যে নাদ পরামর্শজ্ঞান (অস্তঃ সংকল্প ) উৎপন্ন করে 
তাহারই বাচকতা৷ আছে। বক্তার বাগযন্ত্র যে জড় শবকে প্রকট করে তাহা নাদকে 
প্রকাশ করে | এইরূপ ভাবে প্রকাশিত হইলে নাদ শ্রোতার মনে উদ্দিষ্ট বন্তর বোধ 
উৎপন্ন করে। না সকল শব্ষ এবং অর্থকে প্রকাশ করে। স্থৃতরাং চিন্তামূলক জ্ঞানের 
প্রত্যেক ক্রিয়াই শব্গর্ভ। 

নাদ বনুসংখ্যক, প্রত্যেক ব্যক্তিতে ইহা অসাধারণ এবং ইহা! কারণ হইতে জাত। 
প্রত্যেক পশ্ত-আত্মার একটি নিজম্ব প্রকৃতি আছে এবং ইহা! অনাহত বিন্দু হইতে উৎপন্ন 
নিজের নাদকে অনুভব করিয়। থাকে । 


রর 
শাক্তেরা মোক্ষের উপায় হিসাবে আত্ম-জ্ঞানের প্রয়োজনীয়তায় বিশ্বাস করেন। ইহা 
একটি নির্দিষ্ট স্বভাব-বিশিষ্ট এইরূপ বলা হয় এবং ইহা! প্রত্যভিজ্ঞার আকারে নিজেকে 
প্রকাশ করে। ইহার প্রথম অবস্থার বিভিন্ন ক্রম এইভাবে বর্ণনা কর। যাইতে 
পাবে ১ 
() যে ব্যক্তির বৈরাগ্য প্রভৃতি জ্ঞানলাভের উপযোগী যোগ্যতা আছে সে 
আগমসমূহের উপদেশ শ্রবণ করিয়া আত্মা সম্বন্ধে পরোক্ষ জ্ঞান লাভ করে। 
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($) যুক্তিযুক্ত বিচারের সাহায্যে সন্দেহ দূর হয়। 

(৫1) আত্মা এবং দেহ প্রভৃতি এক এই ভ্রান্ত ধারণা যাহা দৃঢ় বিশ্বাসে পরিণত 
হইয়াছে তাহা দূর হইবার পর জীবাত্মার সাক্ষাৎ জ্ঞান বা অনুভূতি হয়। 

() সর্বশেষে প্রত্যভিজ্ঞার উদয় হয়। জীবাত্মা ও পরমাত্মার যে একাস্ত এ্রক্য 
শাস্ত্রের সাহায্যে জানা যায় তাহাই ইহার বিষয়। এইভাবে ষে প্রত্যভিজ্ঞার উদয় হয় 
তাহা সংসার-দশার মূল যে অজ্ঞান তাহা নাশ করে। 

এই প্রত্যভিজ্ঞা ভ্রাস্ত নয়, ইহা অন্যান্ত সবিকল্পক জ্ঞানের গ্তায় একপ্রকার 
বিকল্প । ৰ 
সমাধি হইতে উৎপন্ন নিবিকল্প জ্ঞান এবং পুর্বোক্ত প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় একই, কিন্ত 
কারণ-ঘটিত উপাদানের পার্থক্যের জন্তই তাহাদের প্রভেদ। প্রত্যভিজ্ঞার ক্ষেত্রে ষে 
মন আত্মা ভিন্ন অন্যান্য সকল বস্ত হইতে নিবৃত্ত হইয়াছে এবং “আমি এবং তিনি” এই 
অবধারণের 'আমি* এবং তিনি” এই ছুই শবের উদ্দিষ্ট বস্তঘ্ধয়ের জ্ঞানে উপস্থিতির 
সাহায্য পাইয়াছে সেই মনই জ্ঞানের করণ। সমাধিজ জ্ঞানে এইরূপ বস্তর উপস্থিতির 
কোন প্রয়োজন নাই । “ইহা সেই ঘটই' এই রূপ প্রত্যভিজ্ঞায় একটি অখণ্ড দ্রব্য বিষয় 
হইয়া থাকে । সাধারণ সবিকল্প জ্ঞান যাহার বিষয় ঘট এবং “ইহা! একই ঘট” 
এই প্রত্যভিজ্ঞার বিষয় অভিন্ন কিন্তু কারণঘটিত উপাদানের প্রভেদের জন্ত ফল 
বিভিন্ন হয়। নিবিকল্প জ্ঞান শুদ্ধ, সমস্ত বিকল্পের আশ্রয় এবং কোন বিকল্পের সহিত 
ইহার বিরোধ নাই, সেইজন্য ইহা অজ্ঞানের ন্যায় বিকল্পকে ধ্বংস করিতে অসমর্থ । 

নিবিকল্পজ্ঞান বিচার হইতে মুক্ত বলিয়] শুদ্ধ। নির্ণল দর্পণে যেমন কোন বস্তর 
সান্্িধ্য হেতু উহা তাহাতে প্রতিফলিত হয় সেইরূপ সংকল্পের সময় নানারূপ আকারের 
আবির্ভাবের জন্য এই শুদ্জ্ঞানের পটভূমিতে দকলপ্রকার সম্ভাব্য বিকল্পের উদয় হয়। 

বৈশেষিকেরা যেমন অজ্ঞানকে কেবলমাত্র জ্ঞানের অভাব বলিয়া মনে করেন কিংব 
বেদাস্তী যেমন অজ্ঞানকে অনির্চনীয় বলিয়া! মনে করেন শাক্তের! তাহা করেন নাঃ 
তাহার] অজ্ঞানকে একপ্রকার সবিকল্পক জ্ঞান বলিয়া মনে করেন। আগমসমূহের 
মতে পরমাত্মা শুদ্ধ চৈতন্ত বলিয়া যাহা জড় হইতে ইহাকে পৃথক্‌ করে তাহা ইহার 
স্ুরক্রপতা (আত্মজ্ঞান )। ইহাই হইতেছে স্বাতন্ত্য। পূর্বেই দেখান হইয়াছে যে 
ইহার মাধ্যমে অবিদ্যা প্রকাশিত হয় এবং অবিগ্যার মাধ্যমে জগৎ প্রকাশিত হয় । 

অজ্ঞানের দুইটি রূপ-_ইহাকে কারণরূপে দেখা যাইতে পারে অথবা কার্ধরূপে দেখা 
যাইতে পারে। কারণ-র্ূপে ইহা কাহারও নিজের আত্মার পরিপূর্ণতার প্রকাশাভাব। 
ঘেশ, কাল ও আকারের সীমাবদ্ধতা হইতে মুক্তত। এই পরিপূর্ণতার বৈশিষ্ট্য, কিন্তু ইহাও 
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শৈব ও শাঁজ্ত সম্প্রদায় সমূহ ( শাক্তদর্শন ) 


সত্য যে এই সকল পদার্থও আত্মার আলোকেই প্রকাশিত হয় এবং উহাকে লীমিত 
করিতে পারে না। যে আত্মা কাল কর্তৃক সীমিত নয় তাহা! ষর্দি নিজেকে এইব্পভাবে 
সীমিত বলিয়া! প্রকাশ করে তাহা হইলে ইহাকে পূর্ণত্বের অ-প্রকাশই বলিতে হইবে । 
পূর্বেই যেমন বলা হইয়াছে ইহাই মূল অজ্ঞান সম্বন্ধে শান্ত মত। কার্য হিসাবে অজ্ঞান 
হইতেছে যাহ! আত্মা নয়, যেমন দেহ ইত্যাদি, তাহার আত্মা-রূপে প্রকাশ । অজ্ঞান- 
বৃক্ষের ইহা একটি পল্পব মাত্র। 

গুরু কর্তৃক ব্যাখ্যাত আগম শ্রবণ করিয়া যখন কেহ অথণ্ড আত্ম! সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ 
করে তখন তাহা পরোক্ষজ্ঞান, আর যখন ইহ] সাক্ষাৎ্ভাবে সমাধি হইতে উৎপন্ন হয় 
তখন ইহা অপরোক্ষ। যে অপরোক্ষ জ্ঞানকে বিজ্ঞান বল! হয় একমাত্র তাহাই 

ংসারের মূলকে বিনষ্ট করিতে পারে। দেহের সহিত একাত্মবৌধ হইতে বাসনার 

জন্ম হয়। ইহা বহু কাল ব্যাপিয়া থাকিলে দৃঢ় হইয়া যায় এবং অশুদ্ধ মনে অপরোক্ষ 
জ্ঞানের চমক মুহূর্তের জন্য দেখা দিলেও সেইবপ জ্ঞানকে দৃঢ় সঙ্কল্প উৎপন্ন করিতে দেয় 
না। সমাধির চরমাবস্থা হইতে ষখন ইহা! উদ্ভুত হয় তখন প্রয়োজনীয় দৃঢ়তা আসে 
এবং এ বাসনাকে ধ্বংস করে। দেহের সহিত একাত্মবোধ প্রবল থাকায় শুদ্ধ আত্মার 
অপরোক্ষ জ্ঞানও সংশয় এবং ভ্রম দ্বার! দৃধিত হইলে অজ্ঞান দূর করিতে এবং মোক্ষ 
উৎপাদন করিতে অক্ষম হয়। | 

অগরোক্ষ জ্ঞান ব! বিজ্ঞানের পূর্বে পরোক্ষ জ্ঞানের উদয় হয়। সমাধির স্থান এই 
দুইয়ের মধ্যে । ইহা! বল! হয় যে পরোক্ষ জ্ঞানেরও প্রয়োজনীয়তা আছে, কারণ সমাধি 
ঈপ্মিত ফল, অর্থাৎ যে সকল অজ্ঞ ব্যক্তির অপরোক্ষ জ্ঞান হয় নাই তাহাদের মনে 
প্রত্যভিজ্ঞারপ অপরোক্ষ জ্ঞান জন্মাইতে পারে না । উদ্দাহরণঘ্বরূপ, যে ব্যক্তি কখনও 
মনির কথা শুনে নাই এবং ইহাকে বর্ণনার মাধ্যমে পরোক্ষভাবে জানে না সে ইহাকে 
মনিকারের দোকানে দেখিলেও মণি বলিয়া চিনিতে পারিবে না। যে ইহা দেখিয়াছে 
মনোযোগ দিলে কেবলমাত্র সেই ইহা! চিনিতে পারে। স্থতরাং যে ব্রহ্ম সন্বদ্ধে কিছু 
শুনে নাই স্বাভাবিক সমার্ধিও তাহাতে ব্র্ষ-জ্ঞান উৎপাদন করিতে পারে না। 

অইৈত-জ্ঞান অতি হূর্লভ। ধ্যান বা উপাসন] দ্বারা আপনার এ্রশ্বরিক আত্মার 
তুষ্টিসাধন করিয়। মন যতক্ষণ পর্স্ত না মায়ার মোহিনী শক্তি হইতে নিজেকে মুক্ত 
করিতে পারে ততক্ষণ পর্যস্ত ইহা আবিূঁত হয় না বাঁ হইতে পারে না। জীবের উপর 
ঈশ্বরের কৃপা বধিত হওয়া এবং ইহাকে পবিত্র করা যে কত প্রয়োজন তাহা বাড়াইয়া বলা 
অসম্ভব । 

আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতার অগ্রগতির একটা ক্রম আছে। স্বতত্ত্রানন্দ তীহায় মাতৃকা- 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


চক্র-বিবেকে বলিয়াছেন যে শুদ্ধ জ্ঞানের উদয় হইলে জ্ঞেয় বিষয়গুলি ইন্জরিয়-সমূহের 
সহিত এক হইয়া যায় এবং ইহার ফলে বিষয়গুলি বিষয়রূপে লুপ্ধ হইতে আরম্ভ করে। 
কিন্তু জগৎ তখনও চলিতে থাকায় জ্ঞাতার বাহিরের “কিছু, রূপে ইদস্তার বোধ 
একেবারে বিলুপ্ত হয় না। তাহার পরের অবস্থা হইতেছে ঈশ্বরের অবস্থা। এই 
অবস্থায় গতিশীল বন্তগুলি অনুরূপভাবে কর্মেক্জরিয় সমূহের সহিত একীভূত হইয়! যায় এবং 
এই কর্মেন্দ্িয়গুলি কর্তারূপ বিষয়ী যে বিশ্ব দেহের সহিত একীভূত হইয়াছে তাহার 
সহিত মিলিত হইয়া যায়। এই অবস্থায় যোগী কেবলমাত্র ব্যক্তিগত দেহের সহিত নয় 
পরন্ত সমগ্র বিশ্বের সহিত মিলিত হইয়! থাকেন। ইহার পর যে সদা-শিবের অবস্থার 
আবির্ভাব হয় তাহাতে যে সকল ইন্দ্রিয়ে বিষয়গুলি বিলীন হইয়! গিয়াছে তাহার 
প্রকৃত বিষয়ী অর্থাৎ আত্মার সহিত এক হইয়া] যায়। ইহা! হইতেছে সর্বজ্ঞতার অবস্থা । 
শক্তি-অবস্থায় বিশ্ব-দেহ এবং সর্বজ্ঞ আত্মা এক হইয়া যায়। এই অবস্থাই চিৎ এবং 
অ-চিৎএর অনুপত্রত সাম্যাবস্থা!। 


জম্টব্য 

১। পণ্ডিত পঞ্চানন তর্করত্ব ত্রন্ম-স্থত্র এবং ঈশেপনিষধদের উপর শক্তি-ভান্তে 
(বারাণসীতে ১৮৫৯-৬১ শকাবে প্রকাশিত ) ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে তিনি 
যাহাকে শাক্ত দৃষ্টি ভঙ্গী বলিয়া মনে করিতেন তাহাকে প্রকট করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 
এই চেষ্টা গ্রশংসনীয়, কিন্তু শান্ত সম্প্রদায়ের এঁতিহুমূলক দৃষ্টিভঙ্গী সমূহের কোনটিই 
ইহাতে ষথার্থভাবে প্রতিফলিত হয় নাই। | 

২। সর্ব-সিদ্ধাস্ত সংগ্রহ, শঙ্করাচার্ধকে যাহার প্রণেতা বলিয়া মনে কর] হয়, হরিভদ্র 
এবং রাজশেখর প্রণীত যড় দর্শন-সমুচ্চয়, জিনদত্ত প্রণীত বিবেক-বিলাস একই শ্রেণীর 
্রস্থ, কিন্তু ইহাদের কোনটিতেই শাক্ত মতবাদ বিবৃত হয় নাই অথবা এমন কি ইহার 
নামও উল্লেখ কর] হয় নাই। 

৩। এই অবতরণ হইয়াছে পরা-বাক্‌ হইতে পশ্তস্তী এবং মধ্যমার মধ্য দিয়া 
বৈথরীর স্তরে ( জয়রথের তন্ত্রালোক ১ম খণ্ড, পৃঃ ৩৪ এবং জে, সি, চ্যাটাজ্জীর “কাশ্মীর 
শৈব মত-বাদ” পৃঃ ৪-৬ দেখুন )। এই অবতরণের ক্রম সম্বন্ধে বিভিন্ন বিবরণ আছে 
কিন্তু উহাদের মূল ধারণা একই। পরশুরাম-কল্পত্ত্র ১।২, ভাস্বর রায় প্রণীত সেতু 
বন্ধ ৭৪৭ চিদ্বল্লী সমেত কামকল।-বিলাস, ৫০-৩; যোগিনী-হৃদয়-দীপিক! পৃঃ ১-৩ 
সৌভাগ্য স্থভগোদয় (দীপিকায় উদ্ধৃত পৃঃ ৭৯-৮২) ইত্যাধি তুলনীয়। 

৪। অপরোক্ষ জ্ঞান কি উপায়ে চিন্তায় পরিণত হয় সে সম্বন্ধে পতঞ্রলির মত এই 
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শৈব ও শা সম্প্রদায় সমূহ ( শাক্তদর্শন ) 


যে ইহা শবের সহিত সম্বন্ধে জন্যই হইয়] থাকে । নিবিতর্ক সমাধিদ্বার কোন বন্ধ সম্বন্ধে 
যোগীর যে অতীন্দ্রিয় অনুভব লাভ হয় তাহা! এক অসাধারণ প্রকৃতির সাক্ষাৎ জ্ঞান উৎপন্ন 
করে, কিন্ধু ইহা অন্তদের জানাইতে হইলে ইহাকে শব্দের সহিত ঘনিষ্ঠভাবে সম্মিলিত 
হইতে হইবে এবং তখন ভাষার মাধ্যমে সেই চিন্তা অন্যের নিকট চালিত হইবে। 
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৬। 51 70100 ড৬/০০০1:০০--515910 2100 91১2150) পৃঃ ১৫৫-৫৭, কল্যাণ, 
শক্তি-সংখ্যা পৃঃ ৬৩৭-৯৩ 

৭| জয়রথ তত্ত্রালোক ১।১৮। শঙ্করের সৌন্দর্য লহরী (৫1৩৭) তে চৌষটিটি 
তন্ত্রের উল্লেখ আছে। লক্ষ্মীধরের ভাঙতে উহাদের নামের তালিকা দেওয়া আছে। 
সর্বোল্লাস এবং বামহেশ্বরতন্ত্রে অন্ান্ত তালিকা দেখা যায়। 

৮| নাগানন্দকে একটি শক্তিস্ত্রের প্রণেতা বলিয়া মনে করা হয়। ভরঘ্বাজকে 
অপর একটি শক্তি-স্ুত্রের প্রণেতা বলিয়া মনে কর] হয় (কল্যাণ পৃঃ ৬২৪ ) এই সকল 
গ্রন্থের প্রণেতা কাহার] সে সম্বন্ধে কোন নিশ্চয়তা নাই। 

৯। অগন্ত্যকে শ্রীবিষ্ঠা-দীপিক1 নামক একটি গ্রন্থের রচয়িতা বলিয়! মনে কর! হয়। 
ইহাতে হ়্রীবের নিকট হইতে প্রাপ্ত পঞ্চদশী-মন্ত্রের একটি ব্যাখ্যা আছে। 

১০। জে, সি চ্যাটার্জা_কাশ্শীর শৈব মত-বাদ পৃঃ ২৩-২৪ কে, সি, পাণ্ডে 
অভিনবগ্ুপ্ত পৃঃ ৭২ (পৃঃ ৫৫ তুঃ॥ ইহাতে হুর্বাসা কৃষ্ণকে একটি অছৈতবাদী আগম 
শিখাইয়াছিলেন বল! হইয়াছে ) 

১১। ললিত-বিস্তর রত্বের গ্রস্থকার-পরিচয়ে ছুর্বাসাকে সকলাগমা চারধচক্রব্তী বলা 
হইয়াছে । নিত্যানন্দ তাহার ভাস্তে বলিয়াছেন যে, দুর্বাসা, যাহার অপর নাম ক্রোধ- 
তষ্টারক, প্ররুতপক্ষে অন্ুরূপার গর্ভে জাত আগমশিক্ষকদের যিনি শিক্ষক সেই শিব 
স্বয়ং। শক্তি-ভোস্্ বোঘ্াই হইতে (নিঃ সাগর ) প্রকাশিত হইয়াছে। যে পরশভু- 
স্তোন্রের একটি পুথি আমি পরীক্ষা করিয়াছিলাম তাহা নানা খণ্ডে বিভক্ত এবং এই- 
গুলিতে ক্রিয়া-শক্তি, কুগুলিনী, মাতৃক! প্রভৃতির আলোচনা আছে। ইহাতে পরম- 
শিবকে জগতগুরু বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে । যাহা তাহারই প্রকাশ এবং যাহা এতদিন 
তাহার হৃদয়ে গুপ্ত ছিল সেই ব্রহ্ম তত্বকে প্রকাশ করিবার জন্য তিনি মহা-মাতৃকা 
শিক্ষা দিয়াছিলেন। এই স্তোত্রেও ছূর্বাসাকে ক্রোধ ভট্টারক বলা হইয়াছে। কাশ্মীরের 
বিখ্যাত শৈব গুরু সোমানন্দ দুর্বাসার বংশে জাত এইরূপ বলা হয়। 


৫৩১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


১২। সৌভাগ্য-ভাস্করে দত্তসংহিতার উল্লেখ আছে। 

১৩। ইহা স্ুম্পষ্ট যে (হারীত বংশের এবং হারীতায়ন নামে খ্যাত ) স্থমেধার 
গ্রন্থকে প্রকৃত পক্ষে ত্রিপুরা-রহস্তের সঙ্গেই অভিন্ন বলিয়া! মনে করিতে হুইবে, পরশুরামের 
কল্পন্ত্রের সহিত নয়, যেমন কেহ কেহ মনে করেন, কারণ কল্পস্ত্র দৃত্বাত্রের় এবং 
পরশ্তরামের মধ্যে কথোপকথনের আকারে লিখিত নয় এবং স্থমেধাকে ইহার প্রণেতা 
বলিয়! উদ্লেখও কর! হয় না, কিন্তু ত্রিপুরা-রহুম্য প্রন্পপ কথোপকথনের আকারে লিখিত 
এবং হারীতায়ন স্থমেধাকে ইহার প্রণেতা বলা হয় । 

১৪। ম. ম. পণ্ডিত নান্বায়ণ শাস্ত্রী বিস্তে সম্পাদিত শঙ্করারণ্যের ভাষ্য সমেত শ্রী 
24 ( সরম্বতী ভবন গ্রস্থমালা, বারাণসী ) দেখুন । 

১৫। শিব-দৃষ্টি পৃঃ ৯৪ 

১৬। সৌভাগ্য-ভাঙ্কর__-পৃঃ ৯৬, ৯৭ ইত্যাদি 

১৭। ত্রিপুরা-রহস্য, জ্ঞান-থণ্ড, চতুর্দশ পরিচ্ছেদ পৃঃ ৩৩-৩৭ 

১৮। এ, ষোড়শ পরিচ্ছেদ, পৃঃ ৬৪-৯৪ এবং সথ্দ্দশ ও অষ্টাদশ পরিচ্ছেদ 

১৯। এই প্রসঙ্গে “কলা শব্খটির অর্থ ঈশ্বরের বিশ্বাতিক্রমী, সর্বাতীত শক্তি এবং 
বিশ্বের জড় উপাদ্দান এবং শক্তি রূপে কল্পিত এবং বিশ্বব্যাপী তত্ব এবং ভূবনসমূহ্র 
সহিত সন্বন্ধযুক্ত বিন্দু হইতে শক্তি রূপে উৎপন্ন পঞ্চ কল! হইতে ইহার প্রভেদ্দ করিতে 
হইবে। 

২০। শিবেচ্ছয়া পরাশক্তিঃ শিব-তত্বৈকতাং গতা 

ততঃ পরিস্ফরত্যাদো সর্গে তৈলং তিলাদিব 

২১। প্রপঞ্চ-সার ১।৪৬। কালের যে ক্রিয়াশক্তি আছে তাহা অন্থত্র ব্যবহৃত 
কাল-প্রেরিতয়া শব হইতে বুঝ। ষায়। প্রয়োগ ক্রম-দীপিকায় ( পৃঃ ৪১২ ) এই শব্দটির 
এইবপ ব্যাখ্যা দেওয়া হইয়াছে £ প্রকতেরের প্রলয়াবস্থাতো৷ যৎ পরিপক্দশাইনস্তরম্‌ 
হটুনুখৈঃ কর্মভিরুতিন্নং রূপং যোহসৌ বিন্দুঃ। 

২২। স্থচ্ছন্দতন্ত্রের মতে প্রণবের ব্যাপিনী-কলার সহিত মহাশুন্য অভিন্ন । কিন্ত 
কোন কোন লেখক মহাশুন্কে প্রাথমিক নাদের সহিত অভিন্ন বলিয়াছেন। পূর্ণানন্দের 
শ্রীতত্ব-চিন্তামণি দ্রষ্টব্য । চন্দ্রের যোড়শীকল1 এবং সপ্তদশী কল এই ছুইটি শব্দ বিভিন্ন 
গ্রন্থে বিভিন্ন অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । যখন পরম নাদকে ($$) ষোড়শী কলা অথবা 
অমা-কল! বলা হয় তখন “সপ্তদশী কলা” শবটি পরাশক্তি অথব! সমন! বুঝাইতে ব্যবহৃত 
হয় (2) কিন্তু অন্য সময়ে উল্মানী শব্দটি সপ্তদ্রশী কলা বুঝাইতে ব্যবহৃত হয় এবং শক্তি 
এবং শূন্য এই ছুইটি শব একই অর্থে ব্যবহৃত হয়। 


৫৩২ 


শৈব ও শাকত সন্্দায় সমূহ £ (শী্দর্শন ) 


২৩। এই অবস্থা যাহাতে কালকে সাম্য বলা হয় তাহা সমনার একটি কল! এবং 
নিত্য (যেহেতু ইহা! মহাপ্রল্যয় দ্বারা কোনরপে ক্ষুব্ধ হয় না) এবং উহা তথাকবিত 
পরত্রন্মের অবস্থা মাত্র। ইহা শিবের অবস্থা নয়। এখানে পরমাণুসমূহ মহাপ্রলয়ে 
অবস্থান করে কারণ ইহার! এখনও শিবের স্বরূপে ক্নপাস্তরিত হয় নাই। পশুর গতি এই 
স্থানে আরম্ভ হয়। তন্ত্রালোক, ষষ্ঠ অধ্যায়'পৃঃ ১৩৮-১৬৭ প্রষ্টব্য | 

২৪ অন্ত্রালোক ৮ম অধ্যায় €।৪০০-৫ 

২৫। তন্ত্রালোক ৩য় অধ্যায় পৃঃ ১৩৬-৪৮ 

২৬। ভাস্তপমেত কাম-কল1-বিলাস-ল্লোক ৩-৮ ব্রইব্য পৃঃ ৪-৯, যোৌগিনী হৃদয়- 
দীপিকা, পৃঃ ৮-১২ বরিবস্থা! রহস্য পৃঃ ৪৮-৬০ 

২৬ক। তত্বসমূহ এবং তাহাদের সহিত সম্বন্বযুক্ত তুবনসমূহের জন্য মুগেন্রআগম 
বিছ্যা-পাদ পৃঃ ৩৪৪-৪৫৬ ( কৃষণশান্ত্রী এবং স্ুত্রহ্ষণ্য শাস্ত্রী সম্পাদিত) দ্রষ্টব্য । 
সগ্যজ্যোতি প্রণীত ভোগকারিকা গ্লোক ১*৯-১১৩) রত্ব-ত্রয় প্লোক ৮৯-১১৮ টি) এ, 
গোপীনাথ রাও, এলিমেণ্টস্‌ অফ. হিন্দু আইকনোগ্রাফি, ২য় খণ্ড (২য় ভাগ) পৃঃ 
২৯২-৭ ; মাতৃকা! চক্র-বিবেক চতুর্থ অধ্যায় পৃ-৮৬-৯৩। 

২৭। যোগনুত্র ৩1১৪ বু ব্যাস-ভাষ্য তুঃ। 

২৮। চার অগ্ডের জন্য তন্ত্রসার ( পৃঃ ৬৪-৬৫ ) দ্রষ্টব্য । বিভিন্ন অগ্গুলি বিভিন্ন 
শক্তি কঁ্ঁক উৎপন্ন এবং বিনষ্ট হয়। ব্রহ্ধাণ্ড কালাগ্রিদ্বারা বিনষ্ট এবং ব্রহ্গা বাঁ শ্রীকত্বারা 
স্থষ্ট হয়। প্রকৃত্যণ্ড এবং মায়াণ্ড কাল-তত্বের প্রভু শরীক কর্তৃক বিনষ্ট এবং স্থষ্ট হয় । 
শক্তির শ্রেষ্ঠ অণ্ড অঘোরেশ কর্তৃক বিনষ্ট এবং সৃষ্ট হয়। তন্ত্রালোক, ষষ্ঠ অধ্যায় 
পৃঃ ১৭০-৮২ দ্রব্য । 

২৯। তিনটি মল সম্বন্ধে প্রত্যভিজ্ঞাহৃদয় পৃঃ ২১-২২ ভ্রঃ; সৌভাগ্যভাস্বর 
পৃঃ ৯৫) শিব-স্থত্র-বাত্তিক (১ম অধ্যায়, ২-৩)) শিবস্থত্র বিমশিনী (১ম অধ্যায় 
২-৩) আণব ছুইপ্রকার-_আত্মায় শুদ্ধ অহস্তার বিলোপরূপে ইহ! একপ্রকার এবং 
অনাত্বায় অশ্তদ্ধ অহস্তার আবির্ভাব রূপে ইহা! দ্বিতীয় প্রকার । আত্মা হইতে স্বাতন্থ্য 
চলিয়! যায় এবং বোধ থাকে অথবা বোধ চলিয়া যায় এবং স্বাতন্ত্র থাকে। মায়া 
মলকে কখনও কখনও ভেদ বলা হইয়াছে, এই ভেদের অর্থ একের মধ্যে বহুর আবির্ভাব । 
ইহা মায়া এবং তৎ্প্রন্থত একক্রিশটি তত্ব দ্বার গঠিত । কার্ম-মল হইতেছে অনৃষ্ট এবং 
ইহা পুণ্য ও পাপের কোন একটি হইতে পারে । বিভিন্ন গ্রন্থে এই মলগুলির অর্থ-সস্ধ 


কিছু প্রতেদ আছে। 
৩০। পরিণত বিজ্ঞানাকলের প্রজ্ঞা যে আদিম কলুষ আত্মায় লিগ্ড ছিল তাহা 


৫৩৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সমাঞ্ধ হইয়ছে কি না তদন্থসারে তীক্ষ অথবা মৃদু হইয়া থাকে। প্রথম শ্রেণীর 
আত্মাগুলি বিদ্ধেশ্বরের পদবীতে উন্নীত হয় এবং দ্বিতীয় শ্রেণীর আত্মার! মন্ত্র হয়। যে 
সমস্ত সকল এবং প্রলয়াকল আত্ম! দিগের মল সমাঞ্চ হইয়া গিয়াছে তাহারা ঈশ্বরের 
কপার অধিকারী হয় এবং ($) মন্ত্েশ্বর ( এবং আচার্য ) দের পদে উন্নীত হয় এবং বিভিন্ন 
বরক্ষা্ডের অংশসমূহ অর্থাৎ পৃথিবী-তত্বের অধিকারে অবস্থিত বিভিন্ন তলের রক্ষণা- 
বেক্ষণের ভার প্রাপ্ত হয় এবং পৃথিবীকে অতিক্রম করিয়া ষে সকল উচ্চতর তত্ব আছে 
তাহাদের অধিকারে অবস্থিত তলসমূহের উপর ক্ষমতাবিশিষ্ট (৫৫) ভুবনেশ্বর বা 
লোকেশ্বরে পরিণত হয়। যে সকল প্রলয়াকলে মল অসমাপ্ত রহিয়াছে কিন্তু কর্ম সমাপ্ত 
হইয়াছে তাহারা পরবর্তা কল্পে পুর্ধষ্টক নামে বুন্দ্র শরীরের সহিত মিলিত হয়, জড়দেহ 
ধারণ করিতে এবং জন্ম হইতে জন্মাস্তর গ্রহণ করিতে বাধ্য হয়। এই ভাবে ভোগের 
মধ্য দিয়] তাহাদের মল শেষ হইয়া ষায়। শাক্ত কিংবা! শৈবদ্দের আত্মার এই ত্রিবিধ 
স্বভাবে বিশ্বাসকে পাশ্চাত্যের 0:21 এবং তাহাদের পূর্ববর্তী 010:101দের বিশ্বাসের 
সহিত তুলনা করা যাইতে পারে-__ইহা এই বিশ্বাসের উপর প্রতিষ্ঠিত যে এই বিভাগ 
ভগবংকপার বিভিন্ন মাত্রার অন্থুর্ূপ এবং কোন মৌলিক বিভেদ নয়। ইহা কিন্তু সত্য 
যে ছেত-বাদিদের মতানুসারে শিব এবং পরম-শিবের মধ্যে কিছু ভেদ আছে। 
মানবাত্মাদের মধ্যে মৌলিক ভেদ আছে এই ড্যালেনশিয় মতবাদের অন্থরূপ 
মতবাদ ভারতবর্ষেও আছে। কোন কোন জৈন, বৌদ্ধ এবং বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের 
লেখকদের মতবাদ হইতে ইহা বুঝ! যায় কিন্ত আগমসমূহে এই মত গৃহীত হয় 
নাই। 

৩১। শ্রী কের রত্ু-ত্রয়, প্লোক ২৭৬-৯৫ 

৩২। শুদ্ধ শ্রেণী বা শ্রদ্ধ অন্ধা হইতেছে মায়ার প্রভাবের বাহিরে শুদ্ধ জড় বস্তুর 
উচ্চস্তরের জগৎ। 

৩৩। প্রত্যভিজ্ঞাহদয় পৃঃ ৮ 

৩$। যে সকল শৈব সপ্রদায় ৩৬টি তত্ব স্বীকার করে তাহাদের সকল আগমেই 
মায়া এবং প্রকৃতির মধ্যে পার্থক্য করা হইয়াছে। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে তাহাদিগকে 
অভিন্ন বল! হইয়াছে (৪1১০) “মায়াং তু প্ররুতিং বিছ্যান্মা়িনং তু মহেশ্বরম্”। 
আগমসমূহে সাধরাণতঃ মায়! নিত্য কিন্তু প্রকৃতি নিত্য নহে; কারণ প্রকৃতি কলা হইতে 
উৎপন্ন আবার এই কলাই মায়! হইতে উৎপন্ন । কিন্তু তন্ত্রসমুহের কোন কোন স্থানে 

” তাহাদিগকে অন্যভাবে চিন্তা কর! হইয়াছে। প্রকৃতি সাধারণভাবে জড় তত্বকে 

[ বুঝাইয়া থাকে এবং মায় এই তত্বের অধীনে বিকল্পসমূহের মধ্যে একটি। 


€৩৪ 


শৈব ও শাক্ত-্সন্প্রদায় সমুহ ২ ( শাকতদর্শন ) 


৩৫। উমাপতি স্বতত্ত্-তস্ত্রর একটি কারিকার (তাহার সঙ্কলনের চতুধিংশতি 
কারিক। ) ভাস্ক্ে ষে টাকা উদ্ধৃত করিয়াছেন তাহাতে বল হইয়াছে ২ 
কুগুলিনী-শবধ বাচ্যন্ত ভূজঙ্গ-কুটিলাকারেণ নাদাত্মনা স্বকার্ষেণ প্রতিপুরুষং ভেদেনাই- 
বস্থিতো ন তু শ্বরূপেণ প্রতিপুক্রষমবস্থিত: ৷ মূল ক্লোকটি এইরূপ 
যথ। কুগুলিনী শক্তির্মায়। কর্মাসসারিণী 
নাদ বিন্বা্দিকং কার্যত তন্তা ইতি জগতস্থিতিঃ | 
৩৫। অঘোর শিবাচার্ধ শ্রীকণ্ের রত্ব-ত্রয়ের ( শ্লোক ৭৪ ) উল্লেখিনী নামক তাহার 
ভাস্তে অক্ষর বিন্দুকে পশ্যস্তী বাক এর সহিত অভিন্ন বলিয়াছেন। 
৩৭। ঈশ অবস্থাকে মধ্যমা বাক্‌এর অঙ্রূপ বলা যাইতে পারে। ইহা অস্তঃ 
সপ্ল্পক্ূপ এবং ইহার অংশ সমূহে একটি আদর্শ বিন্যাস আছে। 
৩৮| কখনও কখনও ন্ক্্নাদ বিন্দুকেও বুঝাইয়া থাকে। ভোজের তত্ব 
প্রকাশের ভাস্তে বল! হইয়াছে যে হুক্ম নাদ শক্তি-তত্বের অংশ । এই মত সর্বজ্ঞ শত 
কর্তৃক সিদ্ধাস্ত-দীপিকায় সমথিত হইয়াছে । অঘোর শ্শিবাচার্ধ তাহার রত্ব-হ্রয়ের ভাসতে 
সুক্ষ নাদকে বিন্দুর প্রথম প্রকাশ (কেবলমাত্র নাদ বলিয়া! অভিহিত ) এর সহিত অভিন্ন 
বলিয়াছেন । ইহা পর নাদের সহিত একার্থ বোধক (রত্বত্রয়, কারিক] ২২) 


প্রন্ছত্বিবরণী 

কাম-কলা-বিলাস, চিদ্ব্লীসমেত | সদাশিব মিশ্রসম্পাদ্দিত | জ্ঞানানন্দ, অবধুতঃ 
মন্ত্রষোগ ( বাঙ্গলা, ) কলিকাতা । 

মাতৃকা-চক্র-বিবেক__সম্পাদক ললিতাপ্রসাদ দত্রল, বারাণসী। প্রপঞ্চসার, 
পল্পুপাদের ভাষ্সমেত। সম্পাদক এ গ্যাভালন। শারদা-তিলক- রাঘব ভটের 
ভান্তসমেত। সম্পাদক মূকুন্দ ঝা বকৃশি, বারাণপী।  . 

রায় ভাস্বর £ সেতুবন্ধ (আনন্দাশ্রম সংস্কৃত গ্রন্থমালা, পু! ) উড্ভুফ, স্যার জন £ 
শক্তি ও শাক্ত। | 

অভিনব : তত্ত্রসার। সম্পাদক, মুকুন্দরাম শাস্্ী, শ্রীনগর । জ্ঞান-খণ্ড : ভরিপুরা 
রহম্ত। সম্পাদক গোগীনাথ কবিরাজ, বারাণনী। বরিবস্তা রহম্য-_সম্পাদক ঈশ্বরচন্র 
শাস্ত্রী, কগিকাতা৷ যোগিনী হৃদয়-দীপিকা-_সম্পাদক, গোপীনাথ কবিরাজ বারাণসী। 


ক্রভীম্ হণ 
ভ্ারভীয় চিন্তাধারার অন্যান্য কয়েকটি উদ্ভাবন 


নী 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার 


ক। গণিত 
লেখক £ এ, এন. সিংহ ডি. এস্‌-সি 


' অধ্যাপক এবং গণিত ও পরিসংখ্যান বিভাগের অধ্যক্ষ 
লক্ষ্। বিশ্ববিভালয়ঃ লক্ষে 


পরিশিষ্ট £ ভারতীয় গণিতের কয়েকটি অসাধারণ সম্পাদন 
লেখক £ আর, শুক, এম. এ. পি-এইচ. ডি ( লগ্ুন ) 
সহকারী অধ্যাপক, গণিত, পাটন! কলেজ, পাটন! 


খ। অন্যান্য বিজ্ঞান 
লেখক £ বি. বি* দে; ডি. এস-সি (লগুন ), এফ, আর, আই, সি (লগুন), 
4 এফ. এন. আই, 
শিক্ষাবিভাগের অবসরপ্রাপ্ত অধিকর্তা, মাদ্রাজ 
ভারতীয় সৌন্দর্যতস্ব 


লেখক £ কে, সি. পাণ্ডে 


ভারতে এঙ্লীমিক চিন্তাধারার ক্রমবিকাশ 
লেখক £ ডাঃ তারাচাদ; এম্‌. এ"ঃ ডি' ফিল্‌* ( অক্সন ) 
ভারত সরকারের শিক্ষা্ম্পর্কে পরামর্শদাত| 
সহায়ক । এস, কামিল হুসেন, এম্‌ এ, উকিল, ঘোসিপুর, গোরক্ষপুর, উত্তর প্রদেশ 


শিখ দর্শন 
লেখক £ ভাই যোধ সিং, এম্‌. এ. 
অধ্যক্ষ, খালস! কলেজ, অমুতসর 
সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধার। 
ক। লেখক £ ডাঃ পি. টি. রাজু 
খ। ৯, ডাঃ কে; এ. হাকিম 
হারজ্রাবাদের ওস্মানিকা বিশ্ববিস্ঞালয়ের প্রান্তন অধ্যাপক 


অণ্তদশ গরিচ্ছেদ 
প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার৷ 


অ। গণিত 
১। উপব্রমপিকণ 


প্রাচীন ভারতের গণিতশাস্ত্রের ক্রমবিকাশ সম্পর্কে আধুনিক গবেষণার ফলে 
জান! গিয়াছে যে, প্রাচীন ভারতীয়েরাই পাটীগণিত, বীজগণিত ও ত্রিকোণমিতি-- 
গণিতশাস্ত্রের এই বিভিন্ন শাখার ভিত্তি স্থাপন করিয়াছিলেন । দেড় হাজার বৎসর 
পূর্বে ভারতে প্রতিষ্টিত এই বনিয়াদের উপরই বর্তমানকালে গণিতশাস্ত্রের এই 
বিভিন্ন শাখার জ্ঞানসৌধগুলি গড়িয়! উঠিয়াছে। ভারতবর্ষ হইতেই এই গণিত 
ও জ্যোতিবিগ্ভা আরববাসীর! গ্রহণ করে, এবং পরে সেখান হইতেই ইতালী ও 
স্পেনের অধিবাসীদের মাধ্যমে উহা নবজাগ্রত ইউরোপে প্রসারলাভ করে। 
দীর্ঘকাল ইউরোপীয় পণ্ডিতেরা আরব দেশকেই উক্ত বিভিন্ন বিজ্ঞানের উৎপত্তিস্বল 
বলিয়'& মনে করিতেন | অবশেষে অষ্টাদশ শতাব্দীতে তাহার “লীলাবতী” ও 
“দ্বিতীয় ভাস্কর” রচিত বীজগণিত (১১৫০ খ্রীঃ) প্রমুখ ভারতীয় গণিত গ্রন্থসমূহের 
সন্ধানলাভ করেন এবং তাহার ফলেই উক্ত বিজ্ঞানগুলি যে ভারতেই উদ্ভূত তাহ 
আবিষ্কৃত হয়। আরববাসীর1 যে ভারতবর্ষ ও গ্রীস হইতেই গণিতসংক্রান্ত এই 
জ্ঞান প্রথমে অর্জন করে এবং পাঁচশত বৎসর তাহাদের নিকট রক্ষিত হওয়ার পর 
সেখান হইতেই যে পরে উহ! ইউরোপে প্রচারিত হয়, এ সম্বন্ধে আজ আর কোনও 
মততেদের অবকাশ নাই ।১ 

প্রাচীনকালেই ভারতবর্ষ ও খ্রীসের অধিবাসীদের দ্বারা গণিত ও জ্যোতিবিগ্তা 
সংক্রাস্ত বিভিন্ন গুরুত্বপূর্ণ আবিষ্কার সম্ভব হইয়াছিল, তবে তাহাদের দৃষ্টিভঙ্গী ছিল 
মূলতঃ পৃথক । আ্রীকৃগণ গণিতের অন্তান্ত শাখা পরিহার করিয়! জ্যামিতিশাস্ত্রের 
উত্ককর্ষের দিকেই মনোনিয়োগ করে। তাহাদের পাটীগণিত, বীজগণিত ও 
জ্যোতির্ধিগ্ভার উপর জ্যামিতির আধিপত্যই সর্বাধিক। তাহার! পরিমাণকে 
(25551655) সংখ্যায় প্রকাশ না করিয়! দৈর্ধেযর মাধ্যমে প্রকাশ করিয়াছিল । 
সমাহ্পাত সংক্রান্ত জ্যামিতিক তত্বের উদ্ভাবন এবং বীজগণিত সংক্রান্ত বিডি 


১০ 


গ্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


তথ্যের সমাধান কল্পে জ্যামিতির প্রয়োগ-_এই সকলও তাহাদেরই কীর্তি। পক্ষাস্তরে 
ভারতীয় গণিত সংখ্যার উপর প্রতিষ্ঠিত ;ঃ এমন কি তাহাদের জ্যামিতিও সংখ্যা- 
মূলক ও ব্যবহারিক । কঠোর যুকিনিষ্ঠতা ও প্রণালীবদ্ধ আলোচনা-পদ্ধতিই গ্রীক 
জ্যামিতিশাস্ত্রের উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য । ধারণার স্পষ্টতাঃ সারনিফাসন, প্রতীকি- 
করণ ও উত্তাবনার অপূর্বতা ও অভিনবত্ব অপরপক্ষে ভারতীয় গণিতশাস্ত্রের 
বিশিষ্ট লক্ষণ। ভারতীয় গণিত তাহার দর্শন ও জীবনবাদের দ্বার! প্রভাবিত 
হইয়াছিল। আবার ভারতীয় গাণিতিক আবিফার ও ভারতীয়দের চিস্তা ও দর্শনকে 
প্রভাবিত করিয়াছে । উদাহরণন্ব্বপ ভারতীয়দের শুন্ঠ-সংখ্যা (2:0০) ভারতীয় 
পাটীগণিতের অবিচ্ছেদ্য অংশরূপে গৃহীত হওয়ার পূর্বেও হিন্দু ও বৌদ্ধ দর্শনে 
শূন্য সংক্রান্ত ধারণা বর্তমান ছিল বলিয়া মনে হয়। পাটীগণিতে শুন্ত-সংখ্যার 
ব্যবহার হইতেই ভারতীয় চিস্তানায়কগণ প্রতীকের শক্তি ও উপযোগিতা উপলব্ধি 
করেন। শৃন্ কথাটির অর্থ অভাব বা! অবিদ্ধমানতা। এই ধারণাকে ব্ূপ, আকার 
ও প্রতীক দান করার প্রয়াস মাহ্ৃষের চিন্তা ও প্রগতির ইতিহাসে উল্লেখযোগ্য 
ঘটনানধপে গণ্য হইতে বাধ্য । 

গণিত ও জ্যোতিবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে প্রাচীন ভারতীয়দের অজিত সাফল্য 
সম্বন্ধে একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দান করাই বর্তমান নিবন্ধের উদ্দেশ্য । উক্ত সাফল্যই 
পরবর্তা চিস্তাধারাকে প্রভাবিত ও মানব প্রগতিকে প্রেরণা দান করিয়াছে । 


। পাটীগণিত 


শৃন্ চিহ্ন এবং স্থানীয় মান নির্দেশক অঙ্ক-পাতন (21906 ৪15 1০50০) 
নয়টি সংখ্যা ও একটি শূন্য চিহ্ের দ্বার অঙ্ক লিখনের যে প্রণালী আমরা আজ 
অনুসরণ করি তাহ] ভারতীয়েরাই আবিষ্কার করিয়াছিল। ইউরোপ অঙ্কপাতনের 
এই প্রণালী আরবদের নিকট হইতে গ্রহণ করে । সম্ভবতঃ সেই জন্ঠই দীর্ঘকাল 
পর্যস্ত পাশ্চাত্য পণ্ডিতদের ধারণ! ছিল যে, উক্ত সংখ্যা-পাতন প্রণালী আরবভূমিতে 
উদ্ভূত এবং সে কারণ তাহার! সংখ্যাগুলিকে আরবীয়-সংখ্যা বলিয়াই অভিহিত 
করিতেন। হজরত মহম্মদের সময় হইতে আরব সভ্যতার স্থত্রপাত ঘটে, অথচ 
মহম্মদের জন্মের বহু শতাব্দী পূর্ব হইতেই ভারতবর্ষে উক্ত সংখ্যা-পাতন প্রণালীর 
প্রচলন ছিল। ইহার ফলে শেষ পর্যস্ত সংখ্যাগুলির আরবীয় উৎপত্তির ধারণা 
পরিত্যক্ত হয়। ভারতবর্ষে, এমন কি দুর প্রাচ্য ইন্দো-চীনে প্রাপ্ত গ্রী্টীয় সপ্তম 
শতাব্দীর সংস্কৃত শিলালিপিগুলি হইতে প্রমাণিত হয় যে, খ্রীঃ বষ্ঠ শতাব্দীতেও 


৪ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা £ গণিত 


স্কানীয় মান নির্দেশক সংখ্যা-পাতন প্রণালী (1806 ৮৪116 51610 ০0 ০6৪- 
৮1০2.) বৃহত্তর ভারতে বহুল প্রচলিত ছিল। শ্রী: ষষ্ঠ শতাব্দীতেই ভারতীয় 
সংখ্যা-পাতন পদ্ধতির (855/510. ০ ব01082:901010) খ্যাতি সিরিয়ার মত সুদূর 
পশ্চিম দেশেও ছড়াইয়1 পড়িয়াছিল। সংস্কৃত সাহিত্যের বিভিন্ন সাক্ষ্য প্রমাণ 
হইতে জান] যায় যে, পঞ্চম শতাব্দীতেই ভভারতবর্ষে শূন্য চিহ্‌ ( 25০ 59201901 ) 
ও আধুনিক সংখ্যা-পাতনের বহুল প্রচলন ছিল। সুতরাং বল! যায় যে, গ্রীসথীয়- 
যুগের প্রারভেই কোনও সময়ে উক্ত প্রণালী আবিষ্কৃত হইয়। থাকিবে । “পিঙ্গলের 
ছন্দস্ত্রে”৪ শূন্য চিহ্ন ব্যবহারের স্থনিদিষ্ট প্রমাণ রহিয়াছে, কিন্ত অত প্রাচীন- 
কালেই স্থানীয়মান নির্দেশক অঙ্ক-পাতন প্রণালীর প্রচলনের সুস্পষ্ট নিদর্শন 
পাওয়া! যায় না। তবে অবশ্থ “ছন্দস্ত্র' প্রণয়নের মেই স্থপ্রাচীন যুগেই অর্থাৎ 
খ্রীঃ পৃঃ দ্বিতীয় শতাব্দীতেই যে ভারতীয় গণিতবিদের! স্থানীয় মান নির্দেশক 
অন্ক-পাতনের ব্যবহার সুরু করিয়াছিলেন-ইহ1 একেবারে অসম্ভব বলিয়। মনে 
হয় না। হয়ত সেই প্রাচীনকালে উক্ত প্রণালী অল্প কয়েকজনের নিকটেই 
পরিচিত ছিল, বহুলভাবে প্রচলিত হয় নাই। 
সমস্ত প্রাচীন জাতিরই--যোগ, বিয়োগ, গুণ, ভাগ পাটাগণিত্ের এই মৌলিক 
নিয়মাবলী (70:00900610151] 01018110115 ০৫ 4£11015735110 ) এবং মূল নির্ণয় 
প্রণালী 8 য:0806192 0£70০915) ও সমান্ছপাত সংক্রান্ত নিয়ম (4116 125 
০£ 7১101071101 ) প্রভৃতির সহিত পরিচিত ছিল । অন্ঠান্ত সংখ্যাগুলিকে প্রকাশ 
করিবার উপযোগী প্রতীক তাহাদের জান] ছিল, কিন্তু শূন্য চিহ্ছের ব্যবহার তাহাদের 
মধ্যে দেখা যায় না। ১০১ ২০) ৩০১ ১০০১ ২০০) ১০০০১ ২০০০, প্রভৃতি শূন্য-পৃষ্ঠ 
খ্যাগুলিকে প্রকাশ করিবার জন্ঠ তাহার! পৃথক প্রতীক ব্যবহার করিত। উক্ত 
পৃথক প্রতীকে প্রকাশিত শৃন্ঠ-পৃষ্ঠ সংখ্যাগুলির গুণ ও ভাগ সম্পাদন এক ছুর্ধহ 
ব্যাপার ছিল। ইহাই পাটীগণিতে বড় সংখ্য। ব্যবহারের পথে বাবা স্ুষ্টি করিশ্নাছে 
এবং কার্যত: সেই জন্তই উক্ত বিজ্ঞানের উন্নতি সম্ভব হয় নাই । শ্রীঃ দ্বাদশ ও 
চতুর্দশ শতাব্দীর মধ্যে রচিত পুরাতন অঞ্ধ-পাতন প্রণালীর ব্যবহারসম্বলিত 
পাটীগণিতের বিভিন্ন হস্তলিখিত পি ইউরোপ ও আরবদেশে পাওয়া গিয়াছে। 
কিন্ত ভারতবর্ষে পুরাতন সংখ্যা-পাতন পদ্ধতিতে রচিত কোনও পাটাগণিতই পাওয়া 
যায় নাই। খ্রীঃ চতুর্থ শতাব্দীতে রচিত “বক্ষালী পুঁথিই” ভারতব্ধীয় পাটাগণিত 
ুন্থের প্রাচীনতম নিদর্শন । ইহাতে সংখ্যা-পাতনের আধুনিক পদ্ধতি ব্যবন্ৃত 
হইয়াছে। আধখুনিককালে উচ্চ-বিদ্যালয় সমূহে পাটাগণিতের যে বিতিতন প্রশ্ন শিক্ষা 


& 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


দেওয়া হয়, কার্ধতঃ তাহা লামগ্রিক' ভাবেই ৪৯৯ তীঃ রচিত পআর্যভট্রীয়” গ্রন্থের 

অন্তভূক্ত। এই জাতীর অন্যান্ত গ্রন্থের মধ্যে ব্রন্ষগুপ্ত (৬২৮ খীঃ), গ্রীধর (৭৫০ খ্রীঃ), 

মহাবীর (৮৫০ খীঃ), দ্বিতীয় আর্যভ্ট (৯৫০ শ্রীঃ) প্রভৃতি গণিতবিদগণ রচিত গ্রন্থের 

নাম উল্লেখ করা যাইতে পারে । উক্ত গ্রন্থ সমূহে যোগ, বিয়োগ, গুণ, ভাগ ও 

ভগ্রাংশ প্রয়োগ পদ্ধতির (০0796:26100 দা: £:80010259 ) উল্লেখ পাওয়া যায়। 

আধুনিক পাটীগণিতে উক্ত পদ্ধতিগুলিই পরিবত্তিত আকারে গৃহীত হইয়াছে। 
পাটীগণিতের ক্ষেতে ভারতীয়দের প্রধান অবদান সমূহ--. 


(১) শৃন্ত প্রতীক। 

(২) স্থানীয়-মান নির্দেশক সংখ্যাপাতন প্রণালী 

(৩) স্থানীয়-মান নির্দেশক সংখ্যা প্রণালীর দ্বারা পাটাগাণিতিক যোগ, 
বিয়োগ, গুণ, ভাগ, বর্গ ও ঘনমূল নির্ণয় প্রভৃতি প্রক্রিয়! সম্পাদন পদ্ধতি । 

(৪) তগ্নাংশ লিখন-প্রণালী | 

(৫) সমহ্ত্র অহ্যায়ী (4000:018 ০ 95509018101 ) ভগ্নাংশের 
শ্রেণীবিভাগ, ভগ্নাংশকে সাধারণ হর বিশিষ্ট ভগ্নাংশে ব্ধপাস্তরকরণ এবং ভগ্নাংশের 
দ্বারা যোগ, বিয়োগ ইত্যাদি পাটীগণিতীয় প্রক্রিয়া! সম্পাদন পদ্ধতি । 

(৬) সমাহ্থুপাত সংক্রান্ত নিয়মাবলী (405 78155 ০: 010016102 ) 
ত্ররোশিক ও পঞ্চরাশিক প্রণালী ইত্যাদি এবং ব্যস্ত সমাহ্ুপাত ( [56156 
01091901605 ) অর্থাৎ ব্যস্ত ত্রেরাশিক ([156156 [২016 ০৫ (11156 ), 

(৭) কুশীদ; জটিল কুশীদ, কিস্তি, লাভ ক্ষতি, ক্ষেত্রফল, ঘনফল সমাস্তর ও 
গুণোত্তর প্রগতি (4.11010005601091 & 26011601091 [00815510105 ) ইত্যাদি 
সম্পর্কিত প্রশ্নাবলী । 

পূর্ববর্তী উল্লেখ অন্থযায়ী উপযুক্ত বিষয়গুলি “আর্যভ্তীয় (৪৯৯ শ্রীঃ)” ও 
তৎপরবর্তী গণিত গ্রন্থমমূহে আলোচিত প্রসঙ্গগুলির মধ্যে কয়েকটি । দশম 
শতাব্দীর পূর্বে ভারতবর্ষের বাহিরে আরব, ইউরোপ অথবা চীন দেশে কোথাও 
আধুনিক পাটীগণিতীয় প্রয়োগ প্রণালীর চি্নমাত্র পাওয়া যায় না। ন্বতরাং এই 
উ্তবের প্রাথমিকতা হইতেই বুঝ! যায় যে, ভারতবর্ষই পাটাগণিতের আদি 
উৎপত্তিস্থল ।« 

৩। বীজগণিত 

সকলেই জানে-_ অজ্ঞাত রাশিকে ( 82110") লইয়াই বীজগণিতের 

কাজ। প্রাচীন জাতি মাত্রেই গণিত সংক্রান্ত বিভিন্ন নির্ণেয় প্রশ্নের সমাধানে 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! £ গণিত 


অগ্রসর হইয়াছে এবং সাধারণতঃ তাহাদের ফলাফল পাঠীগণিতের সাহায্যেই 
লিপিবদ্ধ করার প্রয়াস পাইয়াছে। সেগুলিকে হয়ত বীজগণিতের সাহায্যে 
প্রকাশ করা যাইত ? কিন্ত উপযুক্ত প্রতীক চিহ্কের উদ্ভাবনের পূর্বে বীজগণিতের 
সুনির্দিষ্ট অগ্রগতি সম্ভব হয় নাই। ইহার জন্ত অবশ্য ভারতীয় গণিতবিদেরাই 
প্রশংস! পাইবার যোগ্য, কারণ তাহারাই সর্বপ্রথম বর্ণমালার অক্ষরের সাহায্যে 
অজ্ঞাত রাশিকে প্রকাশ করেন। বর্ণমালার অক্ষর প্রতীক গ্রহণ করিয়াও যে 
পাটীগণিতের বিভিন্ন প্রক্রিয়া সম্পাদন সম্ভব এবং পাটীগণিতে ব্যবহৃত যোগ, 
বিয়োগ (++ -) ইত্যাদি প্রক্রিয়াস্থচক চিহ্নসমূহ যে উক্ত বীজগণিতীয় প্রতীকগুলির 
সহিত ব্যবন্ৃত হইতে পারে--এ কথা ভারতীয় গণিতবিদের! যেদিন বুঝিলেন, 
সেইদিন হইতেই বীজগণিতের প্রকৃত অগ্রগতি স্থচিত হইল । 

হুষ্-চিস্তায় অভ্যস্ত পণ্ডিতগণের পক্ষেই যোগ ও বিয়োগ ইত্যাদি প্রক্রিয়াস্থচক 
প্রতীক ব্যবহার করিয়াও গণ, ভাগ ইত্যাদি সম্পাদন প্রণালী আবিফ্ষার সম্ভব 
হইয়াছিল। উক্ত প্রক্রিয়াস্চক প্রতীকগুলি যে সংখ্যা নয়, তাহা বলাই বাহুল্য। 
ব্রন্মগুণ্ডের মতে 

ধনরাশি ও খণরাশির (7০5101%৩ 2:00 [98263 ) গুণফল খণরাশি, দুইটি 
খণরাশির গুণফল ধনরাশি। ধনরাশিকে ধনরাশি দ্বার গণ করিলে গুণফল 
ধনরাশ্টিহইবে। ধনরাশিকে ধনরাশি দ্বার! ভাগ করিলে ভাগফল ধনরাশি হইবে, 
আবার খণরাশিকে খণরাশি দ্বারা ভাগ করিলেও ভাগফল ধনরাশিই হইবে। 
কিন্ত ধনরাশিকে খণরাশি দ্বার! ভাগ করিলে ভাগফল হিসাবে পাওয়। যায় খণরাশি 
এবং খণরাশিকে ধনরাশি দ্বারা ভাগ করিলেও ভাগফল এ খণরাশিই হইবে ।* 

ভারতীয় গণিতবিদেরাই ঘাত-প্রকাশক প্রতীক (55£00125%) 10: 
০৮:95) বর্গ, ঘন ইত্যাদি স্থষ্টি করেন। অধুনা প্রচলিত সাংখ্য-সহগের 
( 100611091] ০০-6%০$6105 ) ব্যবহারও তাহাদের কীরতি। বীজগাণিতিক 
সমাকরণ (70261029 ) ও তৎ্সংক্রান্ত পদপক্ষাস্তর প্রণালীর (71:205051- 
(০2. 01 €617015) উত্তবও তাহাদের দ্বারাই সম্ভব হইয়াছিল। ঘীঃ পঞ্চম 
শতাব্দীতেই উল্লিখিত বিষয়গুলি ভারতীয়দের নিকট পরিচিত ছিল। এ ক্ষেত্রেও 
উত্তবের প্রাথমিকতার জন্ত ভারতবর্ষকেই বীজগণিত, তাহার মৌলিক প্রণালী 
ও প্রতীক চিহ্ুগুলির উৎপত্তিস্থল বলিয়া গণ্য করিতে হয়। 

ভারতীয় গশিতবিদের1 ব্যবহারিক দিক হইতে বীজগণিত অধ্যয়ন করেন নাই। 
মানাছযায়ী (8০০০:৭$8 €০ ৫6£16) তাহারা সমীকরণের শ্রেণীবিভাগ 


এ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


করিয়াছিলেন এবং নির্ণেয় (10666120179 ) ও অনির্ণেয় (1100665110010866 ) 
সমীকরণ সমুহকে পৃথকভাবে বিবেচন1| করিয়াছিলেন। ভারতীয় গণিতবিদদের 
পদাঙ্ক অহ্রসরণ করিয়াই খ্রীঃ অষ্টাদশ শতাব্দী পর্যস্ত পাশ্চাত্য দেশগুলিতে 
বীজগণিত সম্পর্কিত পরবর্তা যাবতীয় উন্নতি সাধিত হইয়াছে । পরবর্তাকালে 
ভারতীয় বীজগাণিতিক প্রতীকগুলির যে কিছু রূপাস্তর ঘটিয়াছে সে সম্বন্ধে সন্দেহ 
নাই? কিন্ত তৎসত্বেও আধুনিক কালের ব্যবহৃত বীজগণিতের প্রতীকগুলি 
মূলতঃ ভারতীয় । | . 

_ উপযুক্ত প্রতীক-চিহ্ন আবিষ্কৃত হওয়ার ফলে ভারতবর্ষে বীজগণিতের ত্র উন্নতি 
সম্ভব হইয়াছিল। ভারতীয়ের1 দ্বিঘাত-সমীকরণের (01919610 25010 ) 
ব্যাপক সমাধান দান করিয়াছিলেন। আধুনিক পাঠ্যপুস্তক সমূহে সচরাচর দ্বিধাত 
সমীকরণ সমাধানের যে প্রণালীর উল্লেখ পাওয়1 যায়, তাহ! খ্রীঃ অষ্টম শতাব্দীর" 
গণিতবিদ ীধরেরই দান । ভারতীয় গণিতবিদের! অনির্ণেয় (10 06661-01177266) 
সমীকরণ সংক্রান্ত যে তত্ব প্রতিপাদন করিয়াছিলেন, বীজগণিতের ক্ষেত্রে তাহাই 
তাহাদের শ্রেষ্ঠ অবদান। দ্বিঘাত-সমীকরণের মুলদ-সমাধান ( 79:19791 
9০100) দানে তাহাদের বিশেষ আগ্রহ দেখ। যায় এবং তাহারই ফলে 
অনি্দি্-মান দ্বিঘাত-সমীকরণ (€ 05911615981 10066211012965 200961017 0: 
56200. 8:5৪) সমাধানে” তাহার! সম্পূর্ণ সাফল্যলাত করিয়াছিলেন। 
উপযুক্ত বীজগণিতীয় মীমাংস। সমূহ ইউরোপের কাছে সম্পূর্ণ অজ্ঞাত ছিল; 
খ্রীঃ সপ্তদশ, অষ্টাদশ, উনবিংশ শতাব্দীতে তাহার! উহা! নূতন করিয়া আবিষ্কার 
করে। খ্রীষ্রীয় যুগের প্রথম দিকে কয়েক শতাব্দী ধরিয়া গ্রীক গণিতবিদগণ 
অনির্ণেয় (1270661138785) সমীকরণ সমূহ অধ্যয়ন করে, কিন্ত জ্যামিতির 
দৃষ্টিতঙ্গীতে উক্ত প্রশ্নের . মীমাংসা করিতে যাওয়ার ফলে এবং উপযুক্ত প্রতীক- 
শচিহ্বের অভাবে তাহার]. সে ক্ষেত্রে বিশেব উন্নতি করিতে পারে নাই । 


| ৪। জ্যামিতি 
জ্যামিতিতে সচরাচর ব্যবহৃত ত্রিভুজ; চতুভূ্জ, বিষম চতুভূজি, আয়তক্ষেত্র, 
সামাস্তরিক, বৃত্ত প্রভৃতি ক্ষেত্রগুলি কোন প্রাচীন জাতিরই অবিদিত ছিল না। 
বৈদিক আর্ধেরা উপবৃত্তের ব্যবহার জানিতেন। তবে আধুনিক জ্যামিতি গ্রীক 
জাতিরই স্প্টি। কেবলমাত্র ক্ষেত্রমিতি ( 11515012610 ) সম্বন্ধেই ভারতীয়দের 
আগ্রহ দেখা যায়। বৈদিক আর্ষেরা, ত্রিভুজ, সামাস্তরিক, আয়তক্ষেত্র এবং 
আয়তনের পরিমিতি নির্ণয় করিতে জানিতেন। বৃত্তের পরিধি ও ব্যাস-এর অস্থপাত 


৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! ; গণিত 


যে একটি গ্রবক €০0215690) তাহাও ভাহারা জানিতেন এবং তাহারা এই 
ঞ্রবকের মান নির্ণয়ের চেষ্টা করিয়াছিলেন। পরবর্তী ভারতীয় গণিতবিদের] বৃ, 
শঙ্কু (০০26) গোলক (5911516) এবং শিখরীর (75158110) ক্ষেত্রমিতি 
সম্বন্ধে গবেষণ] করিয়াছিলেন । গ্রীক গণিতবিদদের নিকট অজ্ঞাত প্রণালীর দ্বারাই 
যে ভারতীয়রা! তাহাদের উক্ত গবেষণার ফলাফল নির্ণয় করিয়াছিলেন উপযুক্ত 
নিদর্শনের সাহায্যে তাহা! প্রমাণ করা যায়। ক্ষেত্রমিতি সম্পর্কে ভারতীয় গণিত- 
বিদদের ব্যবহৃত সর্বাপেক্ষা কার্ষকরী প্রণালী বিকৃত-করণ তত্বর্ূপে (06019 
0 06:01:21961012 ) পরিচিত । এই বিকৃত-করণ সত্তেও ক্ষেত্রফল ও ঘনফল 
অপরিবর্তিতই থাকে । উদাহরণ স্বরূপ তাহার! দেখাইয়াছেন যে-- 

(0) একটি আয়তক্ষেত্রের যে কোন একটি বাহুকে সমাস্তরালভাবে ক্রমা্ধয়ে 
স্থানাস্তরিত করিয়। তাহাকে সমক্ষেত্রফল বিশিষ্ট একটি সামস্তরিকে বিকৃত (096601707) 
কর! যাইতে পারে । 

(২) কোন ত্রিভুজের শীর্ষবিন্দুকে ভূমির সমান্তরাল সরলরেখার উপর যে কোন 
স্বানে সরাইলেও ্রিভুজটির ক্ষেত্রফল অপরিবতিত (12759118 ) থাকিবে । 

(৩) কোন বুত্তকলার ( 5০০: ০ ৪. ০1101 ) চাপকে সরলরেখায় পরিণত 
করিয়া, উুক্তরেখাকে ভূমি ও বৃত্তকলার ব্যাসার্ধকে উচ্চত! ধরিয়া, তাহাকে একটি 
ত্রিভুজে পরিণত করিলেও উক্ত ত্রিভুজের ক্ষেত্রফল বৃত্তকলার ক্ষেত্রফলের সমান 
হইবে । 

উপরে উল্লিখিত ফলাফলগুলি ঘন পদার্থের ক্ষেত্রেও অস্থরূপভাবে প্রযোজ্য । 
উক্ত ফলাফলগুলি জানা থাকিলে গ্রীকদের ক্ষেত্রমিতি সংক্রান্ত স্ত্রগুলি সহজেই 
পাওয়1 যায়। শঙ্কুর ঘনফল নির্ণয়কল্পেও ভারতে উদ্ভূত উক্ত প্রণালীই. প্রযুক্ত 
হইয়াছে । “ষট্‌-খণ্ডাগন্থম” নামক উন গ্রন্থের খ্রীঃ নবম শতাব্দীতে রচিত টীকা 
“ধবলা"তে উক্ত প্রণালীর বিস্তৃত ব্যাখ্যা পাওয়1 যায় । “:ণিতবিদ ভাম্করও এই 
পদ্ধতি অহ্থসরণ করিয়াছেন। এই প্রসঙ্গে ইহাও উল্লেখ করা যাইতে পারে থে, 

খ্য খণ্ডে (171510166 10101071052 ০0৫6 08105 ) কোন সমতল ক্ষেত্র অথবা ঘনবস্তুর 
বিভাগ-কৌশল এবং উক্ত খগুগুলির ক্ষেত্রফল অথবা ঘনফলের সমষ্টি দ্বার! উল্লিখিত 
সমতল ক্ষেত্রফল বা] ঘনফল নির্ণয়ের প্রণালীও অসম শ্রেণীর যোগফল নির্ণয় 
প্রণালীও (7778016 56165) ভারতীয় গণিতবিদেরাই ব্যবহার করেন। 
ক্ষেত্রমিতি বিষয়ে ভারতীয় গণিতবিদদের উল্লেখযোগ্য আবিষ্কার হিসাবে, বৃতত- 
অস্তলিখিত চতুদুণজৈর ক্ষেত্রফল ও অন্ঠান্ত বিষয় সংক্রান্ত সুত্রাবলীর উল্লেখ করা 


শৈ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


যাইতে পারে । '্রাঙ্গস্ুট সিদ্ধাস্ত” (খ্রীঃ ৬২৮) গ্রন্থে ইহাদের উল্লেখ পাওয়া 
যায়। যদি কোন বৃত্ত-অস্তলিখিত চতুভু'জের-_যাহার বাহুগুলির দৈর্ধ্যের পরিমাণ 
যথাক্রমে, ৫১ ৮, ০১ ৫, ক্ষেত্রফলের পরিমাণ & এবং তাহার কর্ণের (10185097881) 
দৈর্ঘ্যের পরিমাণ % ও % হয়, তাহা হইলে নিম্নলিখিত ফলগুলি পাওয়1 যাইবে £ 


যখন 29-০+৮+০+74 
| (৪০+ 89) (৫24০9) 

স্‌ 777 জ 28 
( ্ 221 60 
» ২] ৫০48৭) (৫478৩) 

26 + 02 

এর মান--যদিও গ্রীকেরা জ্যামিতিবিদ হিসাবে প্রসিদ্ধিলাভ করিয়াছিল, 

তথাপি তাহার! এর যথাযথ মান নির্ণয় করিতে পারেনাই | তাহারা 2£- 2217, 
এই মান লইয়াই সন্ত ছিল। পক্ষান্তরে ভারতবর্ষে এর অধিকতর আসন্ন মান 
নির্ণাত হইয়াছিল । এমন কি ৪৯৯ খ্রীষ্টাব্দেই “আর্যভট” নিম্নলিখিতভাবে উক্ত 


মান নির্দেশ করিয়াছিলেন-__ 


?? 


82892 ০, 
০ 20900": 1416 


যদি উল্লিখিত ভগ্নাংশকে অবিরত ভগ্রাংশে (09226212060. 5061020 ) 
পরিণত কর] হয়, তাহ1 হইলে (5006991৮ (১০1)৮618617) গুলি যথাক্রমে. 
৪, & এবং 4%$ হইবে । ৃ 

ভারতীয় গণিতবিদেরা 22/7 এবং 355/119 ভগ্নাংশদ্বযকে £ এর মান 
হিসাবে গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু উহার বহুল প্রচলন হয় নাই। ব্যবহারের 
সুবিধার জন্য কোন কোন গণিতবিদ ৮ */:ট, এই মান ব্যবহার করিয়াছিলেন । 
ধবল? ীকাতে % এর মান হিসাবে 855/119 এই ভগ্নাংশের উল্লেখ দেখা 
যায়। সম্ভবতঃ ভারতীয় প্রভাবের ফলেই চৈনিক গণিতবিদের] উক্ত মানটি গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। পরবর্তা ভারতীয় গ্রন্থসমূহে, ৯ অথবা ততোধিক দশমিক পর্যস্ত 
চর আসন্ন মানের (410:0য1218008 ) উল্লেখ পাওয়া যায়। গোড়ার দিকে 
ভারতীয় গণিতবিদের! বৃত্ত-অস্তলিখিত স্থুগম বহুভুজের (171501190. 16£8197 
9০158০]) বাহু-সংখ্যা বৃদ্ধি করিয়া, % এর অধিকতর আসন্ন মান নির্ণয় 
করিতেন। পরে ষোড়শ ও সগুদশ শতাব্দীতে অসীম শ্রেণীর ( 11091310 561165 ) 


১৩ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিস্তাধার! : গণিত 


সাহায্যে উক্ত কার্য সম্পাদিত হয়। উপযুক্ত উভয় প্রণালীই ভারতে ব্যবন্ৃত 
হইবার বহু পরবর্তীকালে ইউরোপীয় গণিতবিদ্‌গণ কর্তৃক ব্যবহৃত হইয়াছিল । 


ম্ুলদ চিত্রাক্কণ প্রণালী (0০251710607 0£1২861012] ঢ181065) 

ভারতীয়ের! সমতল ক্ষেত্রের বাহু ও ক্ষেত্রফল সংক্রান্ত বিভিন্ন প্রশ্নের প্রস্তাবনা 
ও সমাধান কল্পে অনির্ণেয় সমীকরণ সংক্রান্ত জ্ঞানের প্রয়োগ করিয়াছিলেন 
এইর্ধপে জ্যামিতির ক্ষেত্রে তাহারা বীজগণিত সম্পককীয় জ্ঞানকে কাজ্জে 
লাগাইয়াছিলেন। 

কোন একটি বাহু দেওয়া থাকিলে, তাহার সাহায্যে সমকোণী ত্রিভুজ অঙ্কনের 
প্রথম প্রয়াস দেখা যায় “সুল্ব' গ্রন্থে । উহাতে বিশেষভাবে (৫, 82/4, 5714 ) 
এবং (2, 5%/12, 19/12) বাহুবিশিঞ্ ছুইটি সমকোণী ত্রিভুজের উল্লেখ পাওয়া 
যায়। ৫ পরিমাণ দের্ধ্যবিশিষ্ট একটি প্রদত্ত বাহু, ও যূলদ রাশি ( [২০/101181) 
স্থচিত দৈর্ঘ্যবিশিষ্ট অপর ছুইটি বাহুর সাহায্যে ব্রহ্মগুপ্ত (৬২৮ শ্রীঃ) বিভিন্ন সমকোণী 
ত্রিভুজ অঙ্কনের প্রতিজ্ঞ! উপস্থিত করেন । তীহার প্রদত্ত সমাধান নিয়রূপ-_ 


তে 8) 
ঠেও ? 
2. 205 
৪ ( %) * $ (৪ %) 


ধর (৭৫০ গ্রীঃ) এবং মহাবীরও (৮৫৯ খ্রীঃ) উল্লিখিত সমাধানে উপনীত হন। 
দ্বিতীয় ভাস্কর 'অপর একটি সমাধান বাহির করেন-- 


2742 212 ) টি 


7১-০৮-722৮ (2 


প্রদত্ত অতিভুজের সাহায্যে যে কোন সমকোণী ত্রিভুজ অঙ্কিত করিলে সদৃশ 
ফল পাওয়া যাইবে । 

মনাকীর সমাধানসহ নিয়লিখিত প্রশ্রগুলি উপস্থিত করিয়াছেন_- 

(১) যদি একটি আয়তক্ষেত্রের ক্ষেত্রফলের সাংখামান উহার পরিসীমার সমান 
হয় এবং আরেকটি আয়তক্ষেত্রের ক্ষেত্রফলের সাংখ্যমান উঠার কর্ণের দৈর্থ্যের 
সমান হয়, তাহ! হইলে উক্ত আয়তক্ষেত্রদ্বয়ের বাহুগুলির দের্ধ্যের পরিমাণ কত? 

(২) এমন একটি আয়তঙ্ষেত্র নির্ণয় কর যাহার কর্ণের দ্বিগুণ, ভূমির তিনগুণ, 
প্রস্থের (051870এর ) চারগুণ এবং পরিসীমার দ্বিগুণ একত্রে উক্ত আযতক্ষেত্রের 
ক্ষেত্রফলের সাংখ্যযানের সমান । 

(৩) কোন আয়তক্ষেত্রের পরিসীমা একক হইলে উহার ভূমি ও প্রস্মের 
(27১:15106) পরিমাণ কত ? 


. প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহান 


(8) এমন একটি আয়তক্ষেত্র নির্ণয় কর যাহার কর্ণের দ্বিগুণ, ভূমির তিনগুণ, 
প্রস্থের (01211£150 চারগুণ এবং পরিলীম।র সমষ্ট এককের (010) সমান হইবে। 

(৫) পূর্ণনংখ্যা-স্থচিত বাছ (চ২৪০০৪1 10658191) ও ক্ষেত্রফলবিশিষ্ট 
বিভিন্ন সমদঘ্বিবাহু ত্রিভুজ নির্ণয় কর । 

(৬) এমন ছুইটি লমদ্বিবাহছ ত্রিভুজ নির্ণয় কর যাহাদের পরিসীমাদ্বয় ও 
ক্ষেত্রফলধ্ধয় পরম্পর সমান হইবে) অথব! যাহাদের পরিপীম। ও ক্ষেত্রফল সমাহুপাত 
(110 ৪, £15613 19:01১91:61018 ) অন্যায়ী সম্পর্কিত হইবে । 

(৭) বিভিন্ন মূলদ বিষমভূজ ( 7২৪61091 & 3০৪15115 ) ত্রিভুজ নির্ণয় কর। 

(৮) কোন প্রদত্ত ক্ষেত্রফলের সাহায্যে একটি যুলদ ( 7২৪101091) ত্রিভুজ 
নির্ণয় কর। 

্রঙ্গগুপ্ত প্রমাণ করিয়াছেন সমদ্বিবাহু ট্র্যাপিজিয়ামের বাহুঃ কর্ণ, উচ্চতা; বাহুর 
অংশ (59£1051705 ) ও ক্ষেশ্রফলকে মূলদ রাশির সাহায্যে প্রকাশ করা যায়। 
তিনি নিয়লিখিত উল্লেখযোগ্য প্রতিজ্ঞাটিও প্রতিপন্ন করিয়াছেন :_- 

বৃতে অস্তলিখনযোগ্য এমন চতুভূ জগুলি অঙ্কিত কর যাহাদের বাহুঃ কর্ণ, ল্ব, 
খগ্ডবা, ক্ষেত্রফল এবং চতুভু'জগুলি বহিলিখিত বৃত্তের ব্যাসকে অথগুরাশির দ্বারা 
প্রকাশ করা যাইতে পারে। 

মহাবীর, শ্রীপতি, দ্বিতীয় ভাক্কর প্রমুখ গণিতবিদ্গণ উল্লিখিত প্রতিজ্ঞার 
সমাধানও দিয়াছিলেন। পরিশেষে মহাকীর নিম্নলিখিত উল্লেখযোগ্য প্রশ্থটির ও 
মীমাংসা দান করিয়াছেন ২ 

প্রদত্ত ব্যাসবিশিষ্ট কোন বৃত্বে অন্তলিখনযোগ্য বিভিন্ন মুলদ ত্রিভুজ (1২.901079] 
7:1181151) ও চতুভূ্জ নির্ণয় কর । 

€৫€) ত্রিকোণমিতি 0:75০7,925505) 

জ্রিকোণমিতি শব্দটী হইতেই বুঝ! যায়, ইহা! গণিতশাস্ত্রের (জ্যামিতি) এমনই 
একটী শাখা- ত্রিভুজ অর্থাৎ ভ্বিকোণের পরিমিতি নির্ণয়ই যাহার কাজ | নিম্নলিখিত 
40 সমকোণী ভ্রিভূজটীকে (3 সমকোণ ) লওয়। যাক্‌ 

ভারতীয় গণিতবিদ্দের মতে 013 ও 43 যথাক্রমে 0 চাপের জ্যা ও কোটি- 
জ্য1। আধুনিক ত্রিকোণমিতিক প্রতীকে (50120100106001091-1809056102 ) 
উহা! এইভাবে প্রকাশ কর] যায় £_ 

০1-৮79, 058, ০10 7০ 0০3 -৮15 510. 95 1061-198, 00 -» 81374, 59393 
সুতরাং যদি ”»*] হয় তাহা হইলে ভারতীয় আপেক্ষক (181200105 ) [5589 


৯২ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিস্তাধার। £ গণিত 


সত 58 9 এবং 7০-]5% 9 -* ০০99 ভারতীয়ের] উৎক্রম জ্যা। (61560 5106 ) 
আপেক্ষকের (£01000101 ) ব্যবহার ও দেখাইয়াছে। বৃত্বচাপের পুরক ও সম্পূরক 


১৬ 





£ 9৪. 0 
00120111076115 ৫০ 31719151951165 ) বলিয়া তাহারা উল্লিখিত আপেক্ষকদ্বয়ের 
(£100619255 ) মান নির্ণয় করিয়াছে । 

আছ্রেখার (11056 111 ) পাদস্থিত জ্যা ধনরাশি £05111%€ এবং নিম্ন- 
পাদস্থিত জ্য। খণরাশি 2291০ দ্বার। স্থচিত হয়। আবার কোটি-জ্যা, প্রথম, 
দ্বিতীয় তৃতীয় ও চতুর্থ পাদে 002৫790 যখাক্রমে ধনরাশি, খণরাশি, খণরাঁশি 
ও ধনরাশির দ্বার! স্থচিত হইবে। 

নিয্ললিখিত হ্ুত্রগুলির অন্রূপ স্থত্রাবলী তাহাদের জানা ছিল £-_ 

(১) 91229+ ০9529 - |, 

(২) 510 (9/2)- (1০95 9)/2, 

(৩) 980 (৭. 3513) * 510 ৭ ০95 183 295 ৭ 511] (9, 

(8) 51102 + 204 615111229০৮ 4 51029, 

(&) 5120 (/43:9)- */ (1555 26)12, 

(৬) 511 তি »] 1 (510. 4. 910 8) + (০০5৭. - ১০0৪৯ 7) 
উল্লিখিত স্থত্রগুলির প্রথম তিনটা গ্রাকদের জান! ছিল । চতুর্থ সুত্রটি বরাহমিহির 
(৫০৫ খ্রীঃ) প্রতিপাদন করিয়াছেন । অবশিষ্ট হত্র দুইটি দ্বিতীয় ভাস্করের দান। 

ভারতীয় জ্যোতিধিজ্ঞানীগণ গোলক মন্বনধীয জ্রিকোণমিতির (97900511091 
[189501605 ) নিয়লিখিত স্থত্রা বলীর লহিতও প রিচিত ছিলেন ৪ 

09১ ০০099 £ 0099 94510 ঠে 912 & ০০5০; 


১৩ 


প্রাচয ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


০099 4 9111 ০০303 £ 9110 ৮5113 £ ৫095 & ০৪ 
এবং জা তে জা 62915 

5111 4 5110 13 5110 0 

511551091 অ্িভুজের পরিমিতি নির্ণয়ে তাহার! উক্ত স্ত্রগুলি প্রয়োগ 
করিয়াছিলেন 1. 

জ্যোতিবিজ্ঞান বিষয়ক প্রত্যেক ভারতীয় গ্রস্থেই 917 ও ৩580৩ এবং 
তাহাদের বিয়োগফলের তালিক দেওয়া! হইয়াছে এবং ৩০ বিশিষ্ট কোণ ও 
গুণিতকগুলির 51116 ও ৮6:51 গত হিসাব নিরূপণ কর] হইয়াছে । এই প্রসঙ্গে 
হে্য-সিদ্ধাস্ত” (চতুর্থ শতাব্দী ) বণিত নিয়লিখিত স্থত্রটীর উল্লেখ পাওয়] যায়-_ 

5111 (1%+ 1 )98- 5112 £% 077 5110 1%9-5117 (4/-1)9- ছা 
উক্ত স্ুত্রচীর সাহায্যেই 518এর তালিকা নির্ণীত হইয়া থাকে । স্থত্রটী 517195এর 
দ্বিতীয় অন্তরফল (5800120 01661617065 ) সাপেক্ষ | 10619101015 স্ত্রীকে 
অদ্ভুত বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । তিনি বলেন--“গণিতবিদ্‌ 37185 ব্যতীত 
আর কেহই এপর্য্যস্ত উক্ত অন্তর পদ্ধতি (101661017018]1 7019095 ) ব্যবহার করেন 
নাই। তাহা ছাড়া তিনিও--জ্যা অথব| অন্তরফলের বর্গ যে একটী প্ুবকরাশি 
(0091258100 ০6০] )--ইহা জানিতেন না। অন্ত উপায়ে প্রাপ্ত দ্বিতীয় 
অন্তরফলের সহিত তুলনার সাহায্যে মাত্র তিনি উক্ত স্থত্রটার সত্যতা! প্রমাণ করিতে 
পারিয়াছিলেন'*****। তাহা হইলে এক্ষেত্রেও দেখা গেল যে উক্ত পদ্ধতিটি 
হিন্দুরাই অবগত ছিল ; গ্রীক অথবা আরবদের মধ্যে উহার প্রচলন ছিল ন1। 
ভ্রিকোণমিতিক আপেক্ষকসম্ুহের অসীম শ্রেণী 
হাহ 56158 0০৮ 02018 0917560825251 01560101288 

পুথুমন সোময়াজী ( ১৪৩১ খ্রীঃ) বৃত্তচাপের অসীম শ্রেণী (]2057168 552155 ) 
আবিষ্কার করেন। এই শ্রেণীকে তিনি বৃত্তের কেন্দ্রে উক্ত চাপ নির্গত কোণের 
5106 ও 0১958119, এবং বৃত্তের ব্যাসার্ধের মাধ্যমে প্রকাশ করিয়াছিলেন । যদি 
বৃত্বের ব্যাসার্ধ তাহার একটি চাপ, এবং এ চাপ দ্বারা কেন্দ্রে নিমিত কোণটি 
যথাক্রমে +১ 2, ও 9 দ্বার। স্থচিত হয়, তাহা হইলে | 
1, 5100? 511180 । 45 51059? 521179 


সস শা পপি শম্পা সালা পপ জং টি তি ডি ডি 


1, ০099. ৬, 0053587 5. ০9529 - 2. 09979 








(১) ৭.:৮% 0০০ 
যখন ০২৩০9 রঃ এবং 


১৪ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা £ গণিত 


৬ পু ৮0 ৯৮8-4.. 
1, ০০5(5 দ-9] ও. রহ (- 9 5. ০০৪০(5-০) 
যখন -4-9 ++ 


(৩) 0৯ ০৬ জে (ও 5110 তি21 ৭ শপ কটি উড উড. ৪ 
9172 51%4 রী 


ইহাকে আধুশিক প্রতীকে (81০06]2 12290861915 ) নিম্নলিখিত ভ।বে প্রকাশ 
কর। যায় *-- 


6৬ 
ঠ 


510 07 +9- +ঠ- 


২ ০6-155, * ঃ 665 
এবং 19 45 005 ০9774 - 21৮7 2178 2 
ইহাকে নিম্নলিখিতভাবে লেখ যায় £-_ 
6. 04 
০০9৪ ০.৮ | 21741 25555757585 
উক্ত ফলগুলি নি (১৫০০ শ্রীঃ) ও শঙ্কর বর্ষণের গ্রঙ্থে উল্লিখিত 


দেখা যায়। 
্ ডে) কলন, ০51551৪ 
ভারতীয় গণিতবিদের। হ্ক্মতম বৃদ্ধির (1159111165137)2] 11)01617)6111) প্রয়োগ 
দেখাইয়াছেন। ইহার অর্থ, প্রদত্ত আপেক্ষকসমুহের অন্তর্কলন (1১115762191 
০£ 111 £2106109109). তাহার] ইহার নাম দিয়াছেন-_-'তাৎকালিক গতি? 
“মঞ্জুল” ( ৯৩২ শ্রীঃ ) প্রদত্ত অন্তর্কলন স্থত্রটি (11661676191 £07:01012 ) এইরূপ 
৪৫. 69 3:62 0095 969 
অর্থাৎ উহা নিম্নলিখিত সমীকরণের অঙ্গবূপ £- 
27503229110 0 
গ্রহের প্রকৃত গতি (8০ ৮০6৫০ ) নিন্ূপণ কল্পে তিনি উক্ত নুত্রটি প্রয়োগ 
করিয়াছেন । 
তিনি বলিয়াছেন, “কেন্দ্রীয় সম্যক কোণের ০০51%৫কে (০০5:8০.০£ €8০ 
1018222 2130101915 ) কেন্দ্রীয় সম্যক কোণদ্বয়ের অস্তরফল দিয়া (1197611০০ 
০£ 01 212217 20091252115 ) গুণ করিয়া গুণফলকে ছেদ দ্বারা ভাগ করিলে 


যে ভাগফল পাওয়। যায়, উহাকে সম্যক গতির (9159 22930) সহিত 


১৬ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


যোগ বা বিয়োগ করিয়া যাহ পাওয়া যাইবে, তাহাই প্রকৃত গতির মিনিটে 
(106 29061010110 10112010665 )” প্রকাশিত মানের সমান হইবে | 

511) 9র অন্তর্কলন ( 70£%216::619]) দ্বিতীয় ভাস্কর কর্তৃক “তাৎথকালিক- 
ভোগ্য-খণ্ড নামে-অভিহিত হইয়াছে । এই অতন্তর্কলন হ্ুত্রটি (10176:5:619] 
10110015 ) যথা £- 8 (9 9)-০০9 989 তাহাদ্বার। প্রমাণিত হইয়াছে । 
তিনি “অয়ণবলন? (৪2151 ০৫ 70816305) নিরূপণ কল্পে উক্ত হুত্রটি কাজে 
লাগাইয়াছেন। তিনি নিম্নলিখিত উপপাগ্গুলিরও প্রয়োগ ঘটাইয়াছেন £__ 

(১) যখন কোনও চলরাশি ( ড৪%1591 ) সর্বোচ্চ মান প্রাপ্ত হয়, তখন 
অন্তর্কলন (10:5576:7119] ) শূন্য হইবে । 

(২) যখন কোনও গ্রহ অপতূ (49০98 ) ব1 অন্বভূতে (9611856) অবস্থান 
করে, তখন কেন্দ্র-সমীকরণ (7310201020৫ 6106 06016 ) শূন্য হয়। সুতরাং 
উক্ত গ্রহের কোনও মধ্যবর্তা অবস্থানের বেলাতে কেন্ত্র-সমীকরণের বৃদ্ধিও 
(11076286210 ০1 6116 €008212010 ০ ০7076 ) শুন্য হইবে । 

বিপরীত (10156 ) 51175 আপেক্ষক, (101006101 ) ও দুই আপেক্ষকের 
( 100630215 ) (যাহাদের একটি করণ্যাত্মক চিহ্ন (7২90109] 51811 ) চিহিত ) 
ভাগফল সংক্রান্ত অপর একটি উল্লেখযোগ্য স্থত্র নিয়ে বণিত হইল £-_ 


ঠে 5110 9 
চি টি, 53 
95 রর (3558556 005 9 + চে ই) 


8৫7৫ ০০৪9) __. ) 
৭/৪24 22৮ 55594 ৫2 
টিনের... রিল 
২/৮2+ 228 ০০৪ 9428" 
উক্ত সুত্রটি দ্বিতীয় আর্ভট (৯৫০ শ্রীঃ) ও দ্বিতীয় ভাক্করের (১১৫০ খ্রীঃ ) 
গ্রন্থে উল্লিখিত হইয়াছে । 
৭) শুম্যরাশি ও অনভ্ভ (25:০ »0 [75508 ) 
শূন্তরাশি £-শ্রীঃ পৃঃ দ্বিতীয় শতাবীর স্তায় প্রাচীন কালেই যে ভারতীয়ের! 
শূন্তন্ছচক একটি প্রতীক ব্যবহার করিয়াছিল একথা ইতিপূর্বেই বল! হইয়াছে। 
কথিত আছে যে ব্যাবিলন ও মধ্য আমেরিকার ময় অঞ্চলের অধিবাসীরাও নাকি 
শ্ীঃ পৃঃ দ্বিতীয় শতাব্দীতেই সংখ্য! মানের অভাবন্থচক একটি প্রতীক ব্যবহার 
করিত। কিন্তু শুন্য প্রতীক আবিষ্কারের জন্য গৌরব প্রকৃতপক্ষে ভারতীয়েরাই 


-(/৯০+ 228 0095 94০2 _ 


১৬ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! ১ গণিত 


দাবী করিতে পারে; কারণ তাহারাই স্থানীয়মানস্চক সংখ্যা-লিখনপদ্ধতিস্তরে 
উক্ত প্রতীকটী ব্যবহার করিয়াছিল এবং সেই পদ্ধতিসম্মত পাটীগণিত স্্ট 
করিয়াছিল। শুন্তকে সংখ্য৷ হিসাবেই গণ্য করিয়া তাহার। তাহার ছারা বিভিন্ন 
পািগাণিতিক প্রক্রিয়া (:4116010179661021 ০0061911015) সম্পাদন করিয়াছিল। 
শৃন্য শব্দটি অত্যন্ত প্রাচীন । বৈদিক সাহিত্যেই উহার উল্লেখ রহিয়াছে । সংস্কৃত 
সাহিত্যে অভাব, তুচ্ছ, অসম্পূর্ণ, উণ প্রভৃতি অর্থে শুন্য শব্দটী ব্যবহৃত হইয়াছে। 
“সমমান বিশিষ্ট অথচ বিপরীতৎন্্ী ছুই সংখ্যার যোগফল শূন্ট৯__অধিকাংশ প্রাচীন 
ভারতীয় গণিতবিদই শূন্যের এই সংজ্ঞা নির্দেশ করিয়াছেন। উনবিংশ শতাব্দীতে 
ইউরোপেও 11910100020, ৬৬. 3০1551 109 30152 শুন্ের অনুরূপ সংজ্ঞা 
দান করেন। এই সংজ্ঞা অহ্থসারে শৃন্তের পূর্বে বা পরে কোন রাশি রাখিয়া 
পাটীগণিতীয় বিভিন্ন প্রক্রিয়! সম্পাদন করা যায় এবং সমস্ত প্রক্রিয়াতেই রাশিটার 
অস্তিত্ব প্রকাশ পায়। ভাস্করের টীকাকার কৃষ্ণ (১৫৭৫ খুঃ) শৃন্তের সাহায্যে 
গুণন প্রক্রিয়ার দৃষ্টান্ত আলোচনাকালে বলিয়াছেন_“বস্তৃতঃ গণ পুনরাবৃত্তির 
নামাস্তর ; যদি পুনরাবর্তন যোগ্য কোন সংখ্যা! না৷ থাকে তাহা হইলে গুণকরাশি 
যত বড়ই হউক ন1 কেন তাহ! দ্বার] কোন কিছুর পুনরাবৃত্তি ঘটানই সম্ভব নহে ।১০ 

এই বাধা অপসারণকল্পে কৃষ্ণ ও গণেশ (১৮৪৫ খুঃ) বলিয়াছেন--কোন 
সংখ্যার্কি চরমভাবে হ্াস করা, উক্ত সংখ্যাকে শৃন্টে পরিণত করার লামিল। 
মহাবীরাচার্য ১ হইতে ৯ পর্য্যস্ত এই নয়টী সংখ্যার মত শৃন্ভকেও একটী সংখ্যা 
বলিয়া! গণ্য করিয়াছিলেন | এ সম্পর্কে কৃষ্ণ আরে! বলেন যে 'শৃন্ত ধনরাশিও নয়, 
খণরাশিও নয়। সেইজন্য ইহাকে কোন চিহ্ন দ্বারাই (+ --) টিহ্িত 
করাযায় না। 

প্রাচীন ভারতীয় বিভিন্ন পাটীগণিত ও বীজগণিত গ্রন্থে সংখ্যার সহিত 
শৃন্তের অথবা শুন্তের সহিত সংখ্যার যোগফল তথা সংখা হইতে শৃন্তের অথবা 
শূন্ত হইতে সংখ্যার বিয়োগফল বণিত হইতে দেখা যায়। 

অতাণু হিসাবে শূগ্ঠরাশির ব্যবহার 2৫ 7610 29 20 11191016521] ) ভারতীয় 
গণিতবিদেরা যখন হইতে শৃন্তের সাহায্যে গুণ ও ভাগ প্রক্রিয়া সম্পাদনের 
প্রয়াস পাইয়াছিলেন তখন হইতেই অত্যণু হিসাবে শৃহ্ঠরাশির ব্যবহারের 
ধারণ! জন্মে। ব্রহ্মগুপ্ত, ৫৬২৮ খুষ্টাব্ড ) শৃহ্কে, অথবা শৃন্তের দ্বারা গুণনের 


ওণফল এইক্ধপ নিভুলভাবে লিখিয়াছিলেন £ 
০৮ (2:2)-৮0) (৪)৯%০-০০ ০৯০০ 


১৭ 
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ভাস্কর রচিত লীলাবতী গ্রন্থের টীকায় চীকাকার গণেশ (১৫৪৫ খ্বঃ) 
ভারতীয় দৃষ্টিতঙ্গীর এইরূপ ব্যাখ্যা দান করিয়াছেন-_-“গুণক হইতে যতবারই 
১ কমাইয়া লওয়1 হইবে, ততবারই গুণফল হইতে গুণ্য সংখ্যাটি বিষুক্ত 
হইবে । এইরূপে শেষ পর্যস্ত যখন শুন্তের দ্বারা কোন সংখ্যাকে গুণ করা 
হয়, তখন শুন্তের অব্যবহিত পূর্ববর্তী গুণক অর্থাৎ একের দ্বার] উক্ত সংখ্যার 
গুণনের গুণফল হইতে গুণ্যই বিযুক্ত হইবে + অর্থাৎ গুণফল শৃন্তে পরিণত 
হইবে । এখানে স্পষ্টই প্রতীয়মান হইতেছে যে গণেশ গুণককে অখগুরাশি 
হিসাবে গণ্য করিয়াছিলেন, এবং. লেইজন্তই তাহা হইতে পুনঃ পুনঃ ১ বাদ 
দেওয়ার ফলে শেষ পর্যস্ত গুণক শৃন্তরাশিতে পরিণত হুইয়াছে। 

কিন্তু কৃষ্ণ (১৫৭৫ খৃঃ) অঙন্থরূপ দিদ্ধাস্ত করেন নাই। তাহার সিদ্ধাস্ত 
এই যে--?গুণ্য সংখ্যাটিকে যত হাস কর] হইবে, গুণফলও ক্রমান্বয়ে তত 
হাস পাইবে । গণ্য যেখানে ুম্বতম অর্থাৎ শুন্য গুণফলও সেখানে তদহ্থরূপ | 
কোন সংখ্যার চরমতম হস্বতার অর্থ উহার শৃন্তে পরিণতি । স্ৃতরাং গুণক 
যদি শৃন্ত হয় তাহা হইলে গুণফলও শৃন্ভই হইবে। গুণকের হ্বাসের সঙ্গে সঙ্গে 
গুণফলও হাস পাইয়! থাকে । গুণক যেখানে শুন্ত গণফলও সেখানে তাহা 
ছাড়া আর কিছুই নহে।”১১ 

অদীম :_( [501 ) অশৃন্ত সংখ্যাকে শৃন্ঠের দ্বারা ভাগ করা হইতেই 
পাটীগণিতে অনস্তের ধারণার (106৪. ০৫ 110 117217166 ) উদ্ভব। ব্রহ্মগুগুই 
(৬২৮ খৃঃ) সর্বপ্রথম শুন্টের দ্বার সংখ্যার ভাগের কথ। বলেন। শ্রীধর 
(৭০ থৃঃ) এবং দ্বিতীয় আর্যভষ্ট (৯৫০ খ্রীঃ) শুন্তের দ্বারা ভাগের কথা 
উল্লেখ করেন নাই। কোন সংখ্যাকে শুন্তের দ্বারা ভাগ করিলেও সংখ্যা 
অপরিবতিতই থাকিবে-মহাবীর (৮৫* খৃঃ) এই অশুদ্ধ ফল নির্দেশ 
করিয়াছিলেন । 

ব্রহ্গগুণ্ডের মতে--ধন বা খণরাশিকে শুন্ঠের দ্বারা ভাগ করিলে ভাগফল 
হইবে-ভাজ্যরাশি বিভক্ত শুন্ত । ইহাকেই ণতচ্ছেদ” বল] হইয়াছে । ম্থুতরাং £-- 
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ভাক্করের (১১৫০ খৃঃ) মতে সসীম রাশিকে শৃন্তের পারা! ভাগ করিলে 
ভাগফল «খহর” হইবে; কিন্ত তিনি অনীম বা অনস্তরাশির** দ্বারাই ্খহর? 
এর মান নির্দেশ করিয়াছিলেন। কৃষ্ণের মতে ভাজক যত হাস পাইবে ভাগফল 
তত বধিত হইবে । ভাজক নিম্নতম হইলে ভাগফল হইবে উচ্চতম। কিন্ত 


১৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক তিস্তাধার! : গশিত 


ভাগফলের মান যদি কোন বিশেষ সংখ্যায় নির্দিষ্ট করিয়! দেওয়া হয় তাহা 
হইলে উত্ত' সংখ্যাই যে বৃহত্তম একথা বল! চলিবে না; কারণ তদপেক্ষা 
বৃহত্তর সংখ্যাও সম্ভব । ভাগফল যেখানে অনিদিষ্টভাবে বৃহৎ সেইখানেই 
তাহাকে অনস্ত বল! সঙ্গত | : ৃ 

উল্লিখিত মতামতের সহিত গণিতবিদ 19:11 0৮ এর (১৮২৮ খু) 
অভিমতের তুলনা কর! যাইতে পারে। তীহার মতে যদি ৫ ও & যথাক্রমে 
অশূন্ত ও শৃন্ঠরাশি হয় তাহা হইলে ভাগফল হিসাবে -০ অর্থহীন।১৩ ভাস্করের 


(১১৫০ থৃঃ) অভিমত এই যে-অনস্তের সহিত অথবা তাহা হইতে কোন 
সসীমরাশি যোগ ব| বিয়োগ করিলে তাহার কোন হ্রাস-বুদ্ধি হয় না যেমন +__ 


গে ৫ 
ট ৮ "-ট এখানে ঞ, & ছইটি সসীম রাশি। তাহার বক্তব্য এই যে-- 


জগৎ ধ্বংস অথবা স্ষ্টির কালে অসংখ্য বস্তু নিঃশেবিত অথবা উদ্ভূত হইলেও 
যেমন অনস্ত ও অপরিবর্তশীয় স্রষ্টার কোনও পরিবর্তন ঘটে না সেইন্ষপ শ্ৃন্ত 
ভাজক বিশিষ্ট এই অনস্ত রাশির (1212165) সহিত অথবা উহা! হইতে খত 
কিছু যুক্ত বা বিযুক্ত হউক ন1 কেন, উহ! অপরিবতিতই থাকিবে 1১৪ | 
রুষ্ণের অভিমতও অনুরূপ । অলীম রাশি স্থচক (1061105 0091)610% ) 
ভগ্মাংধেঁর (খহর ) সহিত অথবা উহা! হইতে কোন সসীমরাশি যুক্ত অথবা বিষুক্ত 
হইলেও উহার কোন পরিবর্তন ঘটে না। কারণ, কতকগুলি ভগ্রাংশকে সাধারণ 
হরবিশিষ্ট ভগ্রাংশে পরিণত করার সময় যদি কোন সসীম ভগ্নাংশের লব ও হর 
উভয়কেই শৃন্তের ছারা গুণ কর! হয় তাহা হইলে উভয়ই শৃন্ট হইবে । এবং কোন 
সীম সংখ্যার সহিত, অথবা! উহা! হইতে; শুন্ত যোগ বা বিয়োগ করিলে উক্ত সংখ্যা 
অপরিবপ্তিত থাকিবে । যদ্দি কোন অসীম ভগ্নাংশের লবের সহিত, অথবা উহা 
হইতে, কোন সসীম সংখ্যা যোগ অথবা বিয়োগ কর] হয় তাহ! হইলে উক্ত লব 
অবশ্যই পরিবর্তিত হইবে ফলেই উহা অপর একটি অসীম ভগ্নাংশের লব হিসাবে 
পরিবতিত হইবে । তবে শূন্য হর বিশিষ্ট ভগ্াংশের লবটি, ছোট অথবা বড়, একটি 


সসীমরাশি হইলেও উক্ত ভগ্নাংশটি একটি অসীমরাশি (15:5106) হইবে যেমন ৫ 
চে, 2,৮১০, ০০. 
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সংস্কত অনন্ত শব্দটির অর্থ সীমাহীন । এই শব্দটি বেদের সুপ্রাচীন গ্রন্থেও 
ব্যস্ত হইতে দেখা যার। কিন্তু যে সময় হইতে গণিতবিদের! শব্দটির প্রয়োগ 
সুরু করেন সম্ভবতঃ মেই সময় হইতেই ইহার প্রক্কত তাৎপর্যের বিকাশ ঘটে। 
ভারতীয় গণিতবিদের! “অনন্ত” অর্থে থেচ্ছেদ” বা 'খহর+ (শুন্ত হরবিশিষ্ট ) শব্দ 
ছুইটি নিয়মিতভাবে ব্যবহার করিয়াছেন । সাহিত্যের ক্ষেত্রে অবশ্য শব্দটি বিভিন্ন 
অর্থে ব্যবত হইয়াছে । থুষ্টীয় নবম শতাব্দীর প্রারভ্তে রচিত, প্ষটখণ্ডাগম” 
নামক জৈন খ্রস্থের টীক। 'ধবলা”তে উক্ত বিভিন্ন অর্থের শ্রেণী বিভাগ ও বিস্তৃত 
বিবরণ পাওয়া যায়। টীকাকারের মতে অনস্ত শব্দটি নিম্নলিখিত একাদশ অর্থে 
ব্যবন্ধত হইয়াছে £- 

0১) নামানত্ত £-নামেই অনস্ত (12612165 31 281 )| কতকগুলি 
বস্তর সমষ্টিকে-_ প্রকৃতপক্ষে সেইগুলি অন্তহীন হউক বা নাই হউক-_অজ্ঞলোকের 
সাধারণ কথোপকথনে অথবা সাহিত্যের ক্ষেত্রে গুরুত্ব বুঝাইতে, অনস্ত বলিয়া 
অভিহিত করা হয়। উক্ত প্রসঙ্গে অন্ত শব্দটি নামেই অনস্ত অর্থাৎ নামানস্ত | 

(২) স্থাপনানস্ত :-- আরোপিত বা সংযুক্ত অনস্ত। এখানেও শব্দটির প্রর্কৃত 
তাৎপর্য নাই। কোন বস্ততে আরোপিত অথবা কোন বস্তর সহিত সংযুক্ত 
অনস্তকে বুঝাইতে শব্দটির ব্যবহার । 

(৩) ত্রব্যানস্ত ;--অব্যবহৃত জ্ঞানের তুলনায় যাহা অনস্ত। অনস্ত সম্পর্কে 
যাহারা জ্ঞানী অথচ সাযয়িকভাবে সেই জ্ঞানের প্রয়োগ করেন না_-এইব্ূপ 
ব্যক্তিদের সম্পর্কে এই শব্দটির ব্যবহার দেখ যায় । 

(৪) গণনানস্ত :--সংখ্য। সম্বন্কীয় অনস্ত ( টব8:0061109] [250165 )। গণিত 
শাস্ত্র সম্মত প্রকৃত অনস্ত অর্থেই এই শব্দটির প্রয়োগ । 

(&) অপ্রাদেশিকানস্ত £--যাহা! যাত্রাহীন (701556551921655) অর্থাৎ 
অপরিমেয়ভাবে ক্ষুদ্র তাহাই । 

(৬) একান্ত £--একদেশীয় অনস্ত (056 1:5001075] [7)871165 ) কোন 
অনস্তবিস্তূত সরলরেখার একপ্প্রাস্তে তাকাইলে যে অনস্ত আভাবিত হয় ইহ! 
তাহাই । | 
(৭) উভয়ানস্ত :--্থি-দেশীয় অনস্ত (1১০ ৫1:50610591 1:751105 ) উভয় 
দিকে অনন্ত পর্যস্ত বিস্তৃত সরলরেখাই উহার উদাহরণ 

(৮) বিস্তারানত্ত £-দ্বি-মাত্র! বিশি তল সম্বন্ধীয় ([১০-012351555928] 
1250305 ০: ৯8092160151 15920165 ) অনস্ত ; ইহার অর্থ অনস্ত সমতল ক্ষেত্র । 
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(৯) সর্বানস্ত £-দেশানস্ত (91290191 [05910) অর্থাৎ ত্রিমাত্রাবিশিষ্ট অন্ত 
(110:55-0105617519119] [10503 ) অথবা অনস্ত দেশ ([108516 510805 )। 
(১০) ভাবানস্ত £--সচরাচর ব্যবহৃত জ্ঞানের তুলনায় যাহা অনস্ত। অনস্ত 
সম্পককীয় বাহার জ্ঞান আাছে এবং যিনি উক্ত জ্ঞানের প্রয়োগ করেন তাহার 
সম্পর্কেই উক্ত শব্দটির প্রয়োগ । 
(১১) শাশ্বতানস্ত :£-_নিত্য ও অবিনশ্বর অর্থে ইহার প্রয়োগ । 
উপরিউক্ত শ্রেণীবিভাগ হইতে বুঝ! যায় যে প্রাচীন ভারতীয় চিস্তানায়কগণ 
অনস্ত (1150106) শব্দটির অর্থ নির্ঁ় করিতে গভীরভাবে মনোনিবেশ 
করিয়াছিলেন ।. এমন কি আধুনিক বিচারেও ভাহাদের অনস্ত সম্বন্ধীয় এই ধারণ। 
প্রায় অভ্রান্ত বলিয়া বিবেচিত হইয়াছে । 
৮। জ্যোতিিজ্ঞান (/৮৮৮০০০০১) 


প্রাচীন পুঁথিপত্র হইতে জানিতে পার! যায় যে ক্যালডিয়।, সিরিয়1, মিশর ও 
ময়ের অধিবাসীরা ও অন্তান্ত কোন কোন জাতি জ্যোতিবিজ্ঞানের উপর বিশেষ 
গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিল এবং উহার অহন্ুশীলনে আত্মনিয়োগ করিয়াছিল। 
পুরাকালে সাধারণতঃ গোষীপতি অথবা! পুরোহিতের ছিলেন জ্যোতিবিদ। 
ফসল উৎপাদনের ভন্ত উপযুক্ত কাল নির্ধারণ ছিল তাহাদের অন্যতম কর্তব্য, 
ইহার জন্য /ৎ:০0809] 5৪: ও সুর্যের বাধিক গতি সম্পফিত জ্ঞানের প্রয়োজন 
হইত তখন সাধারণতঃ চান্দ্র মাসের (14109: 58৪: ) প্রচলন ছিল এবং সৌর 
বৎপরের (5০181: 98: ) সহিত সামঞ্জন্য রাখিয়! চান্দ্র বৎসর গণন! করার 
প্রণালী উদ্ভুত হইয়াছিল । 

প্রাচীন ভারতীয়ের!, “বেদ” ও “বেদাংগ-জ্যোতিষে” তাহাদের জ্যোতিবিজ্ঞান 
সংক্রান্ত জ্ঞানের সাক্ষ্য রাখিয়! গিয়াছেন। উক্ত গ্রন্থগুলি থুষ্পূর্ব তিন হাজার 
হইতে থৃষ্টপূর্ব ১৪০০ অন্দের মধ্যেই রচিত হইয়| থাকিবে । খকুবেদে ( ুষ্টপূর্ব 
তিন হাজার ) সর্ষের বর্ষপথের দ্বাদশ বিভাগ১* এবং উক্ত বৃত্ত পথের ৩৬৯ 
বিভাগেরও উল্লেখ পাওয়া যায় । কথিত আছে যে ক্যালডিয়৷ ও ব্যাবিলনের 
অধিবাসীরাই নাকি যথাক্রমে সুর্যের বর্ষপথের এই দ্বাদশ ও ৩৬* বিভাগের কথ 
প্রথম জানিতে পারে । উক্ত তথ্যের প্রথম আবিষ্কারক কাহারা- এ প্রশ্নের 
মীমাংসা! সহজসাধ্য নহে তবে মনে হয় ক্যালডিয়া ও ব্যাবিলনের অধিবাসীর! 
ু্যের বৃত্তপথের এই বিভাগের কথা ভারতীয় আর্যদের নিকট হইতেই জানিতে 
পারিয়াছিল। 
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খখ্েদে সুর্যের বর্ষপথকে দ্বাদশ-অর-বিশিষ্ট চক্ররূপে (12 50০0150 71155] ) 
বর্ণনা! কর! হইয়াছে । টীকাকার সায়নের মতে উক্ত অর-দ্বাদশ দ্বাদশ রাশি 
(2০19০) ভিন্ন আর কিছুই নহে । সেইন্নপ বেদোক্ত দ্বাদশাদিত্য উক্ত দ্বাদশ 
বিভাগেই অবস্থিত দ্বাদশ হূর্য। বৈদিক ভারতীয়েরাই ক্রাস্তিপাত (701- 
০০1৪] ) ও অয়নপাত (5০15616191 ) নির্ধারণ করিয়া! উহাদের বিন্দু চতুষ্টয়কে 
অগ্নি, ইন্ত্র এবং মিত্র ও বরুণ এই নামে অভিহিত করে । অনুরূপভাবে তাহারা 
চন্ত্রের গতিপথকেও সাতাশ ভাগে বিভক্ত করিয়াছিল; ইহারাই নক্ষন্র নামে 
পরিচিত। এক পৃণিম! হইতে অপর'পৃণিমা অথবা এক অমাবন্তা হইতে অপর 
অমাবস্ঠ পর্যযস্ত কালকেই তাহার! এক মাস বলিয়। গণ্য করিত। সৌর বৎসরের 
সহিত চান্দ্র মাস গণনার সামগ্স্ত বিধানের জন্তই যে ভারতীয়ের] ৬২ চান্দ্রমাস 
বিশিষ্ট ৫ বৎসর কালকে একটি যুগ বলিয়া অভিহিত করিয়াছিল--ইহার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। 

ধর্মগ্রন্থ বলিয়াই হয়তে। বেদগুলি কালের করাল গ্রাস উপেক্ষা করিয়া আজও 
বাঁচিয়! রহিয়াছে । জ্যোতিবিজ্ঞান অথব] অন্তান্ত বিজ্ঞান ও কলাবিগ্ধা সংক্রান্ত 
বিভিন্ন গ্রন্থও হয়তে! সে যুগে রচিত হইয়াছিল, কিন্ত সেগুলি আজ লুপ্ত । অগ্যাবধি 
তাই যে সংস্কৃত সাহিত্য টিকিয়া রহিয়াছে তাহার মধ্যে এক বিরাট ফাক 
লক্ষ্য কর। যায়। একদিকে আমাদের বৈদিক সাহিত্য অন্যদিকে খুষ্টায় যুগের 
প্রারস্তে সম্পূর্ণ ভিন্ন রীতিতে রচিত অপরাপর গ্রন্থ; কিন্ত এতছুভয়ের মধ্যবর্তী 
প্রায় ছুই হাজার বৎসরের মধ্যে রচিত কোন বিজ্ঞান গ্রন্থই পাওয়! যায় নাই। 

থৃষ্টায় ষষ্ট শতাব্দীর প্রারভে রচিত “আর্য ভটীয়* নামক খ্রন্থই হিন্দু 
জ্যোতিবিজ্ঞান বিষয়ক গ্রন্থের প্রাচীনতম নিদর্শন | থুষ্টীয় বষ্ঠ শতাব্দীর মধ্যভাগে 
রচিত “পঞ্চসিদ্ধাস্তিক।+ গ্রন্থে, গ্রন্থকার বরাহমিহিরের নিকট পরিচিত পাঁচখানি 
প্রসিদ্ধ জোতিবিজ্ঞান গ্রন্থের নাম ও সারাংশের উল্লেখ পাওয়! যায়। উক্ত 
রন্থগুলি “আর্য ভটীয় গ্রন্থের পূর্বেই রচিত হইয়াছিল এবং ইহাদের কয়েকখানি 
খৃষ্ই যুগের পূর্বে রচিত হওয়াও বিচিত্র নয়। কিন্ত বর্তমানে সেগুলি লুপ্ত। 
থুঃ পঞ্চম শতাব্দীর শেষভাগে স্থানীয় মান নির্দেশক অঙ্কপাতন প্রণালী সার্বজনীন 
ভাবে গৃহীত হইয়াছিল। উল্ত গ্রন্থগুলিতে সেই প্রণালীর ব্যবহার ছিল ন! 
বলিয়াই সম্ভবতঃ সেগুলি বাতিল কর] হইয়াছিল । অথবা হয়তো৷ উক্ত বিষয়ের 
উন্নততর গ্রন্থ তাহাদের স্থান অধিকার করিয়! থাকিবে । জ্যোতিধিজ্ঞান বিষয়ক 
যে প্রাচীন গ্রস্থগুলি পাওয়] গিয়াছে তাহ! হইতেই প্রমাণিত হয় যে, ভারততীয়ের' 
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উক্ত বিচ্যায় উল্লেখযোগ্য উৎকর্ষ লাভ করিয়াছিল ; এমন কি এই বিষয়ে তাহার! 
পৃথিবীর সকল জাতিকেই ছাড়াইয় গিয়াছিল। ভারতীয়ের1 গ্রাকদের নিকট 
হইতেই জ্যোতিবিগ্যাসংক্রাস্ত জ্ঞান লাভ করিয়াছিল--এইক্ধপ একটি মতবাদ 
প্রচলিত আছে? কিন্ত ইহা নিছক কল্পনাপ্রস্থত বলিয়াই মনে হয়। তাহারা 
যে গ্রীকদের সংস্পর্শে আসিয়াছিল সে সম্বন্ধে সন্দেহ নাই, এবং ফলে উভয়জ1তির 
মধ্যে জ্ঞানের আদান-প্রদান হওয়া! অস্বাভাবিক নহে । কিন্ত জ্যোতিবিছ। 
বিষয়ে ভারতীয় ও শ্রীকদের রীতি, বিষয়বস্ত ও তত্বসমূহ এত স্বতন্ত্র- যে এ 
ব্যাপারে ভারতীয় ও গ্রীকেরা কে কাহার কাছে কতখানি খণী-বর্তমান জ্ঞানে 
তাহা নির্ণয় কর। দুঃসাধ্য । ভারতীয় জ্যোতিবিজ্ঞানে এমন কতকগুলি 
পারিভাষিক শব রহিয়াছে-যেগুলি মূলতঃ গ্রীক; পক্ষাস্তরে সংস্কৃত মূলোডুত 
কতকগুলি শব্দ গ্রীক জ্যোতিবিজ্ঞানে পাওয়] যায়। তাই এইবপ সাক্ষ্য প্রমাণের 
উপর নির্ভর করিয়া কোনরূপ সিদ্ধান্ত গ্রহণ সঙ্গত নহে । অথচ কোন কোন 
পাশ্চাত্য পণ্ডিত তাহাই করিয়াছেন। 

“বেদাংগজ্যোতিষ” জ্যোতিবিগ্ভা বিষয়ে প্রাচীনতম ভারতীয় গ্রন্থ । উক্ত 
গ্রন্থে কেবলমাত্র জ্যোতিধিগ্ভাই আলোচিত হইয়াছে। খুষ্ট জন্মের ছুই হাজার 
বৎসর ূরববর্তা ভারতীয় আদিম জ্যোতিবিগ্ধ! উক্ত গ্রন্থে প্রকাশিত রহিয়াছে । 
ইহা হইতে বুঝা ঘায় যে, ভারতীয়ের! সেই স্বপ্রাচীনকালে জ্যোতিবিগ্ভাকে 
জ্ঞানের একটি বিশিষ্ট শাখা হিসাবে গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং উহার 
উপযোগিতা সম্বন্ধবেও তাহার! সম্পূর্ণ সচেতন ছিলেন। উক্ত গ্রন্থের তিনটি 
বিভিন্ন পাঠ পাওয়া যায়। খকৃবেদীয় পাঠে চান্দ্রতিথি (14820920969 ) 
গণনা, পুঁণিমা, অমাবস্যা, অয়নসমূহ (759585০%5) এবং সাতাশটি নক্ষত্রের 
তুলনায় চন্দ্র ও হুর্যের অবস্থান নির্ণয় সংক্রান্ত বিভিন্ন বিধি নিদিষ্ট হইয়াছে। 
মাস, বৎসর, মুহূর্ত, লগ্ন, পৃণিম! ও অমাবন্যা, তিথি, খতু এবং পঞ্চ সৌর বৎসর 
কালের মধ্যবর্তী বিষুবসমৃহের আলোচনা যজুর্বেদীয় পাঠের অত্তভূক্ত। 
উহাতেই-_কাল নির্ধারণের যন্ত্র হিসাবে-_-জল-ঘড়ির ( ঘ০1৫: ০1০০৫) উল্লেখ 
পাওয়া যায়। অথর্ববেদীয় পাঠে মুহুর্ভ, চান্্রাতথি, করণ, যোগ প্রদ্থতিগ 
আলোচন! এবং সাপ্তাহিক দিনগুলির উল্লেখ রহিয়াছে । 

বরাহমিহিরের 'পঞ্চসিদ্ধাস্তিকা” গ্রন্থে” "হ্র্ষ-সিদ্ধান্ত'ঃ “পিতামহ-সিদ্ধাস্ত; 
(রোমক-সিদ্ধাস্ত*» “পুলিশ-সিদ্ধাস্ত এবং 'বশিষ্ঠ-সিদ্ধাস্ত; প্রভৃতির উল্লেথ ও 
তাহাদের সংক্ষিপ্ত বিবরণ রহিয়াছে। স্বীকৃত মূল্যবিশিষ উক্ত সিদ্ধাত্তগুলি 
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পুরাতন পদ্ধতিতে লিখিত ছিল। পরবর্তীকালে এগুলি বিভিন্ন নৃতন রীতিতে 
পুনলিখিত হইয়াছিল। ব্রহ্গগুপ্ত (৬২৮ খুঃ) বিশিষ্ট সিদ্ধাত্তেঃ বিজয়নন্দিন ও 
বিষুন্্র লিখিত ছুইটি ভিন্ন সংস্করণের উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীষেন সম্পাদিত 
£রোমক সিদ্ধান্তের নূতন সংস্করণ ও প্রথম আর্ধ তটের শিষ্য লাটদেব বিরচিত 
সুর্য সিদ্ধান্তের একটি সংস্করণের কথাও তিনি বলিয়াছেন । কিন্ত এই সিদ্ধাস্তগুলির 
কোনখানিই দীর্ঘকাল টি'কিয়৷ থাকিতে পারে নাই।- নুতন গ্রন্থের আবির্ভাবের 
সঙ্গে সঙ্গে পুরাতন গ্রন্থ বাতিল হইয়! গিয়াছে । খুঃ পঞ্চম হইতে অষ্টম শতাব্দী 
পর্যস্ত এই সময়টিকে ভারতীয় জ্ঞান-বিজ্ঞানের বিশিষ্ট সাধন! ও অগ্রগতির কাল 
হিসাবে গণ্য করা যাইতে পারে। কেননা এ সময়েই গণিত ও জ্যোতিবিদ্ 
সংক্রান্ত বু সংখ্যক গ্রন্থ রচিত হইয়াছিল। 

খুঃ ৪৯৯ অবে প্রথম আর্য ভট অশ্মক নামক স্থানে জন্ম গ্রহণ করেন। 
পাটলিপুত্র অর্থাৎ বর্তমান পাটনাতেই তাহার জ্ঞান সাধন]! ও গবেষণার কাজ 
সম্পাদিত হইয়াছিল। তাহার ২৩ বৎসর মাত্র বয়সেই ১১৮টি শ্লোকবিশিষ্ট 
আর্ধভটীয় নামক ক্ষুদ্র গ্রন্থথানি রচিত হয়। উক্ত গ্রন্থে গণিত ও জ্যোতিষের 
মূল তত্বগুলি লিপিবদ্ধ হইয়াছিল। আর্ধভটীয় নামক গ্রন্থে বিবৃত ভারতীয় 
জ্যোতিবিগ্ভার সহিত গ্রীক জ্যোতিবিগ্ভার তুলনামুলক আলোচনা করিলে 
দেখা যায় যে, উভয় দেশীয় জ্যোতিষ পদ্ধতির মধ্যে মৌলিক পার্থক্য রহিয়াছে। 
জ্যোতিষ সংক্রান্ত ঘটনাবলীর গাণিতিক ব্যাখ্যাদানই ছিল উভয় দেশীয় পদ্ধতির 
উদ্দেশ্য কিন্ত তাহাদের অহুস্থত পন্থা ও তত্বগুলি ভিন্ন। ভারতীয়দের বিশ্বাস 
ছিল, (১) প্রত্যেক জ্যোতিষিয় ঘটনাই একটি নিদিষ্ট কালের ব্যবধানে সংঘটিত 
হয়) (২) স্ষ্টির, তথ] প্রতি যুগের, প্রারস্তে সমস্ত গ্রহগুলি একই রেখা অর্থাৎ 
০* দেশাস্তরে (21০ 19816506) অবস্থান করে? (৩) সুষ্টির অথবা যুগের 
প্রারভ কালই জ্যোতিষিয় ঘটনাবলীর গাণিতিক ব্যাখ্যাদ্দানের উপযুক্ত কাল 
হিসাবে গণ্য; (৪) সমস্ত গ্রহ-নক্ষত্র একইরূপ রৈখিক গতিবিশিষ্ট (1410687 
£096105)) (৫) তাহাদের অসম দূরত্বের জন্য কৌণিক গতির ( 40801থ1 
£006102) হার বিভিন্ন এবং (৬) শুন্তস্থিত চলমান বিদ্দুসমুহের ( মন্দোচ্চ, 
শীঘ্রোচ্চ এবং পাত ) প্রতি আকর্ষণের জন্তই গ্রহগুলির গতি অনিয়মিত । 

পৃথিবী বিশ্বতরন্মাণ্ডের কেন্দ্রে অবস্থিত এবং তাহাকে ঘিরিয়াই সমগ্র গ্রহ-নক্ষ্জ 
ঘুরিতেছে--সাধারণতঃ ইহাই ছিল পণ্ডিতদের ধারণ! । কিন্ত প্রথম আর্ধভট 
অন্তান্ত ভারতীয় জ্যোতিবিজ্ঞানীদের সহিত এ বিষয়ে একমত হইতে পারেন 
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নাই। তাহার মতে পৃথিবী আপন অক্ষের (4,549) উপরে এবং হুর্ষের 
চারিদিকে ঘ্ুরিতেছে। তবে জ্যোতিষিক গণনার সুবিধার জন্য অন্তান্ত ভারতীয় 
জ্যোতিবিজ্ঞানীদের মতই তিনি পৃথিবীকে গতিহীন বা স্থির ধরিয়া! লইয়াই 
অগ্রসর হইয়াছিলেন। পৃথিবীর আকার গোল--ইহা হুবিদিত ছিল। চুম্বক 
পরিবৃত লৌহ-গোলকের মতই পৃথিবী যে অন্ান্ত গ্রহ-নক্ষত্র পরিবৃত হইয়। শুত্ে 
অবস্থান করিতেছে ইহাও অবিদিত ছিল না। বিষুব-বৃত্বস্থিত ( 720108001 ) 
কোন নির্দি্ বিন্দুর সম্যক স্থিতি (71580) 7995260% ) নির্ণয়ের সাহায্যেই 
গ্রহের অবস্থান নিন্দপণ করা হইত। গ্রহটির প্রকৃত তুকেন্দ্রিক অবস্থান (প*8€ 
£59০51010 10095161010 ) নির্ণয় করার জন্য অবশ্য পরে বহুবিধ সংশোধন 
বা সংস্কারের সাহায্য লওয়া হইত। হৃর্য ও চন্দ্রে ক্ষেত্রে উক্ত উদ্দেশ্য 
জ্যোতিবিজ্ঞানীর। “দেশাস্তর সংস্কার” (14092516006 ০012506102.), “মন্দফল 
সংস্কার” (5096192. ০ 005 ০51066 ), ভুজাবিবর সংস্কার? (০0০12506392 
101 015 50096100 ০£ 11206 005 €০ 2০০61211015 0£ 105 00160) 
ও ণ্চর-সংস্কারে”র (0০912606291 101: 615 1216005 01:6676110০€ ) প্রয়োগ 
করেন এবং অন্ঠান্ত গ্রহ-নক্ষত্রের বেলায় উক্ত সংস্কারগুলির সহিত 'শীপ্র-ফল 
সংস্কার”টির প্রয়োগও দেখা যায়। তবে হৃর্য চন্দ্র ব্যতীত অন্তান্ত গ্রহ-নক্ষত্রের 
ক্ষেত্রে ধস্কার প্রয়োগের একই পদ্ধতি সকল জ্যোতিবিজ্ঞানী অনুসরণ করেন 
নাই। পরবর্তী কালে প্রীপতি “উদয়াস্তর” (09::5061010. [07 0106 €0090102 
০৫ (3055 00065 €০ 011908 ০£ 0106. ০1390০ ) নামক আরেকটি নুতন 
সংস্কার প্রবর্তন করিয়াছিলেন। এতদ্ব্যতীত আরও ছুইটি “চান্দর-সংস্কার' 
(1481081 0115061010 ) যথা 4155 75০০100 ও “বিকার-সংস্কার' 
(5 196০5), পরবর্তীকালে আবিষ্কৃত হইয়াছিল। বস্তুতঃ 
প্রথম আর্ধভটই সর্বপ্রথম 7১৩5০৫3০-এর কথ প্রকাশ করেন কিন্ত বটেশ্বর 
প্রথম গণনা-কার্ষের জন্ত ইহার সাহায্য লইয়াছিলেন। গণনা ও পর্যবেক্ষণ 
কার্ষ--এতছ্ভয়ের মধ্যে সামগ্জস্ত বিধানের জন্য পরেও সময়ে সময়ে অন্ঠান্ঠ 
সংস্কারের উত্তব ঘটে। 

গ্রহের সম্যক অবস্থান (015912 1995:0802 ) অবগত হইতে হইলে তাহাদের 
দৈনিক সম্যক গতি জানার প্রয়োজন । ৪৩২০০০০ বৎসরে কোন গ্রহের পরিক্রমা- 
সংখ্য। কত তাহা নির্ণয় করিয়া তাহার মাধ্যমেই জ্যোতিবিজ্ঞানীর1 উক্ত গ্রহের 
গতিবেগ বিবৃত করিতেন। ভাহারা মনে করিতেন যে উক্ত কালের অবসানে 
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বিশ্বত্রঙ্গাণ্ড তাহার সমস্ত চলমান গ্রহ-নক্ষত্র লইয়] পুনরায় তাহার প্রথম অবস্থানে 
ফিরিয়া আসিবে । সেইজন্য গ্রহ-নক্ষত্রের পরিক্রমা-সংখ্যা (5৮০106101 
10020195:5) (ভগণ ) পূর্ণসংখ্যার দ্বারাই প্রকাশিত হুইয়াছিল। বিভিন্ন 
জ্যোতিধিজ্ঞানীতদর মতাহ্‌যায়ী উক্ত পরিক্রমা-সংখ্য| নিয়ে প্রদত্ত হইল £__ 


৪৩২৯০০* সৌর বৎসরে পরিক্রমা-সংখ্যা 
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বৃহস্পতি ৩৬৪২২৪ ৩৬৪২২৪ ৩৬৪২২০ ৩৬৪২২৬-৪৫৫ 
শুক্র ৭৩০২২৩৮৮ ৭০২২৩৮৮ ৭০২২৩৭৬ ৭৪০২২৩৮৯৪৯২ 
শনি ১৪৬৫৬৪ ১৪৬৫৬৪ ১৪৬৫৬৮ ১৪৬৫৬৭-২৯৮ 





উক্ত তালিকা হইতে বুঝ! যায় যে পরিক্রমা-সংখ্যাগুলি সংস্কারসাপেক্ষ । 
ধারাবাহিক পর্যবেক্ষণের ফলেই বিভিন্ন সময়ে এই সংস্কারগুলির প্রচলন ঘটিয়াছিল। 
প্রত্যেক যুগ-প্রারভেই যে গ্রহগুলি শূন্য দেশাস্তরে অবস্থিত ছিল-_এ কথ পূর্বেই 
বল। হইয়াছে । অন্য যে কোন সময়েই গ্রহের সম্যক দেশাস্তর নিয়লিখিত স্থত্রের 
সাহায্যে নির্ণয় করা হইত 

সম্যক দেশাস্তর (01690 14070516005 ) 
পরিক্রমণ-সংখ্যা * অহর্গণ (1২6৮০161010, 1011101)61 ) 

২৪ ঘন্টা কাল পরিমাণ বিশিষ্ট দিনের সংখ্য। (2291967 0£ ০151] 255) 

যুগের আরভ নির্দিষ্ট থাকায়, ০11] ৫255 এর সংখ্যা গণনার উপযোগী 
তথ্যগুলি পরবর্তী যে কোন বিশেষ দ্বিনেই অদৃশ্য হইত । ৰ 

প্রকৃত ভূকেন্ত্রীয় দেশাস্তর (1106 (৮6012066230 14012516006) নির্ণয়ার্থ, 
সম্যক দেশাস্তরের (116212 14013516106 ) ক্ষেত্রে প্রযুক্ত সংস্কারগুলি তথাকথিত 
“নীচোচ্চবৃত্ত (8/01০5011০ ) সম্বন্ধীয় তত্বের উপর প্রতিষিত ছিল। প্রথম আর্য 
ভটের “নীচোচ্চবৃত্ত' সম্বন্ধীয় তত্র (740£০811 5০:) সহিত গ্রাকদের উক্ত 
তত্তের তুলনা করিলে উভয়ের মধ্যে বিস্ময়কর পার্থক্য চোখে পড়ে। বিভিন্ন 





১৬১ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিস্তাধার! £ গণিত 


পদে (0৫৫ ৪130. 7851 ৫118.0191105 ) প্রথম আর্য ভট ও অন্ঠান্ত হিন্দু জ্যোতি- 
বিজ্ঞানীদের, “নীচোচ্চ বৃত্'গুলির আয়তনগত পার্থক্য লক্ষ্য করা যায় এবং 
স্কানাহ্যায়ী উহাদের আয়তনের পরিবর্তন ঘটে। পক্ষান্তরে শ্রীকদের 'নীচোচ্চ 
বৃস্ত'গুলির আয়তন সর্বদা অপরিবতিত। 

হিন্দু পঞ্জিক! অনুযায়ী তিথি, নক্ষত্র, করণ, যোগ, এবং গ্রহণের কাল নির্ণয়ের 
জন্য স্্য ও চন্দ্রের দেশাস্তরের হিসাব প্রয়োজন হইত। হিন্দুদের ধর্মাচরণের 
সহিত গুরুত্বপূর্ণ সম্পর্ক থাকায় গ্রহণের কাল ও তাহার প্রলম্বন ( 7:016০610 ) 
নির্ণয়ে হিন্দু জ্যোতিবিজ্ঞানীদের বিশেষ আগ্রহ ছিল। প্রথম আর্ধভটের 
লম্বন (7১9£91125: ) নিক্দপণ প্রণালী “দেশজ্যা-বিধান+ নামে পরিচিত। ইহা মূলতঃ 
ভারতীয় পদ্ধতি । পুরাকালে অবশ্য লোকের ধারণা ছিল যে রাহুর জন্যই 
গ্রহণ সংঘটিত হইয়! থাকে। ব্রক্ষগুপ্ত ও লল্ল কঠোরভাবে এই মিথ্যা জ্ঞান বা 
ধারণ! খণ্ডন করেন । জ্যোতিষীয় গ্রন্থ সমূহে, চন্দ্রের আরোহ-পাত (85061001716 
০06 ) অর্থে ই রাহ শব্দটির ব্যবহার পাওয়া যায়। 

বৈদিক আমল হইতে চন্দ্র ও নক্ষত্রদের তুলনায় চন্দ্রের গতি গবেষণার 
বিষয়বস্ত ছিল । আর্ধভীয় এবং পরবর্তী জ্যোতিষ-গ্রন্থ সমূহে, চন্দ্রের উদয়াস্ত 
চন্রকলা (41518 10179555 ) চন্দ্রের শৃঙ্গগুলির উচ্চতা (10162901010 ০1 616 
নব ) ও নক্ষত্রদের সংযোজক তারকাবলী ()0061092 5215 ) 
সহিত চন্দ্রের সমহ্ত্রে অবস্থান প্রভৃতি বিষয়গুলি আলোচিত হইতে দেখা 
যায় । এ গ্রন্থগুলিতে আলোচিত অন্তান্ত বিষয়গুলির মধ্যে কুগডুলাকারে বিভিন্ন 
গ্রহের আবির্ভাব (77611091 2151716 ০ 61) 91910205) ও নক্ষত্রগুলির 
সংযোজক তারকাসমূহের সহিত গ্রহগুলির সমস্থত্রে অবস্থান প্রভৃতি প্রসঙ্গের 
উল্লেখ কর! যাইতে পারে । 

জ্যোতিিজ্ঞানের ক্ষেত্রে কয়েকটি উল্লেখযোগ্য ভারতীয় অবদান নিয়ে বণিত 
হইল £-_ 

১। সৌর রাশিচক্র (56 5০12: 2০0190 ) 

২। চন্দ্র পরিবারের অস্তভৃক্তি নক্ষত্রাবলী (0105 1422081 10390519115 ) 

৩। অয়ন-চলন ও উহার হার নির্ণয় (015058100. 0৫ (106 [500120য65) 

৪ চন্দ্র ও সৌর বৎসর প্রতিপাদন (15010190127 ০৪: ) 
&। সাগাহিক দিনগুলির নামকরণ 
৬ |. ধারাবাহিক পর্যবেক্ষণের ফলে গ্রহসমূহের গতির সম্যক হার নির্ণয় (ভগণ) 


4৭ 


প্রা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


৭| বৈজ্ঞানিক ভিভ্িতে জ্যোতিষীয় পঞ্জিক! প্রণয়ন 
৮ | পৃথিবী, হ্ছর্য, চন্দ্র, অন্ান্ত গ্রহের গোলাকতি নিন্ধপণ 
৯। পৃথিবী ও অন্তান্ত গ্রহের ব্যাসমান নির্ণয় 
১০ | সম-রৈখিক গতি (78009] 11062110010 ) তত্বের ভিত্তিতে বিভিন্ন 
গ্রহের দুরত্ব নির্ণয় 
১১। আপন অক্ষেই পৃথিবীর আবর্তন 
১২। হৃর্যের চারিদিকে পৃথিবীর আবর্তন ( প্রথম আর্ধভট ) 
১৩। গ্রহ সমূহের সাম্যাবস্থা নির্ধারণ কল্পে গ্রহগুলির পারম্পরিক আকর্ষণের 
স্বীকৃতি (1126651 70181251525 260506102 ) 
১৪ | জল-ঘড়ি (৪51 ০1০০1) 
১৫ | সুর্য ঘড়ির কাটার সাহায্যে র্ষের অবস্থান নিন্ধপণ ও পর্যবেক্ষণ স্থানের 
অক্ষাংশ ও কাল প্রভৃতি নির্ণয় । 
খুঃ দ্বাদশ শতাব্দী পর্যস্ত উক্ত বিষয়গুলি ভারতীয়ের1! জানিত। প্রায় সেই 
সময়ে উত্তর ভারতে মুসলমান আক্রমণ ঘটে । দক্ষিণ ভারতে অবশ্য কয়েকটি হিন্দু 
রাজত্ব টিকিয়াছিল; ফলে ভারতীয় জ্ঞান-বিজ্ঞানের কেন্দ্র দক্ষিণ ভারতে 
স্বানাস্তরিত হয়। খ্রীঃ ত্রয়োদশ হইতে সপ্তদশ শতাব্দীর মধ্যে ভারতীয় জোযতি- 
ধিজ্ঞানের উৎকর্ষ সাধিত হইয়াছিল । বর্তমানে যে সকল তথ্য পাওয়া যায়, তাহ! 
হইতে জান! যায় যে দক্ষিণ ভারতীয় জ্যোতবিজ্ঞানীদের পর্যবেক্ষণের ফলেই 
জ্যোতিষের পূর্বপ্রচলিত মূল স্বত্রগুলি সংশোধিত হয়। তাহার! জ্যোতিবগণনা 
ও আসন্ন মান নির্ণয়ের উন্নততর পদ্ধতি প্রবর্তন করেন জ্যোতিষ গণনার ক্ষেত্রে 
তাহারা অস্তকলণ ও সমকলণ (7018561210618] 210. 1015512] 05100109 ) 
সদৃশ প্রণালীর প্রয়োগ করিয়াছিলেন । অসীম শ্রেণীরূপে (1275036 61159 ) 
ত্রিকোণমিতিক আপেক্ষিক সমূহের (70210610125 ) বিস্তার (12009215109 ) 
তাহাদের দ্বারাই সম্ভব হইরাছিল এবং তাহারাই আসন্মান নির্ণয়কল্পে উক্ত শ্রেণীর 
প্রয়োগ ঘটাইয়াছিলেন। 
ভারতীয়ের দুরবীক্ষণ যন্ত্রের ব্যবহার জানিতেন না। খালি চোখেই তাহাদের 
পর্যবেক্ষণের কার্য সম্পাদিত হইত এবং কোণের পরিমাণ নির্ণয়ের জন্ত তাহার! 
সুবিধামত ভিন্ন ভিন্ন কৌশলের আশ্রয় গ্রহণ করিতেন। সুতরাং জ্যোতিবিজ্ঞাঁন, 
চন্্র, হূর্যঃ ও গ্রহ নক্ষত্রের গতি বিষয়েই সীমাবদ্ধ ছিল । | 
অতি অল্পসংখ্যক ভারতীয় জ্যোতিব-্রস্থই ইংরাজীতে অনুদিত হইয়াছে । 


খ৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা £ গশিত 


সেইজন্তই জ্যোতিবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে ভারতবর্ষ এককালে যে কতখানি উন্নভিলাত 
করিয়াছিল--পাশ্চাত্য পণ্ডিতের! তাহ! অহ্থমান করিতে পারেন নাই। জ্ঞোতি- 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে ভারতবর্ষ বহুপুবেই যে সকল তথ্য জানিতে পারিয়াছিল, 
পরবর্তীকালে পাশ্চাত্য পঞ্িতের। তাহাই নৃতন করিয়া! আবিষ্কার করিলেন। 


্েষ্টব্য 


১। বিস্তৃত বিবরণের জন্য--1)846 & 52108105 8015015 01 [150 
11901051096103 প্রথম খণ্ড পৃঃ ৮৮ দেখুন । 


২। সঙ্খেদ হইতে প্রাপ্ত গুর্জর দানপত্রে উল্লিখিত গ্লোকে দশমিক স্বানীয় মান 
নির্দেশক অন্কপাতন প্রণালী ব্যবহারের প্রাচীনতম নিদর্শন পাওয়া যায়। 
[/091612101519, 10109. 1] পৃঃ ১৯। (৮০ 096055 (73101161120, 501০01 ০ 
0£251065] 560018, 1+02002 ৬] ১৯৩১১ পৃঃ ৩২৩৮) নৃপতি শ্রীবিজয়ের 
৩ খানি উৎকীর্ণ লিপির উল্লেখ করিয়াছেন । ইহাদের ছুইখানি হুমাত্রার পালেম্বাং 
ও একখানি বাঙ্কা! দ্বীপ হইতে পাওয়1 গিয়াছে । উক্ত লিপিগুলিতে যথাক্রমে ৬০৫, 
৬০৬ ও ৬০৮ শকাবে (অর্থাৎ যথাক্রমে খ্রীঃ ৬৮৩, ৬৮৪ ও ৬৮৬ অবের ) উল্লেখ 
রহিয়াছে । এই শকাব্হুচক অন্কগুলি-_হিন্দু স্থানীয়মান নির্দেশক অঙ্কপাতন 
প্রণালীরতি লিখিত। কম্বোজের সম্বোর নামক স্থানে প্রাপ্ত আরেকখানি উৎকীর্ণ 
লিপিতেও ৬০৫ শকাবেের উল্লেখ পাওয়া যায় । 


৩। চু. ০১ ইউফ্রেটিস নদীর তীরে অবস্থিত 0:0106116 ০£ 151111651116 
অধিবাসী সিরীয় পণ্ডিত 98৮6115 861১011;% এর গ্রন্থে উদ্ধত নিয়লিখিত 
অংশটীর দিকে দৃষ্টি আকর্ষণ করেন । (0 01112951 518610105 119 ১৯১০, 
পৃং ২২৫-- ৭) £- 

*] 11] 02216 ৪1] 01500551012 ০£ (115 50161006 01 1116 1311701059৪. 
[5০1916 06 05 5223 25 06 511905, 61161152105 01500611658 31) 
(155 90152106 0£ 4.51:010012099 01500561165 (119 ৪15 21016 171861710115 
(596 05056 0£ 01706 01551558200 0175 7381)101012105 5 (10517 ০০071000178 
(09৮ 501095565 ৫5901119080. [1 71510 0219 6০ 589 1118 11115 
0012191696102. 19 00105 13 2069105 ০0? 2111 51805. [6 (0০996 10 
1961155৩ 0508:05 0565 59681. 02661. (1086 00069 10955 £5201060 06. 
1100165 0: 90191006) 91701010 1000 (11696 01112125, 6116 22 06 
007151060. 6526 619616 915 9150 0611619 7110 1120 50196611810. 


৬ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

৪ | “পিঙ্ল-হন্দ-হত্র--্ীসীতানাথ কর্তৃক সম্পাদিত, কলিকাতা ১৮৪০, 
৬1] পৃঃ ২৮ | | 

& | বিস্তৃততর বিবরণের জন্ত 10916 & 512810এর [7156015 ০£ 181206% 
119101051196:05 ১ম খণ্ড দেখুন । 

৬। পত্রাঙ্গ-স্ফুট-সিদ্ধাত্ত”--5৬]]] পৃঃ ৩৩৪ 

৭। ব্রঙ্গগুপ্ত (৬২৮ খৃঃ) ও দ্বিতীয় ভাস্কর (১১৬০ খৃঃ) প্রভৃতি প্রদত্ত 
প্রণালীর জন্য 1086৮ & 910811এর 71960: ০0: 1711700 109.0106102.0305 
২য় খণ্ড পৃঃ ৬১--৯ দেখুন । 

৮1 বিশদ বিবরণের জন্য 10066 &. 912817)-এর 15601 ০: 8156191028- 
€1০5-এর ২য় খণ্ড দেখুন। ০2 3১ &-*০*- এই সমীকরণের সমাধান আর্ধভটের 
(৪৯৯ খুঃ ) জান! ছিল | আবার 2:৫2 +০-98 

এবং ট%+ 1 -722--এই সমীকরণগুলি ব্রহ্মগুপ্ত কর্তৃক আলোচিত হইয়াছিল 
এবং অখণ্ড রাশিঘ্বার উক্ত সমীকরণঘ্বয়ের সমাধান বাহির করার জন্ত তিনি 
নিয়লিখিত পূর্বকরণীয়গুলি (145275995 ) প্রতিপাদন করিয়াছিলেন-__ 

(১) যদি £-৮৭+-9) [৮৯+0-5 এই সমীকরণের সমাধান হয় 

এবং ৮.৭ 97567 2 + ৮৮2 এই সমীকরণের সমাধান হয় 

তাহা হইলে £7-7 41935 419১) 9719 2: ৭১ 242 +001-58 এই 
সমীকরণের সমাধান হইবে । 

অর্থাৎ যদি টএ.৪ + 17:95 এবং বি” + 41 ৮0 

তাহা হইলে (6193 41992 + (99 2 এ42)2 

(২) যদি %-*৭, /-৮95 টৈ£2 $ ৮:৯8 এই সমীকরণের সমাধান হয় 

তাহা হইলে ৮৮29১ 97799 + টৈন.৪ 2 ৮৪ + ৪, এই সমী- 
করণের সমাধান হইবে। | 

(৩) যদি %-৭১ ৮97 %+-022-98 এই সমীকরণের সমাধান হয় 


৩. 
তাহা হইলে ৮, ০৮১ *2+ 1৮5 এই সমীকরণের সমাধান 


হইবে। ইউরোপে এই পূর্বকরণীয়গুলি 72197 কর্তৃক ১৭৬৪ খ্ৃঃ ও 14851981165 


কর্তৃক ১৭৬৮ খ্বঃ পুনরাবিষ্কৃত হয় । 
৪৪41 ৮5 এই সমীকরণ সমাধানে ত্রহ্মগুণ্ত অবলম্িত পদ্ধতিই হইল 
প। [€, এবং 9 কে নিরূপণ করা যাহাতে "৪4 ."99 সম্ভব হয়।' এবং 


ও 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! £ গণিত 


তাহার পর তাহার পূর্বকরণীয়গুলির সাহায্যে "941. এই সমীকরণের 
সাধারণ সমাধান পাঁওয়! যায় । 
সম্ভবতঃ শ্রীপতিই ১০৩৯ খৃবঃ সর্বপ্রথম নিয়লিখিত সমাধান দান করেন £-_ 
2217 %2+ 
ঠা? ৮৮722; যেখানে £% একটি মূলদ রাশি 
পরবর্তী ভারতীয় গণিতবিদদের গ্রন্থে ইহার উল্লেখ দেখ! যায়। ইউরোপে 
১৬৬৭ খৃঃ 91098001762 এই সমাধান পুনরায় আবিষ্কার করেন। 
শ্রীধর (৭০ খৃঃ ) প্রদত্ত সমাধান হইল £-- 
2০62 -92) নি ($-9)2+০2(024+9)2 
_ অ$-০১-0+ 92, ১7 ঘ($-2)-০+9)5" 
উপরি উদ্ধত সমাধানটি ইহারই একটি বিশিষ্ট রূপ। 
অখণ্ড ধনরাশিতে সমাধান নির্ণয়কল্পে ব্রহ্ধগুপ্ড [বণ2 - 4.1 এই সহায়ক 
(&01]1915 5080102 ) সমীকরণটির সাহায্য লইয়াছিলেন। এবং 
2-5% ০19 (92 + 8) (9247 8), 
9. (92 + 2) 1 (92+ 8) (8+ 1) -1) এই সমাধান লাভ করেন £ 
?7-79 এবং 279১ +2 ধরিয়া আমর এইব্ূপ লিখিতে পারি £-- 
28092 1) /-5 ৫6৫2 3) 
এই সমাধানটি 1817 কর্তৃক পুনরাবিষ্কৃত হইয়াছিল । 
পতি স্পষ্টভাবেই দেখাইয়াছেন যে, যদি 1. 21, 32 অথবা £4 
হয় তবে ব্রহ্গগুপ্তের প্রণালীতে প্রাপ্ত সমাধানগুলি অখণ্ডরাশি হইবে; কিন্ত 
[এর মান উপরিউক্ত যে কোনও একটি রাশি ধরিয়া! [ব«5 3 1-92 এই 
সমীকরণের সমাধান বাহির করার কোনও প্রণালী সম্ভবতঃ তাহার জানা ছিল 
না। তবে দ্বিতীয় ভাস্কর (১১৫০ খৃঃ) অখণ্ড রাশিতে প্রকাশিত উপযুক্ত 
সমীকরণের দ্বইটি সমাধান বাহির করার একটি সহজ প্রণালী আবিষ্কারে 
সমর্থ হন। উক্ত প্রণালীকে তিনি চক্রবাল প্রণালী (০০110 20601)00 ) বলিয়া 
অভিহিত করেন। এইন্ধপ ভাবে দ্বিতীয় ভাস্কর-__ 13৮১৬ ০৮৮ -- এই 
সমীকরণের সম্পূর্ণ সমাধান দান করিতে সমর্থ হন। 
দ্বিতীয় ভাস্কর নিয়লিখিত সমীকরণগুলির ব্যাপক ( (59619) ) সমাধান 
দানেও কৃতকার্য হন £-- 


(1) 2%2 + 6% + ০.2 


শি পা 


৬৩১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাসি 


(2) 242 + 6৮440754292 1-39 117) 
(3) 2%2 162 এ ০. 222 
(4) 2724 691 ০92 ০৮ 22 
দ্বিতীয় ভাস্কত্রর গ্রন্থসমূহে আরও বিভিন্ন ধরণের সমীকরণের উল্লেখ পাওয়! 
যায়। এখানে সেগুলির উল্লেখ সম্ভব নহে। কিন্ত এই প্রসঙ্গ সমাপ্তির পূর্বে 
আমি দ্বিতীয় ভাস্কর প্রদত্ত নিম়োদ্কত সমীকরণ যুগলের সমাধানের দিকে অঙ্গুলি 
নির্দেশ করিতে চাই £-- 
ঠ%2 77672 প ০০৮2 
4১28 40399 1400 সত 5৪ 
তিনি নিম্নলিখিত দৃষ্টান্তটি গ্রহণ করেন £-- 
%2 1052 - ] সপ 6৪ 
%5 99 _ ] ৮৮2 
এবং ইহার নিয্বক্ূপ সমাধান দান করেন £-- 
_ (414 47154) 712 27027591592) 
(4%/4 484) 722) (4755 414) 12 
45727 27072 72) 
১ ক্র+৮ঠ-ল2 ০৮৮৪ +ফত গত 
যেখানে %, % এবং ” এক একটি মূলদ রাশি । 
£-51 ধরিয়া, (61092017? (১৮৫১ খুঃ) উপরি উক্ত সমাধানের একটি 
বিশিষ্ট রূপ লাভ করেন। 13. 01676 (১৮৫০ খুঃ) এ সমাধানের আর একটি 
বিশিষ্ট রূপ বাহির করিয়াছিলেন । 10262129020 (১৯০২ ঘৃঃ) কর্তৃক সহজ 
অন্থমেয় একটি তৃতীয় সমাধান প্রদত্ত হয়। 
৯। ব্রাহ্মস্ফুট-সিদ্ধান্ত সুধাকর দ্বিবেদী সম্পাদিত, বারাণসী ১৯০২ 
১০ (০9151019016, “8125018, 100 41100205010 2120. 7151251819- 
(0012. 2015 605 9805011% ০৫ 73:915709980165, 2100 3108590919 


14012001) 1815 0. 132 2 2 

১১। 00161019915, 190. 016, 

১২। বীজগণিত, স্বধাকর দ্বিবেদী সম্পাদিত বারাণসী ১৮৮৮ পৃঃ ৬--৭ 

১৩। 11870001025 14617110001 061: 185065170 £0515535. ৬০1 1 
1351110 1828 07 110, 1123 

1091 05156 051 016151200191--0110--17055151-- 86০020008, 
1%1195851) 1846 129 18১26. 


পু 


ঙৎ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিভাধায়! : গণিত 


১৪1 (৮০16191০০6১ 100. 316, 
১৫1 সি” ভিঃ বৈছ্যর “চন1510৬ 0£ 9823515716 711281076,, প্রথম খণ্ড, 
পুণা ১৯৩০ প্রথম অধ্যায়, দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ, তৃতীয় অধ্যায় সম পরিচ্ছেদ দেখুন । 


পরিশি 
গণিতশাস্ত্র সম্পকিত কয়েকটা উল্লেখযোগ্য ভারতীয় আবিফার সম্বন্ধে 


বিস্কৃততর আলোচন৷ 


রামঅবতার শুরু এম, এ, পি, এইচ, ডি, (লগুন:) 
পাটনা কলেজের সহকারী গণিত অধ্যাপক । 


ক্রমান্বয়ে হস্তলিখিত বিভিন্ন প্রাচীন পুথির আবিষ্কার ও পাঠোদ্ধার প্রাচীন 
ভারতীয় গণিতশান্ত্রের উপর অধিকতর আলোকপাত করিয়াছে। পূর্ববর্তী প্রবন্ধে 
নীলকণ্ঠকৃত গণিত গ্রন্থের কথ সংক্ষেপে বল৷ হইয়াছে । পাশ্চাত্যদেশে যাহা 
গ্রেগরী শ্রেণী (০:58 দে 561169) বলিয়! পরিচিত, নীলকণ্ঠের “তন্ত্রসংগ্রহ" 
(১৫০০ খুঃ) নামক গ্রন্থে শুধুমাত্র সেই গু অসীম শ্রেণীর (111575116 86:65 ) 
উল্লেখই পাওয়া যায় না; এর মূলদ আসন্রমান (0২961092091 4১101010510196192) 
সম্পঞ্ষিষ্ঠ উল্লেখযোগ্য আলোচনাও সেখানে রহিয়াছে । ভারতীয়দের এই প্রচেষ্টা 
হইতেই প্রমাণিত হইবে যে নিউটনের ষুগের ১৫০ বৎসর পূর্বেই ভারতীয় গণিত- 
বিদের| বৃত্তকে বর্গক্ষেত্রে পরিণত করার প্রশ্ন সমাধানের চেষ্টা করিয়াছিলেন । 
এর আসন্নমান নির্ণয়ের সাধারণ ভারতীয় পরিকল্পনা হইতেই 798 2 এর 
আসন্মান নির্ণয়ের কথ! আসিয়াছে । 

নীলক* তাহার উল্লিখিত অপ্রকাশিত গ্রন্থ “ন্ত্রসংগ্রহে কোনও বিধিসঙ্গত 
প্রমাণের উল্লেখ ন| করিয়াই এসকল আসন্নমানগুলি বিবৃত করিয়াছেন । নিক্ললিখিত 
স্ত্রটী হইতে উক্ত ফলাফলগুলি পাওয়া যায় ১ 


গে ধান রা যদ 
বু 1-28-87+ 


তবে অবশ্ঠ ব্রক্ষগুপ্ত (১৬৩৯ খৃঃ) রচিত “যুকিভাবা' নামক গ্রন্থে এই 
আসন্নমানগুলির তথা € এর অসীম শ্রেণীর বিধিসঙ্গত প্রমাণের উল্লেখ পাওয়া যায় । 


'ুক্তিভাষা”--“গণিতযুক্তি” নামক গ্রন্থের, মালয়ালম্‌ ভাষায় কৃত অহবাদ বলিয়! 
মনে হয়। এই গ্রস্থখানি মাপ্রাজ-গ্রস্থাগারে রক্ষিত আছে। এই খসড়। প্রমাণকে 


৩৩ 


গ্রাচা ও পাশ্সান্তা দর্শনের ইতিহাস 


তিনটী পূর্বকরণীয়তে (1:62059. ) বিভক্ত করা যায়। প্রথম টি নিয় 


লিখিত স্থত্রটীর অন্থরূপ £-- 
৭ (120 9) 
11162812029 


[15155 (৪1257 এর অসীমশ্রেণীর প্রমাণ কল্পে, ১৬৭১ খৃষ্টাব্দে ৯:5£০£5 উক্ত 
সুত্রচী প্রয়োগ করিয়াছিলেন। দ্বিতীয় পূর্বকরণীয়টী ইউরোপে 7816: কর্তৃক 
১৭৩৯ খুঃ এবং তৃতীয়টি 7২.০2:ড৪1 (১৬৩৪ খৃঃ) ও পরে স্বাধীনভাবে 12251 
কর্তৃক (১৬৩৬ খুঃ) আবিষ্কৃত হয়। প্রথম পূর্বকরণীয় ছুইটী ভারতবর্ষে ১৬৩৯ খুষ্টাব্দের 
পূর্বেই উদ্ভুত হইয়াছিল, ইহা হইতে বোঝাযায় যে ইউরোপীয়দের বহুপূর্বেই 
ভারতীয়ের1 এইগুলি জানিতে পারিয়াছিলেন। পূর্বকরণীয়গুলি নিয়ে বশিত হইল। 

প্রথম পৃঃ কঃ__80, একক ব্যানার্ধ (৪536 99309) বিশিষ্ট কোনও বৃত্তের 
একটী বৃত্তচাপ ; ০0 বিশ্দুটি বৃত্তের কেন্দ্র। যদি 9৪8 এবং 0০ সরলরেখাঘয়ঃ বৃত্তে 


0 ০9. 


তা 


9 
অবস্থিত যে কোন বিন্দু এতে অঙ্কিত স্পর্শককে (1৪862) যথাক্রমে 8£ ও ০1 
বিশ্ৃতে ছেদ করে, তাহা হইলে ৪০ বৃত্তগাপে আসন্নমান এইভাবে বণিত হইবে ; 


1 6 
147 4১0322 





410 30 2100:05 


৩৪ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিতাধারা ১ $ গণিত 


বক্তিতাবা? গ্রন্থে ইহার নিষ্নরূপ প্রমাণ প্রদত্ত হইয়াছে । প্রথমেই একটী সলীম 
বৃত্তচাপ ৪০ লওয়া৷ হইল ( দ্বিতীয় চিত্র দ্রষ্টব্য ) 
এবং ০০র উপর 1) এবং 8719$ লম্ব অঙ্কিত কর। হইল। এখন 40887), 
& 09518 এবং 23505705 ও 2১০০ £ এই ছুই জোড়। সদৃশ জ্রিভুজ হইতে 
31) 0903 ] 1311) 04 ঢ! 
57;-0687 6৮) 01 -007--60 পাওয়া যাইবে। 


13101 


আবার উহা হইতে 131) 2 তা তো পাওয়া যায়। সুতরাং 8০ যখন ক্ষুদ্র 


হইবে 


[10০ [3101 
4১10 130০ 131) £ ৪ 
তখন 20010% 131) 91)1)10% 073-১-1+ হা 
দ্বিতীয় পূর্বকরণীয় £-_ 
? -- ] 
11112 21% _ মে 
55-7৮-৮৮৯০ 7750217)2 দে আহ 
+.-0 


7০ বুত্তচাপ বেষ্টনকারী ছুইটী ব্যাসার্ধকে প্রসারিত করিলে উহার] বৃত্তের 
কোনও বিন্দুতে অঙ্কিত স্পর্শককে যে অংশে ছেদ করিবে সেই অংশকে সম % সংখাক 
খণ্ডে ভাগ করিয়! উহার প্রত্যেক খণ্ডে প্রথম পূর্বকরণীয়টী প্রয়োগ করিলে উক্ত 
ফল পাওয়া যাইবে । 


তৃতীয় পুর্বকরণীয় :-- 
7 -- | 
1120 ] 51 
2৯০০ 2৮7] £4+]. 
০9 


£ এর মান 1, 2%, 3, 4, অথবা যে কোনও অখণ্ড ধনরাশিই হোক না কেন 
সকল ক্ষেত্রেই উক্ত ফল প্রমাণিত বলিয়! ধর] যাইতে পারে । 


দ্বিতীয় পূর্ববকরণীয়ের ডানদিকের রাশিমালা! বিস্তৃত করিয়? তৃতীয় নী 
৮৩ , £5 
সাহায্যে 'যুক্তিভাবা” গ্রন্থে এই প্রতিজ্ঞাটী 1৪0-:£৮--5 7 


|| এ 1 প্রমাণ করা হইয়াছে । “তন্ত্রসংগ্রহে'র পূর্ববর্তী ভারতীয় গণিত গ্রন্থ 
“কর্ণ-পদ্ধতিপ্তেই সভ্ভবতঃ ইহার প্রথম স্পষ্ট উল্লেখ পাওয়া যায়। ইহ! লক্ষ্য 


৩৫ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইন্ডিহাস 
করিবার বিষয় যে দ্বিতীয় পূর্র্বকরণীয়ের সাহায্যে প্রাপ্ত উক্ত প্রতিজ্ঞার প্রমাণ, 


9 
০. ] রঃ (৪0. 9) [1 + €9029]-1 ইহার প্রতিপদে সমাকলন প্রক্রিয়ার (6712 


19 6100 11105215089 ) প্রয়োগে প্রাপ্ত ফলের সমতুল্য । 


এখন নু এর মূলদ আসন্নমান নির্ণয় করিতে গেলে “নীলকণ্ঠ, বণিত নিয়লিখিত 
তিনটী ফলের সাহায্য লওয়া যায়। 'যুক্তিভাষা” গ্রন্থে ইহাদের প্রমাণ উল্লিখিত 
রহিয়াছে। 
] ] 


পন 
৪) 4 99:০০ 1-8+8-1+ ০7 * 477) 





৫ রে টি 17-(%+1)/2 
(2) & ৪121০% 1-+$-17+ 5555, ১%; ক+70557 
(8) ০০1০০ 17-8+87 7 
(% 4 1) 
সিরিজ 7 
(২ 7 
1841) +4+1৯( টি ) 


এই প্রসঙ্গে ইহা! বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য যে অনুরূপ আসন্নমান প্রণালী অন্ত 
কোথাও দৃষ্ট হয় না। উপরিউক্ত সুত্র সমুহের প্রমাণগুলি, %-! দ্বার] প্রকাশিত 
ক্ষুত্রত্ব-ক্রমের (০:%515 06 92881111659 ) স্বজ্ঞা-সম্মত গণনার উপর প্রতিষ্ঠিত । 
[ ইহাদের বিস্তৃত আলোচনার জন্ত নিম্নলিখিত গবেবণা-পত্রগুলির উল্লেখ করা 
যাইতে পারে; উহাদের উপর ভিত্তি করিয়াই বর্তমান আলোচনাপত্রটী রচিত 
হইয়াছে | (১) 08 ল1200 0080156016০? 00 081০16,৮ ০0109] 
০6656 130101995 93197001) ০ 6128 70581 4£১52900 5০০65, টব, ৯. 
৬০] 20১ 1944) (২) ০0৮58091575 951155 10. 0105 115015611561091 
[105156015 ০0£ 051915” (95 . 01285 891£09091) 10 606 
71907610190309 56806126 ৬০] 2177. ০. ৪. 560৮ 19457 (৩) 4 
1195150050. 0119190517০? 171700. 126062256103 (35 7২91800৭1 ), 
50111902. 719.07612190108, ৬০1 2.৬. 22095 3-4 1949 7 (৪) “4 ০০27 
89110950 1850 0£ 1310700  012011510961081 ড০:5” (835 ০, 
3919559095901)21920 ) ড০] 2৬. ০5 2-4 ০ 005 119017610561095 
56006001947 ]. 


৬৬ 


প্রাীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! ; গণিত 


হু 

পরিমাণ, সংখ্যা, শুন্ত ও অনস্ত (1718:1115 ) সম্পকীয় ভারতীয় ধারণা, দর্শন ও 
গণিত উভয়দিক হইতেই বিশেষ প্রণিধানযোগ্য । কণাদ প্রতিষ্ঠিত বস্তবাদী ও 
বছবাদী বৈশেষিক দর্শন পরিমাণ ও সংখ্যাকে বস্তুর অবিচ্ছেস্ত ইন্দিয়গ্রাহথ বাস্তবগুণ 
হিসাবেই স্বীকার করিয়াছিল । পরমমহৎ, মধ্যম ও পরমাণু, সাধারণত এইব্নপ 
বিভিন্ন মান্ত্রান্যায়ী পরিমাণের শ্রেণী নির্ণয় করা হইয়াছে । 

সংখ্যা সম্পর্কে বৈশেষিক দর্শনের অভিমত এই যে শুধুমাত্র এককই পদার্থের 
অবিচ্ছেগ্ত ইন্দ্রিগ্রাহ বাস্তবগুণ। (তুঃ 2495 0 18010810 গ্রন্থে 30016 
মন্তব্য করিয়াছেন যে সর্ব বস্ততে অন্ুস্থ্যত ঈশ্বরই একক ) কিন্ত মন ছুই অথবা! 
বৃহত্তর সংখ্যাগুলিকে বিভিন্ন এককের সমষ্থির দ্বার কৃষ্টি করিয়াছে। ( অপেক্ষা- 
বুদ্ধি-জ্ঞান ) দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যায় যেমন যখন ছুইটী এককের “এই একটী, 
এবং “এই একটী” বলিয়া! পৃথকভাবে ধরিয়া লইয়া, একত্রিত করে তখনই 
দুইয়ের উৎপত্তি হয়। সমগ্টিকরণের এই মানসিক ক্রিয়া ব্যতীত ছুই, তিন, 
অথবা! কোনও বৃহত্তর সংখ্যার স্থপ্টি সম্ভব নহে। ৃ 

প্রসিদ্ধ গণিতবিদ 77112: একের এই ধারণাকে একটি মৌলিক ধারণা 
হিসাবেই স্বীকার করিয়াছেন । তাহার মতে একক একটী “চিস্তা-মাত্র-সত্তা" এবং 
অন্যান্য সংখ্যাগুলি তাহা হইতেই উদ্ভৃত। পক্ষান্তরে সাক্ষাৎ অনুভূতির দিক হইতে 
বিচার করিয়1 7:০1:%/6: বলিয়াছেন গণিত শাস্ত্র গঠনের পক্ষে একের ধারণাই 
সর্বাপেক্ষা গুরুত্বপূর্ণ উপাদান, উহ্াই অখণ্ড রাশিমাল গঠনের মূল নীতি স্বরূপ। 

ব্হ্ধগুপ্ত (৬২৮ খৃঃ) ভারতীয় গণিতবিদগণের মধ্যে শ্রেষ্ঠ । তিনিই শৃন্যের 
সঠিক সংজ্ঞা নির্দেশে করিয়াছিলেন | তাহার মতে :-_ 

(১) মমমান বিশিষ্ট অথচ বিপরীতধর্মী ছুই সংখ্যার যোগের ফলেই শূন্য 
পাওয়া যায় এবং (২) ০%(:০)-৮07) (3:9)৯০-০১ ০*০-৮০ 

প্রথন সংজ্ঞা! যোগ প্রক্রিয়ায়, অন্যান্য সকল সংখ্যার সহিত শৃষ্ঠের সম্পর্ক নির্দেশ 
করে। আবার দ্বিতীয় সংজ্ঞায় গুণনের ক্ষেত্রে অন্তান্ত সংখ্যার সহিত শৃন্তের 
সম্বন্ধের নির্দেশ পাওয়। যায় । 

উল্লিখিত প্রথম সংজ্ঞাটী সম্পর্কে আপত্তি উঠিতে পারে যে উহার দ্বার1 শৃন্ের 
অস্তিত্ব স্থচিত হয় না। যোগ কথাটীর অর্থ যোগ প্রক্রিয়া_ এই ধারণাই স্পষ্টতঃ 
উক্ত আপত্তির কারণ । কিন্ত উক্ত শব্দটী যদি যোগফল অর্থে গ্রহণ করা হয় 
এবং এই অর্থেও শব্দটা সচরাচর ব্যবন্ধত হয়-_-তাহা হইলে এই আপত্তি টিকিতে 


৩৭ 


' প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পারে না। তবে বিপরীতধর্মী সংখ্যাগুলির সংজ্ঞা! কিভাবে নির্দেশ কর! হইবে 
তাহ! ব্বতন্ত্ প্রশ্থ। ও 

্রক্মগ্ুপ্তের পরবর্তী গণিতবিদ গণেশ (১৪৪৫ খ্বঃ) এবং কু (১৫৭ খ্বঃ)-_ 
কেহই তাহার মত প্রতিভাবান ছিলেন না। তাহারা শুন্যের আধা-বৈজ্ঞানিক 
ও আধা-সহজজ্ঞান সম্মত সংজ্ঞা দান করিয়াছিলেন। ব্রহ্গগুপ্তের সংজ্ঞা ইহাদের 

জ্ঞার অনুন্পপ নহে। তাহার সংজ্ঞাকে “সম্পর্ক-হ্ছচক” সংজ্ঞা বল! যাইতে 
পারে; এবং ইহাই তাহার সংজ্ঞার অন্যতম বৈশিষ্ট্য। পাশ্চাত্যের আধুনিক 
বিষয়বাদী ও নৈয়ায়িক প্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকেরা এবং রাসেলের মত গণিতবিদ 
দার্শনিকও ব্রহ্মগুপ্তের এই সংজ্ঞা গ্রহণ করিয়াছেন। ইহ! দার্শনিক মনোভঙ্গীর 
দ্বার অনুপ্রাণিত ; এবং উক্ত মনোভাবের পক্ষেই, বস্তর চরম প্রক্কতি নিক্নপণ 
সাপেক্ষ সংজ্ঞা! দানের প্রশ্ন না তুলিয়।, বস্তর বিশেষ লক্ষণ সমুহ ও অন্তান্ত বস্তুর 
সহিত তাহার সম্বন্ধের জ্ঞানের ভিত্তিতেই উহার কার্যকরী সংজ্ঞাদানের চেষ্ট! 
সম্ভব । শৃত্য সম্বন্ধে, এই সম্পর্কন্থচক ও ব্যবহারিক সংজ্ঞাদানের জন্যই ব্রহ্মগুপ্তকে 
আধুনিক চিস্তানায়কদের সগোত্র বলিয়া অভিহিত কর! হাইতে পারে । 

শৃন্তের দ্বারা ভাগের অর্থ নিরূপণের চেষ্টা হইতেই ভারতীয় গণিতে “অনন্ত? 
সম্পর্কিত ধারণার উদ্ভব ঘটে। পাশ্চাত্য দেশের আধুনিক গণিতশাস্ত্রে শৃন্ঠের 
দ্বারা ভাগ প্রক্রিয়ার কোনও সংজ্ঞা নির্দিষ্ট হয় নাই। পক্ষান্তরে ব্রহ্গগুপ্ত, ভাস্কর 
ও কৃষ্ণের মত প্রসিদ্ধ ভারতীয় গণিতবিদের] ভাগ প্রক্রিয়ার ব্যাপক ব্যবহারের 
প্রয়াস পাইয়াছিলেন। তাহাদের মতে £-- 


(১) ঁ সু ৩০ (11051 ) যখন £ একটী অথণ্ড ধন বা খণরাশি 
ঠে 


(২) টি এ ০৮ ৮০০, ০ একটী অসীম রাশি এবং পরিশেষে 


রি 236 

(৩) € 2: 0-০০ ০০ -ট-০০ 

এখানেও আমর ০০র একটি সম্পর্কস্থচক সংজ্ঞা পাইতেছি। 

পাটীগণিতীয় অনস্তের ধারণার সহিত কলন ( ০৪1015 ) সম্মত অনন্তের 
ধারণার বৈপরীত্যমূলক তুলনা কর1 চলে। কলনে, অনস্তকে অসম্পূর্ণ প্রতীক 
বা একটী প্রবণতা বলিয়াই গণ্য কর! হয়। কলনে উক্ত প্রতীকটী (০০) নিম্নরূপ 
গাণিতিক বাক্যখণ্ডের অন্তভুক্তি হিসাবে লিখিত হয় £--১--৯০০১ €( »* অনন্তের 
অভিমুখী )। চলরাশি ( ড৪:2515) ৯ পূর্বনির্দিই যে কোন সংখ্যাকেই 


৩৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা £ গণিত 

অতিক্রম করিতে পারে*-_ উক্ত প্রতীকে প্রকাশিত বাক্যখগুটীর € ৯ -৯০০ ) অর্থ 
ইহা ছাড়! আর কিছুই নহে । এখানে ০০ এই প্রতীকটীর নিজস্ব কোন অর্থ নাই। 

অনন্ত হইতে অনস্ত বিয়োগ করিলে অনস্তই অবশিষ্ট থাকে--উপরে (৩)এতে 
ইহাই বণিত হইয়াছে । উহার মধ্য দিয়! যে বিন্ময়কর ধারণাটী প্রকাশিত 
হইয়াছে, তাহা বিশেষভাবে প্রণিধানযোগ্য (০০ -০০-,০০)। ইহাকে আপাত 
দৃত্টিতে অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়। কিন্ত অনস্ত সম্পর্কে আধুনিক গণিতবিদৃদের 
ধারণ! উক্ত অভিমতকেই সমর্থন করে। প্রকৃতপক্ষে অনস্ত-সারি (11752016556) 
বলিতে এমন এক সারি বোঝায়, যাহার অস্তভুক্ত প্রতিটা সংখ্যাই উক্ত সারির 
(5৪6) কোনও বিশেষ খণ্ডাংশের (10051 08:16) অস্তভুক্তি প্রতিটী সংখ্যার 
সহিত ১--১ সম্পর্কে সন্বন্ধযুক্ত (026 - 0206 ০01:519021061006 )। 

উদাহরণ স্বর্ধপ বল! যায় যে ১, ২৯ ৩১ ৪৯ &১ ৬১ ৭১-****০*ত* ॥ এই অখণ্ড রাশি 
শ্রেণীই অনন্ত । উহা! হইতে বিচ্ছিন্ন জোড়-_সংখ্যাগুলিও যথা ২, ৪, ৬০৮০০ 
প্রভৃতি প্রথমোক্ত অখণ্ড রাশি শ্রেণীরই খণ্ডাংশ বিশেষ। ইহারাও আর এক 
অন্ত সারির অস্তভূ্ত এবং প্রথম সারির রাশিগুলির সহিত ইহার] ১-১ সম্পর্কে 
সন্ধযুক্ত । প্রথম সারি হইতে দ্বিতীয় সারির সংখ্যাগুলি সরাইয়। লইলে অবশিষ্ট 
বিজোড়ু ১৪ ৩১ ৫১ ৭+৮*০০১০৮৯০০০- রাশিগুলিও এক তৃতীয় অনন্ত শ্রেণীর অস্তভূক্তি 
হইবে । 

বুহদারণ্যক উপনিবদের*+--( &১ ১) মত প্রাচীনতম দার্শনিক গ্রন্থেও অনন্তের 
এই ধারণার প্রকাশ রহিয়াছে । উহাতে বলা হইয়াছে-_ অব্যক্ত ব্রহ্ম অনস্তঃ ব্যক্ত 
ব্রহ্ষও অনস্ত ; অন্ত হইতেই অনস্তের উত্তব। (অব্যক্ত) অনস্ত হইতে (ব্যক্ত) 
অনস্তকে গ্রহণ করিলে, অনস্তই অবশিষ্ট থাকে-_পূর্ণস্ত পৃর্ণমাদায় পুর্ণমেবাবশিত্যতে) 
-( 126 101, চি, [05125 (25205150100 210 110 216155 711001091 
0129:713905 ০1 [7 7886 884 )। 

ভারতীয় গণিতশাস্ত্রের প্রধান ধারাগুলি সম্পর্কে কিঞিৎ সাধারণ মন্তব্য 
সহকারে আমরা প্রবন্ধের উপসংহার করিব । “05 81660780185 & 
ভ্/০৪৮ গ্রন্থে চা, 5, 0. টব ০:00:099 বিশদভাবে দেখাইতে চাহিয়াছেন যে 
ভারতবর্ষ সহ সমগ্র প্রাচ্য খণ্ড বস্তর আবেগাত্বক ও নম্বনতত্বসম্মত তথা শুধুমাত্র 
তাহার ইন্দ্রিয়লন্ধ অভিজ্ঞতাপ্রস্থত প্রত্যক্ষ রূপের দিকেই তাহার দুটি নিবন্ধ 
রাখিয়াছে (5. 375)। বস্তর সাক্ষাৎ অভিজ্ঞতা প্রস্থত অথণ্ড সামগ্রিক রূপের প্রতি 
মে অভিনিবিষ্ট। কিন্তু পাশ্চাত্য, অভিজ্ঞতাপূর্ব কতকগুলি শ্বতঃসিদ্ধ ধারণ! লইয়াই 


৩৯ 


| প্রা্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অগ্রসর হইয়াছে, এবং পরে পরোক্ষভাবে অভিজ্ঞতার সাহায্যে উক্ত ধারণার 
সত্যত! প্রমাণের প্রয়াস পাইয়াছে (9, 294)। এইবপ অহ্মানের বশবর্তী হইয়াই 
তিনি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার স্বাতন্ত্র্য নির্দেশ করিয়াছেন । . 

শুন্য ও অমস্ত সম্প্িত ধারণা ও সংজ্ঞা, পাটিগণিতের স্থানীয় মাদনিেশিক 
সংখ্যাপাতন প্রণালী, বীজগণিতে গৃহীত বর্ণমালার অক্ষর প্রতীক, এবং খ্রীকদের 
তুলনায় সম্পূর্ণ ভিন্ন ভাবে-_-পরিমাণকে দুস্পষ্ট দেখ্থ্যে প্রকাশ ন। করিয়া__ বীজগণিত, 
ও জ্যামিতিতে তাহাকে সংখ্যার মাধ্যমে প্রকাশের ধারণা-ভারতীয় গণিতের 
এই সাধারণ প্রবণতার দিকে লক্ষ্য করিলে গ্রস্থকারের উক্ত অন্থমানকে সম্যক 
বিবেচনাপ্রস্ছঘত বলিয়া মনে হয় না। 

ভারতীয় দর্শনের “নিগু ব্রদ্ধ” ও *শৃন্ঠের” অতীন্দ্িয় ধারণার সহিত উক্ত 
বিষয়গুলি একত্র লইয়া বিবেচনা! করিলে বোঝা যাইবে যে অতি প্রাচীনকাল 
হইতেই ভারতীয়ের যেমন-_-]ব0:117701) যথার্থই বলিয়াছেন পরিদৃশ্যমান 
জগতের মধ্যে পরমত্রদ্ষের লীল! প্রত্যক্ষ ও অহভব করিয়৷ আনন্দ পাইয়াছেন, 
তেমনই শুদ্ধ অতীন্দ্রিয় ভাবও তাহাদের সমান আনন্দ দান করিয়াছে। 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিস্তাধার। 


খ। অন্যান্য বিজ্ঞান 


প্রতিহাসিক ঃ বিজ্ঞানের বিভিন্ন মৌলিক বিষয়ে প্রাচীন ভারতীয়দের, 
আধুনিক যুগে স্বীকৃত হইতে পারে এইব্ধপ অবদানের একটি কালাহক্রমিক ইতিহাস 
রচন1 কর] যে প্রায় অসম্ভব তার কারণ হ্থম্পঞ্ঘ। প্রাচীন খবিদের ভূয়োদর্শন এবং 
অভিজ্ঞতালন্ধ জ্ঞানের অধিকাংশই লিপিবদ্ধ হয় নাই। এর সমস্ত জ্ঞান পরিবর্তিত 
ও পরিবদ্ধিত হইয়া অর্থবোধশুন্য শব্দাবৃত্তি দ্বারা এক যুগ হইতে অন্ঠ যুগে, এক 
পুরুষ হইতে অন্য পুরুষে চলিয়া আসিয়াছে । ফলে এই সব তথ্বকে বিজ্ঞানের 
কালাহ্বক্রমিক ইতিহাস রচনায় নিভু'ল তথ্যবূপে পরিগণিত কর! সম্ভব নয় । 


প্রাচীন ভ।রতে বিজ্ঞান গবেষণার কাল আহ্ুমানিক অথর্ব বেদের যুগ (আঃ খুঃ 
পর্ব আট শতক ) হইতে আরভ্ভ করিয়া চতুর্দশ শতাব্দী পর্যন্ত বিস্তুত। প্রাচীন 
খাধিদের গবেষণার কিছু অংশ, বিশেষ করিয়া গণিত, পদার্থবিগ্ঠা, প্রা গিবিদ্যা, 
ধাতুবিজ্ঞান, ভেবজবিছ্ধা ও আরোগ্য বিজ্ঞানে গবেষণাগুলি ভাবাকজ্সক বিজ্ঞানের 
ক্ষেত্রে বিশেষ অবদান বলিয়া স্বীকৃত হইবার যোগ্য । অতীতকালে প্রতীচ্যের 


হইয়াছিল । 
মৌলিক তথ্য £ 

ভারতীরগণ কর্তৃক ব্যাখ্যাত জগৎ-তত্ব প্রধানতঃ তিনটি দর্শনে দেখিতে পাওয়। 
যায় £_-0) সাংখ্য-পতগ্জলি দর্শন_ইহ1া জাগতিক বিবর্তনের মুলহুত্রগুলি 
আলোচন। করিয়াছে (২) স্তায়-বৈশেধিক দর্শন__ইহাতে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি অঙ্যায়ী 
বলবিগ্ধা, পদার্থবিদ্ধা ও রসায়নশাস্ত্রের ঘুল ধারণাগুলির বিশদ আলোচনা করা! 
হইয়াছে এবং (৩) বেদাত্ত অন্তান্ত ও দর্শন-__জড়লিজ্ঞানে এই সকল দর্শনের কোন 
দ্ানই নাই | 

শক্তির ধারণাকে কেন্দ্র করিয়া! বিশুদ্ধ বৈজ্ঞানিক ধারায় এই জগতের বিবর্তন 
ব্যাখ্যা করার প্রচেষ্টা সর্বপ্রথম সাংখ্য-পতঞ্জলি দর্শনেই দৃষ্ট হয়? কিন্ত এই 


৪৬ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


প্রচেষ্টার ফলাফল তত্ববিদ্ভার ভাষায় প্রকাশিত হইয়াছে এবং লেইজন্তই বিবর্তন 
বিষয়ে আধুনিক বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার সঙ্গে ইহাকে সহজে যুক্ত করা সম্ভব নয়। 
বিবিধ দৃশ্ঠাবলী সমস্গিত এই পাথিব জগৎ প্রকৃতি, মূল বা আদি শক্তি হইতে উদ্ভূত 
হইয়াছে বলিয়। কল্পনা কর! হইয়াছে । এই শক্তি সর্বব্যাপী, অনস্ত, অননুকরণীয়, 
অবিনশ্বর এবং নিরবয়ব । এইভাবে অমীম প্রকৃতি হইতে যাহাদিগকে গুণ বলা 
হয় এইব্প তিনটি বিশেন ধর্মের-_অর্থাৎ মূল উপাদানগুলির সহযোগে সীম 
জগতের উদ্ভব হইয়াছে । এই তিনটি ওণ হইল--(১) সত্ব বা সার, যাহা বস্ত 
সকলের বিভিন্ন প্রকাশের কারণ, (২) রজঃ বা শক্তি-_ যাহ! প্রতিবন্ধক ও 
প্রতিরোধ অতিক্রম করিয়! বস্তু সমুহের সঞ্চরণ ক্ষমতা ও কর্ম ক্ষমতার কারণ, 
(৩) তমঃ বা কুপ্রভাব- যাহ! রজঃ গুণের পরিপন্থী এবং জড়ত্বের কারণ। 

সকলরকম শক্তিই গতীয়, এমন কি স্থেতিক শক্তিও, কারণ স্থিতি অবস্থ।কেও 
গতিরই একটি অবস্থা বলিয়! কল্পনা করা যাইতে পারে, অর্থাৎ স্থিতি সেইরকম 
গতি যাহা অনুভব কর] যায় না। একটি যন্ত্র যাহ এত ধীরে চলিতেছে যে 
তাহার গতি বুঝিতেই পার! যায় নণ, সেই যন্ত্রের উপর তৈলের ক্রিয়ার সহিত 
অন্থঘটকের ক্রিয়াকে 05810 তুলন1 করিয়াছিলেন। স্থিতিকে অনন্ুভবনীয় 
গতি বলিয়! কল্পনা করিলে 05£%/৪19-এর এই তুলনার কথা মনে পড়ে । 

নিরবয়ব ও নিও প্রকৃতিতে পুনঃ পুনঃ ভাজ। গড়ার মধ্য দিয়া জড় জগতের 
উৎপত্তি হইয়াছে । এই ভাঙ্জাগড়ার ফলে একটি বিশেষ অথচ অনিষ্ট পদার্থের 
সাময়িক আবির্ভাব ঘটে। তার পর, দুইটি সমান শ্রেণীতে ভাঙ্গা-গড়ার ফলে 
বিষয়ী ও বিষয়, নিদিষ্ট মন ( জ্ঞানেন্দ্িয়। কর্শেন্দ্িয়। এবং মন) এবং নির্দিষ্ট জড় 
পদার্থ (সাধারণ বস্তু ) অণু.ও পরমাণুর আকারে উদ্ভূত হইল । শেষোক্ত পদার্থ 
হইতে শুধু অজৈব পদার্থ নয়, উদ্ভিদ ও জান্তব সজীব পদার্থেরও স্থষ্টি হইল । 

শক্তি ও ভরের নিতাঙ1-_অনংখ্য বিভিন্ন প্রকারের বস্ততে অবস্থিত গুণগুলিকে সৃষ্টি 
বাবিনাশ করা সম্ভব নয় | সমস্ত তমঃ বা! ভরের এবং সমস্ত রজঃ বা শক্তির পরিমাণ 
অপরিধর্তনীয় ; সুতরাং ইহাদের মধ্যে একটির অন্তেতে পরিবর্তন সম্ভবপর | এই 
তত্বকে আধুনিক বিজ্ঞানের ভর হইতে শক্তিতে বা শক্তি হইতে ভরে রূপ 
পরিবর্তনের তত্বই বলা যায়। শক্তির নিত্যত1 এবং শক্তির রূপ পরিবর্তনের 
তথ্যের অহুসিদ্ধাত্ত রূপে কার্য কারণবাদ পাওয়া যায়। যেহেতু সমস্ত শক্তির 
সমগ্র পরিমাণ অপরিবর্তশীয় এবং যেহেতু জগতে বিবর্তন ঘটিয়াই চলিয়াছে, 
স্তরাং সমস্ত বস্তই একটী চরম শক্তির বিভিন্ন প্রকাশ । 


৪২, 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার। 
কার্যকারণবাদের শৃঙ্খল ঃ 


শক্তির ব্ূপান্তর সহ বিবর্তনের ক্রম একটি বিশেষ সুত্র মানিয়া চলে। বস্তৃ- 
সমূহের গুণ ব। ধর্ম বা শক্তির বিভিন্ন প্রকার অথব। আকার মাত্র; এই শক্তি 
কখনও গতীয়, কখনও স্থতিক। ভর. বা শক্তি হিমাবে, অজৈন পদার্থ এবং ও 
জান্তব সজীব পদার্থ মূলতঃ এবং চরম বিচারে এক | শক্তির বিভিন্ন ্ধপ ও বিভিন্ন 
বাহ প্রক্কৃতি হইতেই এই সব পদার্থ উদ্ভূত হয় এবং সামান্য ও বিশেষ ধর্ম প্রাপ্ত হয়। 
ইহাদের আবির্ভাবের অন্ুক্রম একটি অপরিবর্তনীয় স্ত্রাহ্থসারে পরিচালিত হয়। 
জাগতিক বিবর্তন বা পরিণাম একটী দ্বিভাবাপন্ন প্রক্রিয়া_যাহাতে এক্ই সঙ্গে স্টি 
ও বিনাশ, আত্তভীকরণ ও অনাত্তীকরণ, অপচিতি ও উপচিতি উভমই বর্ভমান। 
আদিতে ভর ও শক্তির অসম সমষ্টির ফলেই অজৈন ও জৈব পদার্থের স্ষ্টি হইয়াছে। 
ইহাই হইল জগতের স্থষ্টি রহস্তয | 

সাংখ্য-পতঞ্জলি দর্শন পদার্থের চরম গঠন-প্রকতি (তান্মাত্রিক-স্্টি) গভীর 
কৌতূহলের বিষয় । পর্যায়ক্রমে নিয়লিখিত পদার্থগুলি স্বীকৃত বা কল্পিত হ্ঈত-- 
যথা (১) প্রাথমিক অতি ক্ষুদ্র কণা (ক্চতাদি)বা ভরের একক যেগুলি সমসত্ব 
এবং শক্তির অদলবদল যাহাঁদের উপর প্রভাব বিস্তার করে ও সাম্যের পরিবর্তন 
ঘটায় »(২) বিভিন্ন শক্তি আশ্রিত পরমাণু হইতে আকারে বৃহত্তর পদার্থকণা 
(তন্মাত্র ):; (৩) পাঁচটি বিডিন্ন প্রকারের পরমাণু, প্রত্যেক পদার্কেই 
পঞ্চেন্দ্রিয় যথা শব, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ সাহায্যে এহ পাঁচ প্রকার পরমাণুতে ভাগ 
কর] যায়। ইহাদের সমস্বয়েই পঞ্চভৃতের উৎপত্তি--ঘথ], আকাশ, বায়ু, তেজ:, 
অপ. এবং পৃথিবী । পদার্থগুলি এইভাবে শ্রেণীবদ্ধ কর! মাইতে পারে! কিন্ত 
এই শ্রেণী বিভাগ যতটা ভৌত ততটা] রাসায়নিক নয় এবং আধুনিক রসায়নশাস্তে 
মৌলিক পণার্থগুলি যে ভাবে সজ্জিত কর] হয় "অথবা তাহাদের বিবর্তন যে ভাবে 
বণিত হর, এই শ্রেণীবিভাগ ঘোটেই শেন নধ, পদার্থগুলিকে মৌলিক ও 
যৌগিক পদার্থ রূপে ভাগ করার একটি অস্পঃ চেষ্টাও পরিলক্ষিত হয়। ঘৌল 
পদার্থের নিবিড় মিলনের ফলেই যৌগিক পদার্থ স্থ্ট হয়; যৌগিক পদার্থে মৌল 
পদার্থগুলির ধর্ম সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হয়! 

পদার্থবিদ্ক।--জড়বিগ্ঠার কোন প্রণালীবদ্ধ খ্রন্থ গ্রাক বা ভারতীয়গণ কর্তৃক 
আরন্ধ হইয়াছে বলিয়। বলা! মাইতে পারে না। এই ছুই জাতিই মোটামুটি একই 
পদ্ধতি অবলম্বন করিয়াছেন এবং তাহাদের সিদ্ধান্ত মোটামুটি একই রকম। বরং 
একথা বল যাইতে পারে যে ভারতীয় পদার্থবিদ্গণ তাহাদের বিস্তৃততর 


৪৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


দৃষ্টিভঙগীর সাহায্যে পদার্থবিদ্ভার সঙ্গে জ্ঞানের অন্তান্ত শাখার সুষ্ঠ সমন্বয় করিতে 
সমর্থ হইয়াছিলেন। পদার্থের অণু ও পরমাণুতে বিভাজন-ক্ষমতা, পরমাণবিক শর্ত 
সাহায্যে পরমাণু হইতে ধুর গঠন এবং পদার্থের গঠন সম্বন্ধে কয়েকটি মাত্র প্রকল্প 
হইতে বৈশেষিক দর্শনের প্রণেতা কণাদ এবং জৈন, বৌদ্ধ এবং অন্তান্য সমসাময়িক 
মনীবীগণ পদার্থের কতকগুলি সাধারণ ধর্ম বিশ্লেষণ ও ব্যাখ্যা করিতে সমর্থ 
হইয়াছিলেন। এই ধর্মগুলি হইল-_স্থিতিস্কাপকতা, আসঞ্জন, অভেগ্ভতা, সান্দ্রতা, 
তরলীভবন, সচ্ছিদ্রতা ইত্যাদি । বৃক্ষের মূল হইতে কাণ্ডে রস-সঞ্চারণ এবং 
সচ্ছিদ্র পাত্রে তরল পদার্থের অনুপ্রবেশ কৈশিক গতির উদাহরণ রূপে ব্যাখ্যাত 
হইত এবং বায়ু কর্তৃক চাপ সঞ্চালন এই তত্বের ভিত্তিতে নলের ভিতরে জলের 
উর্ধগতি ব্যাখ্য! কর। হইত। 

গতিবাদঃ ভারতবর্ষের প্রায় প্রত্যেক বৈজ্ঞানিক সম্প্রদাযই শব্দ, আলোক, ও 
তাপের মূল কারণ হিসাবে আণবিক ও পরমাণবিক উভয় প্রকার গতিই কল্পন। 
রুরিয়াছিল। আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণ গতির লক্ষণ যেভাবে দিয়াছেন, প্রাচীন- 
কালেও গতির লক্ষণ অনেকটা! সেইভাবে দেওয়! হইত, যেমন, একটি কণার স্থান 
পরিবর্তনই তাহার গতি নির্দেশ করে।. প্রাচীনকালেও ছুই রকম গতি স্বতন্ত 
করিয়া দেখানো হইত--যেমন, ক্ষণিক বেগ এবং গতিপরম্পরার নির্দেশক 
আরোপিত বেগ। একই সময়ে একটি বিশেষ কণার শুধু একটিমাত্র গতি থাকিতে 
পারে । এই গতি খজুরেখ অর্থাৎ উপ বা অধঃ একই দিকে হইতে পারে ? এবং 
ইহ! বক্ররেখও হইতে পারে, ফেক্ষেত্রে গতির দিক ধারাবাহিকভাবে পরিবতিত 
হইবে যথ। ঘৃর্ণগতি বা ভ্রমণ এবং কম্পগতি বা স্পন্দন । এই ছুই রকমের গতিকে 
একসঙ্গে “গমন” বল! হয়। অনেক রকমের গতি স্বীকৃত হুইয়াছে, যেমন (ক) 
প্রযত্ব ; (খে) মাধ্যাকর্ষণ জনিত গতি বা গুরুত্ব, যাহ। আকর্ষণশক্তি হইতে উদ্ভূত 
এবং যাহ! প্রযত্ব দ্বারা রোধও করা যাইতে পারে; (গ) তরল পদার্থের নিয়গতি 
(স্তন্দন ) ; (ঘ) শ্রেণীবিভক্ত হয় নাই এমন গতি, যে সব গতির কারণ অ-দৃষ্ট; 
বায়বীয় পদার্থের বিকিরণ, চুম্বকের আকর্ষণ ইত্যাদি এই ধরণের গতি । প্রাচীন 
বিজ্ঞানীদের বল সম্বন্ধে ধারণ। খুব স্পষ্ট ছিল। একটি পদার্থকণ অনেকগুলি বল 
বা গতির একযোগে ক্রিয়ার ফলে কোন্‌ দিকে কত বেগ সম্পন্ন হইবে 
তাহাও তাহারা বলিয়! দিতে পারিতেন। চাপ বা সংঘাত মূল গতির 
দিকে অথবা উহার বিপরীত দিকে, ইহার উপরই লবধগতির দিক নির্ভর 


করিবে। 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার। 


ভারতীয়গণ তাহাদের নিভু গণনাতে স্থান ও কালের অতি সুস্ মাত্রা! ব্যবহার 
করিতেন, যদিও তাহাদের ব্যবহৃত য্ত্রগুলি স্থল ছিল। এক সেকেগ্ডের ৩৩৭৫০ 
ভাগের একভাগকে সময়ের সবচেয়ে ছোট অংশ (ক্রটি )ধর। হইত এবং স্ৃর্- 
রশ্মিতে দেখা বা উপলব্ধি করার মত সব চেয়ে ছোট ধুলিকণার আকার এক 
ইঞ্চির ৩৪৯২৫ ভাগের একভাগ মাত্র বলিয়া ধর! হইত। পরমাণুর আকার 
ক(৩'৫)-১৯২ *২ ঘন ইঞ্চির সমান ধর। হইত আশ্চর্যের বিষয়, উদজান 
পরমাণুর অধুন] নির্ধারিত আকারের সঙ্গে এই আকার তুলনীয়। গতির কোন 


একক নির্দিষ্ট ছিল নাঃ কিন্ত বেগ বিস্াপন এই স্তর অন্থসারে গড়বেগ নির্ধারিত 


হইত। ইহাদের সাহায্যেই সংগীতের বিভিন্ন সুরগুলির আপেক্ষিক তীক্ষতা অত্যন্ত 
নিভুলভাবে নিরূপিত হইয়াছিল, যে কোনে! সময়ে কোন গ্রহের গতিও ইহাদের 
সাহায্যেই নিভূলিভাবে বলা যাইত, এবং ইহাই 13861671012] 091011115 
(“অস্তরকলন”)-এর ভিত্তি। শুন্তে একটি কণার স্কান পরিবর্তনকে তাহার গতির 
লক্ষণ বলিয়! ধরা হইত বলিয়! অন্য একটি কণার অবস্থানের হিসাবে উচ্ভার 
অবস্থানকে তিনটি অক্ষের সাহায্যে পরিমাপ করিয়া নির্ধারিত হইত (বাচস্পতি, 
আশহ্রমানিক ৮৪২ খুঃ, অঃ ) এবং এই ভাবেই ঘন জ্যামিতি ব! বৈশ্লেষিক জ্যামিতির 
স্ত্রপাত হইল । পদার্থবিগ্ভার বিভিন্ন বিভাগে নিম্নলিখিত ধারণাগুলি ভারতীয়দের 
লিখিত গ্রন্থসমূহ হইতে সংগ্রহ করা যাইতে পারে, যদিও এই তত্বগুলি যে সমস্ত 
তাহাদের পরীক্ষালন্ধ তাহার কোন সন্তোষজনক প্রমাণ নাই। 


তাপ 
১। আলোক ও তাপ একই বস্ত্র বিভিন্ন প্রকাশ (কণাদ )। 
%॥২। আলোক ও তাপ মূলতঃ কণাদ্বার] গঠিত'***.+*+******** এবং ইহার! 


সরলরেখায় গমন করে (বাচস্পতি )। 

৩। বান্পীভবন তনৃতবন উৎপন্ন করে এবং তরলের বাশ্পের চাপ পরিবেষ্টক 
বায়ুর চাপের সমান হইলে তরল পদার্থ ফুটিতে শুরু করে (শংকর মিশ্র )। 

আলোক 

১। পদার্কে আলোকে শ্বচ্ছ, ঈসদচ্ছ ও অনচ্ছ এই তিন শ্রেণীতে ভাগ 
কর] যায়। 

২। আলোকের প্রতিফলন ও প্রতিসরণের সুত্রগুলি এবং ছায়! সম্প্িত 
ঘটনাগুলি তাহার! জানিতেন ও ব্যাখ্যা করিতে পারিতেন। 


৪৫ 


প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


৩। আলোকের রাসায়নিক ক্রিয়ার উদাহরণগুলি তাহারা জানিতেন ও 
অনুশীলন করিতেন (জয়ন্ত )। 


৪| কাচ প্রস্তুত ও পালিশ কর! একটি বড় রকমের শিল্প ছিল এবং কয়েক 
রকম উৎকুষ্ট ধরণের কাচ প্রস্তুত করার পন্থা ভারতীয়গণ জানিতেন। 


& | বিভিন্ন ধরণের লেন্স ও দর্পণ তাহার] ব্যবহার করিতেন ; এবং দাহ 
বস্তরতে কর্যরশ্বি কেন্দ্রীভূত করিয়া দহন করিতে পারিতেন | 


শক ৰ 
শব্দকে বিশ্লেষণ করিয়। তাহার1 তিন রকমের শব্দ স্বীকার করিতেন $ (১) নাদ, 
বায়ুর একটি গুণ যাহা! শব্দের বাস্তব ভিত্তি, €২) ধ্বনি বা শ্রবণসাধ্য শব্দ এবং (৩) 
স্ফোট বা বুদ্ধিগম্য শব্দ। বামুতে শব্দ কিভাবে চলে সে বিষয়ে এই মত স্বীকৃত 
হইত যে নাদ, যাহ] শব্দের ভিত্তি তাহ! এক রকম তরঙ্গ ( শবরী স্বামী )। বায়ুর 
ক্ষপ্র কুত্র কণাতে সংযোগ ও বিয়োগ পরিবহনের ফলেই এই তরঙ্গ স্থষ্ট হয় । 
প্রথম সংঘাতে যে তরঙ্গ স্থষ্ট হয়, সেই তরঙগই ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কণার পরবর্তা সংঘাত দ্বারা 
পরিচালিত হয়। অহ্ুদৈর্ঘ্য কম্পন দ্বার! শব্ধতরঙ্গ পরিবাহিত হয় বলিয়! মনে করা 
হইত এবং এই পরিবহনের সময়ে ঘনীভবন ও তনুকরণ পধায়ক্রমে ঘটিত বলিয়া 
জান! ছিল। জল ও অন্ান্ত বস্তু যাহ] তরঙ্গ পরিবহনে কম বা বেশী বাধা স্্ট 
করে, তাহাদের উপস্থিতি বা অস্থপস্থিতির ফলেই শব কম বা বেশী দূরে পরিচালিত 
হয় বলিয়। ব্যাখ্যা করা হইত । 

প্রতিধ্নিকে শব্দের প্রতিফলন বলিয়! মনে করা হইত। কখনও কখনও 
ইহাকে প্রতিবিষ্বের সঙ্গে তুলন। করা হইত এবং প্রতিবিষ্বের মতই অপ্ররুত বলিয়া 
ধর] হইত। 

সঙ্গীত শান্ত্গুলিতে একটি শব্ষকে অন্ত একটি শব্দ হইতে তীক্ষত৷ (তার- 
মন্দাদিভেদ ) তীব্রতা (তীবমন্দাদিভেদ ) এবং বৈশিষ্ট্যমূলক গুণ বা ধ্বনিবৈশিষ্ট্য 
দ্বার] পৃথক কর1 হইত। মধ্যবর্তী, শ্রাব্য (শ্রতি-ভেদ ) ও নির্ণেয় তীক্ষতাগুলির 
( তীব্র মন্দাদি) মধ্যে পার্থক্য ও উহাদের বিভিন্ন তীত্রতার কারণ স্বক্নপ কম্পনাঙ্কের 
বিভিন্ত ধরা হইত। সংগীতের জন্ত ছুই রকম সুর স্বীকৃত হইত- শ্রুতি ও স্বর । 
শ্রুতি একটি বিশেষ তীক্ষতার অবিমিশ্র মূল স্কুরঃ এবং সাধারণ-স্রযুক্ত স্বরে একটি 
শ্রুতি ও তাহার কয়েকটি বিশেষ অন্থরণন থাকে । দ্বাবিংশ প্রকার শ্রুতির 
উল্লেখ আছে এবং ইহার! সঙ্গীতে ব্যবহৃত হইত ।১ 


৪৬ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! 


ভারতীয়গণ;তারে কন্পনের নিয়মগুলিও জানিতেন। একটি সবরের তীক্ষত। 
(কম্পনাঙ্ক) তারের দৈর্থে্যের ব্যস্তান্নসারে পরিবতিত হয় বলিয়। তাহার] 
জানিতেন।২ শুদ্ধ মূল সুরের তীক্ষত। এ সুরের উচ্চগ্রামের সুরগুলির তীক্ষতার 
সঙ্গে ১:২৩ এই হারে সম্বন্বযুক্ত বলিয়। স্বীকৃত হইত। 

চুম্বকতদ্ব-চুম্বকতত্বের সাধারণ ঘটনাগুলি যথা! লোডংষ্টান কর্তৃক লৌহখণ্ড 
আকর্ষণ বা আযাম্বার কর্তৃক খাস বা খড আকষণ অশ-্ুষ্ট বা অজ্ঞাত কারণে 
সংঘটিত হইত বলির ডাহার। মনে করিতেন । মনে হয়ঃ ভোজ ( ১০৫০ খুষ্টান্স ) 
বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে অর্ণবপোত নিশাণে কাষ্ঠখণ্ডগুলি যুক্ত করিতে লৌঃ 
ব্যবহার করা বিপজ্জনক, কারণ সমুদ্রের চু্ধকপাহাড়গুলি এ পোত আকর্ষণ 
করিয়! বিপদ ঘটাইতে পারে । 

ভারতীয় অর্ণবপোতগুলিতে, বিশেষ করিয়। গৃষ্টায় যুগের প্রথম ভাগে নিশিত 
অর্বপোতগুলিতে “মতন্ত-যন্ত্র লামে একটি যন্ত্র ব্যবহৃত হইত | এই যন্ত্র 
একটি তৈলপাত্রে ভাসমান থাকি! শর্বদাই উত্তর দিক নির্দেশ কারিত। ভারতবস 
পরিত্যাগ করিয়া খানার! ভারত মহাসাগরের দ্বীপঙলিতে বশবাশ করিতে 
গিয়াছিলেন তাহার! এই যন্ত্র ব্যবহার করিয়াছিলেন । ভারতীয়গণ যে বিদ্যুৎ" 
সন্বস্টু ঘটনাবলী বুঝিতে পাঁরিতেন ইঙ্গার কোন বিশ্বামযোগা প্রমাণ নাই। 
তবে পরমাণুর মংযোগকে তাহারা যে ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন মেই ব্যাখাতে 
ধনাত্মক ও খণাত্মক মের কল্পনার মুল নিভিত আছে বলিয়া ধরা যায়। এই 
রকম মেরুর কল্পন] 1১67%51)05 কেক শত বৎসর পর ত18]র দ্বৈতবাঁদী বিছুথ, 
রাসায়নিক তত্বে প্রকাশ করিয়া ছলেন। 

রসায়দ__প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য কোন দেশেই প্রথম যুগে রসায়ন একটি পৃথক 
বিজ্ঞান বলিয়া! স্বীকৃত হয় নাই। সর্বপ্রথম ইঠ1 একরকম থাটি অপরসাগন 
মাত্র ছিল, ইতর ধাতুকে স্বর্ণে পরিণত করাই ইহার লঙ্গ্য ছিল। পরে ইহা 
চিকিৎসা-বিগ্ভার সাহাধ্যকারী এবং তার পর ধাতুবিদ্ঞা ও শলপ-সংক্রস্ত বিছ্ঞার 
সঙ্গে এক হইরা গেল। এই স্ব বিষয়ে ভারতীয় গবেধকগণ "আরবীয় ও 
চীনাবানী উভয়েরই শিক্ষকরূপে স্বীকৃত হইয়াছেন। 

বৈদিক যুগে, যতদিন না শেষ পর্য্যস্ত এই বিজ্ঞান তান্ত্রিক পদ্ধতির অঙগগত 
হইয় পড়িয়াছে' ততদিন পর্যন্ত প্রধানত: চিকিৎম! শাস্ত্রের সাহায্যকারী হিনাবেই 
এই বিজ্ঞানে জ্ঞান সঞ্চিত হইয়াছে । অশ্বিনী আরোগ্য-বিগ্ভার অধিষ্ঠাতা দেবত! 
এবং ইহা দেখিতে পাওয়া যায় যে রোগ-আরোগ্যকর গুণসমন্বিত গুধধি ও বৃক্ষকে 
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দেবতার সম্মান দেওয়! হইয়াছে যেমন, সোমবৃক্ষের রস অমরত্ব প্রদান করে 
বলিয়! মনে করা হইত । 

আয়ুর্বেদের যুগে ভারতীয় চিকিৎসা-পদ্ধতি একটি বৈজ্ঞানিক পরিভাষ! সহ 
যুক্তিপূর্ণ ভিত্তিতে নিয়মাবদ্ধ ও স্ুবিত্যস্ত করা হইল। এই যুগের দুইটি বড় গ্রন্থ 
হইল, একটি” চিকিৎসা-বিদ্যা সংক্রান্ত গ্রন্থ চরক €(আহুমানিক খৃঃ পূর্ব বষ্ঠ শতক 
হইতে চতুর্থ শতক ) এবং আরেকটি শল্য চিকিৎসা-সংক্রাস্ত গ্রন্থ স্শ্রুত (খৃষ্রীয় 
আদি যুগ )। চরকে আমুর্বেদকে অথর্ববেদের উপাজ এবং ইহা দেবতাগণ কর্তৃক 
সরাসরি উদঘাটিত এই হিসাবে ধর] হয় $ কিন্ত স্বশ্ররতের মতে ব্রহ্মা অথর্ববেদের 
উপাঙ্গ হিসাবে আয়ুর্বেদ স্ট্টি করিয়াছেন। চরক অপেক্ষা স্শ্রুত অনেক বেশী 
বিজ্ঞানসম্মত ; বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা ও নিরীক্ষা ব্যতিরেকেই চরক তন্তববিদ্ভার 
বিশদ আলোচনায় সাহসের সঙ্গে প্রবৃত্ত হইয়াছে । রসায়ন শাস্ত্রের জ্ঞান- 
ভাগারে আমুর্ধেদের সর্বাগ্রগণ্য প্রকৃত দান পদার্থগুলিকে শ্রেণীবিভক্ত কর। 
এবং রাসায়নিক সংযোগ ও বিভাজনের একটি তত্ব প্রচার করা। পঞ্চভূত 
(ক্ষিতি, অপ., তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোম ) রাসায়নিক যৌগিক পদার্থ গঠনের জন্ত 
দায়ী এবং পদার্থের গঠনে পঞ্চভূতের সংখ্যার উপর নির্ভর করিয়াই উহাদিগকে 
এক-_, দ্বি-_, ত্রি- চতুঃ_-, এবং পঞ্চ-যোজ্যতা-বিশিষ্ট বল! হইত (ইহা 
অনেকটা 199102-এর দ্বিতীয়, তৃতীয় এবং চতুর্থ পর্যায়তুক্ত যৌগিক 
পদার্থের মত )। | 

ক্ষার প্রস্তত প্রণালী ও ক্ষারের ব্যবহার পুঙ্থাহ্পুঙ্খরূপে বর্ণনা করা আছে। 
ক্ষার কর্তন কর, ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র করা ও আল্তোভাবে চিরিয়। দেওয়ার কাজে ব্যবহৃত 
হইত। ইহা রোগগ্রস্ত অংশ দূর করিত; চর্ম ও মাংস নষ্ট করিত, নির্গত বস্ত 
শুফ করিত এবং রক্তক্ষরণ বন্ধ করিত। ক্ষার ছুইপ্রকার ছিল বলিয়া জানা 
ছিল, এক, যাহা বাহিক প্রযুক্ত হইত (তীক্ষ ক্ষার ), ছুই, যাহা আভ্যন্তরীণ 
প্রয়োগে ব্যবন্ৃত হইত (মৃছ ক্ষার )। মৃছ্ব ক্ষারকে চুণ সহযোগে তীক্ষ ক্ষারে 
পরিবতিত করা হইত । 

বিষ জান্তব, উদ্ভিজ্জ এবং খনিজ এই তিন শ্রেণীতে ভাগ কর। হইত। ওষধ 
দুই শ্রেণীর বলিয়া মনে করা হইত, এক, যাহা বল ও জীবনীশক্তি বৃদ্ধি করে, 
ছুই, যাহ! রোগ নিরাময় করে। যাহা কিছু আমু, বল, স্বাস্থ্য ও জীবনীশক্তি 
বৃদ্ধি করিত তাহাকেই রসায়ন বলা হইত। ষষ্ঠ শতকের মধ্যে ভারতীয় 
রসায়নবিদৃগণ ভশ্মীকরণ, পাতন, বাম্পপাতন, উর্ধপাতন, বদ্ধন প্রভৃতি রাসায়নিক 


৪৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞামিক চিন্তাধার! 


প্রক্রিয়াগুলিতে সিদ্ধহত্ত ছিলেন। পতঞ্জলি, নাগাু'ন এবং তাহাদের শিষ্যবগ 
রাসায়নিক যোজন ও বিয়োজনে এই সব প্রক্রিয়৷ ব্যবহার করিতেন। পতঞ্জলি 
তাহার ধাতুবিদ্যা-বিষয়ক গ্রন্থে (লৌহশান্্) অনেক ধাতুবিদ্যাবিযয়ক ও 
রাসায়নিক প্রক্রিয়ার বিস্তৃত নির্দেশ দিয়াছেন, ধিশেষ করিয়া! ধাতব লবণ, 
ংকর ধাতু, পারদসংকর প্রস্তুত করার 'ও তাত্র, দস্তা প্রভৃতি ধাতুর গন্ধকমিশ্র 
হইতে এ সকল ধাতু নিষ্ষাশন ও শোধন করার পন্থার বিস্তারিত বিবরণ দিয়াছেন । 
ইহা বল] হয় যে অশ্নরাজও তিনি আবিষ্কার করিয়াছেন। ছুর্ভাগ্যক্রমে পতঞ্জলির 
আবিফ্ষারের অধিকাংশই হারাইয়! গিয়াছে বলিয়। মনে হয়ঃ কিন্ত প্রসায়ন” 
গ্রন্থে পতগ্জলির আবিষ্কারের উদ্ধৃতি বারংবার পাওয়৷ যায়। ইহ] বলা হয় 
যে পতঞ্জলির পূর্বে নাগাজুনিও ধাতুবিগ্ভা বিষয়ে একটি গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। 
তান্ত্রিক যুগের মধ্যকালে (আহ্বমানিক ১২০০ থৃষ্ঠাব ) রচিত গ্রন্থ “রসার্ণবে” 
রাসায়নিক প্রক্রিয়াতে যন্ত্রের গুরুত্বের উপর জোর দেওয়া হইয়াছে । ধাতুকে 
“মারা” অর্থাৎ যৌগিক পদার্থে পরিণত করা, মুচি প্রস্তুত কর ইত্যাদি কাজের 
জন্য বিভিন্ন ধরণের যস্ত্রের বিশদ বিবরণ এই গ্রন্থে আছে। কোন্‌ ধাতু কোন্‌ 
রংএর শিখ! দেয় তাহাও এই গ্রন্থে নিভুলভাবে বর্ণন| কর] হুইয়াছে-_যেমন, 
তাত্খণ্ড নীল শিখা, রাং কপোত-বর্ণী শিক্ষা, সীস1! বিবর্ণ শিখা, লৌহ তামাটে 
শিখা? ইত্যাদি । পারদের উপর গুৎস্বক্যের সাক্ষ্য এই যুগে খুব বেশী পাওয়া 
যায়। পারদ শোধন ও ইহ| হইতে ক্যালোমেল, পারক্লোরাইডও ও সালফাইড. 
(সি'দূর)) প্রস্তুত করার পদ্ধতি এই গ্রন্থে সম্পূর্ণ ভাবে বণিত হইয়াছে। 
১৩০০ খৃষ্টাৰ হইতে ১৫** খুষ্টাব্ৰ এই সময়ের মধ্যে লিখিত “রস-রত্ব-সমুচ্চয়” 
একটি মুল্যবান চিকিৎসা-সংক্রান্ত রসায়ন গ্রন্থ । ইহাতে ওষধ প্রস্ততের বিদ্যা- 
হক্রাস্ত বিবিধ বিষর বণিত হইয়াছে ; এই সব প্রস্ততিতে পারদই সর্বাপেক্ষ! 
বেশী আকর্ষণীয় ধাতুরূপে ব্যবহৃত হইয়াছে । বস্ততঃ রস” এই শব্দটিকে বিভিন্ন 
গ্রন্থে, যেমন “ভাব-প্রকাশ” গ্রন্থে, ছুইটি ভিন্ন অর্থে ব্যবহৃত হইতে দেখা গিয়াছে, 
একটি রস বা! অন্ররল অর্থে, আর একটি পারদের সমার্থক শব্দ হিসাবে, এবং 
তখন ইহাকে ধাতুরূপেই গণ্য কর! হইয়াছে । 

এইভাবে “রসায়ন” শব্দটি চিকিৎসা-শাস্ত্রে পারদ ও অন্তান্ক ধাতুর ব্যবহার 
বুঝাইতেই প্রায় সকল সময়ে ব্যবন্ৃত হইত, এবং ইহা অপরসায়নকেও বুঝাইত। 
রসরত্ব-লমুচ্চয় অজৈব প্রাক্কৃতিক পদার্থগুলিকে ( মৌল ও যৌগিক উভয় প্রকার 
পাধিব পদার্থগুলি ) নিম্নলিখিতভাবে ভাগ করিয়াছে--€১) লঘুভার রস, যথ! 
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অত্র, মাক্ষিক, শিলাজতু, তুখ, ক্যালামাইন্‌ ইত্যাদি; (২) লঘুভার উপরস 
(পারদের সঙ্গে ব্যবহারের উপযোগী ) যথা, গন্ধক, ফটকিরি, হিরাকস, হরিতাল, 
ইত্যার্দি; (৩) রত্বসমূহ যথা, পান্না, হীরক, নীলকান্তমণি, বৈদূর্যমণি, ইত্যাদি; 
(8) ধাতুসমৃহ যথা, স্বর্ণ, রৌপ্য, লৌহ, তাত্র, সীসা, রাং? এবং (৫) সংকর 
ধাতু যথা, কাংস্ত ও পিস্ভল। ছয়টি লবণ, তিনটি ক্ষার, এবং খনিজ পদার্থও 
অজৈব প্রান্তিক পদার্থের পর্যায়ে ধর। হইত। ভকন্মীকরণ, অধঃ-পাতন, 
উর্ধ-পাতন, স্বেদন, এবং স্তত্তন প্রক্রিয়াগুলি বণিত হইয়াছে । লবণ হইতে 
রস-কপুরি, গন্ধক ও পারদ হইতে হিঙ্ুল প্রস্তুত কর] এবং স্বর্ণ-সিন্দুর ও রস-সিন্দুর 
প্রস্তুত করার পদ্ধতি বণিত হইয়াছে । বিভিন্ন তীব্রতাধুক্ত তাপের ব্যবহার 
যথা! খর-পাক, মধ্যম-পাক ও যৃছ্-পাকের উল্লেখ আছে। বসশাল! নির্মাণের 
নির্দেশও দেওয়া আছে এবং রসশালাতে কোন্‌ কোন্‌ ধরণের যন্ত্র থাক! উচিত 
তাহাও বলা আছে, যেমন, খল, মুল, নিক্র্ষক যন্ত্র চালনি, মুচি, উত্তাপন 
যন্ত্রপাতি, ভস্্রা, লৌহ চাটু ইত্যাদিও বিস্তারিতভাবে বধিত আছে। যে সমস্ত 
দ্রব্য প্রস্তত করা! হইবে তাহাদের সাফল্যের জন্য গবেষকগণের কি কম 
জীবনযাপন করা উচিত তাহাও উল্লিখিত আছে। “রস-রত্ব-সমুচ্চয়”কে বিজ্ঞান 
সম্বন্ধীয় সমস্ত জ্ঞাতব্য তথ্যপূর্ণ গ্রন্থবিশেষ বল যাইতে পারে । জৈব রসায়ন 
সহ রসায়ন শাস্ত্র, মণিকবিগ্ভা ও ধাতুবিদ্াতে ভারতীয়গণ যুগ যুগ ধরিয়া যে 
জ্ঞানরাশি সঞ্চয় করিয়াছিলেন তাহার প্রায় সমস্তই এই গ্রন্থে লিপিবদ্ধ আছে । 

ধাতুবিদ্ভ। ও অন্ঠান্ শিল্প--যদিও বৈদিক যুগে স্বর্ণ ও রৌপ্য পরিজ্ঞাত ছিল এবং 
বিবিধ অলঙ্কার নির্মাণে স্বর্ণ ও রৌপ্য ব্যবহৃত হইত, এবং যদিও অন্তান্ত ধাতু যথা 
লৌহ, সীস! ও রাংও উল্লিখিত হইয়াছে, তবু প্রাচীন ভারতীয়গণের ধাতুবিদ্যাগত 
দক্ষতার একটি সুলংবদ্ধ বর্ণনা দেওয়া সম্ভব নয়। তথাকথিত 7092599029 
7015059 ব। দামাস্কাসের ফল! নির্মাণ করিবার গোপন তথ্যের জন্ত অর্থাৎ ইম্পাতে 
পান দেওয়ার দক্ষতার জন্য ভারতীয়গণ বিখ্যাত ছিলেন। এই দক্ষতা 
ভারতীয়গণের নিকট হইতে পারমীকগণ এবং পারসীকগণের নিকট হইতে 
আরবীয়গণ লাভ করিয়াছিলেন । এই বিষয়ে তাহাদের সিদ্ধির অলস্ত প্রমাণ হইল 
কুতুবের নিকট প্রায় সার্ধসহ্শ্র বৎসরের পুরাতন মরিচাবিহীন পেটা লোহার 
স্তত্তটি। ধাতুর নিষ্কাশন, শোধন, দ্রবীকরণঃ ও ছাচ গঠনের পদ্ধতিগুলি তাহারা 
ভালভাবে বুঝিতেন ও ব্যবহার করিতেন। ভারতের দেশজ অধিবাসীরা ঢালাই 
লোহাতে পরিমাণমত অঙ্গারক মিশ্রণ করিতে পারিতেন। এই উদ্দেশ্টে ভাহার! 


৪৩ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! 


প্রথমে প্রয়োজনাতিরিক্ত অঙ্গারক মিশ্রণ এবং ধীরে পান দেওয়ার পন্থায় ক্রমে ক্রমে 
অতিরিক্ত অঙ্গারক বাহির করিয়া লইতেন। তাহারা অঙ্জারক দূরীকরণের এই 
পদ্থাটি মধ্যপথে যথা! সময়ে বন্ধ করিতে দক্ষ ছিলেন। সাম্রাজ্য-যুগের রোমকগণ 
ভারতীয়গণকে শিল্পদক্ষ জাতি বলিয়া গণ্য করিতেন। সেই সময়ে ভারতীয়দের 
আবিষ্কার ও তাহাদের ব্যবসায়ক্ষেত্রে অভিযান মিশর, পারশ্ত প্রভৃতি দেশে 
বিশেষভাবে পরিচিত ছিল । ভারতীয়গণ নিয়লিখিত কার্যাবলীতে বিশেষজ্ঞ 
ছিলেন যথা-_বিরঞ্জন, রঞ্জনঃ স্থতীবস্ত্র ছাপানো, চাম্ড়া পাক! করা, সাবান, কাচ, 
ইস্পাত, বারুদ; বাজী, বজ্রলেপ প্রস্তত করা প্রভৃতি । 

ভেষজ-বিজ্ঞান ও শল্য চিকিৎসা-_অন্যান্ত বিষয়ের মত এই নিষয়ে ভারতীয়দের 
সাফল্যের এ্রতিহাসিক গুরুত্ব ব্যতীত কিছুটা নিশ্চিত মূল্যও আছে। চরক ও 
সুশ্রত ভারতীয় ভেষজ-বিজ্ঞান ও শল্য চিকিৎসাতে ছুইজন বিখ্যাত ব্যক্তি । 
চরক একজন ভিষকৃ এবং স্ম ত একজন শল্য চিকিৎসক । যদিও ইহাদিগকে 
এই বিজ্ঞানের প্রবর্তক বলিয়া স্বীকার করা সম্ভবপর নাও হইতে পারে, তবু 
তাহাদের কার্যের প্রকৃত গুরুত্ব হইল যে তাহার] পূর্ববর্তী কালের অব্যবস্থার 
মধ্য হইতে একটি পদ্ধতি উদ্ভাবন করিয়াছিলেন এবং পূর্ববর্তী শতাবীগুলিতে 
সঞ্চিত অভিজ্ঞতার সাহায্যে ভেষজবিজ্ঞান ও শল্য চিকিৎসাকে বিজ্ঞানের 
মর্যযাদ! ৮দিয়াছিলেন । আহ্বমানিক দ্বিতীয় শতকের মধ্যে শল্যচিকিৎস1! একটি 
পরিপূর্ণ ব্যবহারিক বিদ্যা হিসাবে স্বীকৃতি পাইয়াছে * কিন্ত তৈসজ্য বিদ্যা 
নূতন নৃতন উত্তিজ, জান্তব ও খনিজ ওষধ আবিষ্কারের মাধ্যমে যুগে যুগে 
ক্রমশঃ বিস্তার লাভ করিয়াছে; এই সমস্ত ওবধের রোগনিরাময়ী ক্ষমতা 
যথাযথ পরীক্ষা! দ্বার! সপ্রমাণও হইয়াছে । থুঃ পূর্ব তৃতীয় শতাবীতেও ভারতীয়দের 
হাসপাতাল ও ওঁধধালয় ছিল; এবং মাহৃষ ও পণ্ড চিকিৎসার জন্য ওষধের 
ব্যবস্থাপত্র প্রচার ও জনপ্রিয় করিবার চেষ্টার প্রমাণ অশোকের অনেক শিলা- 
লিপিতে পাওয়! যায় । হাপানির জন্য ধৃতুরার ধূমপান করা এবং পক্ষাঘাত ও 
অজীর্ণের জন্ত কুঁচিল! ফল ব্যবহার করা ফুরোপীয়দের অনেক পূর্বে ভারতীয়গণই 
জানিতেন। ভারতীয়গণই সর্বপ্রথম পারদের অভ্যন্তরীণ ব্যবহার সমর্থন করেন 
এবং চিকিৎসকগণ বলবর্ধক হিসাবে পারদঘটিত ওঁধধ (মকরধ্বজ ) ব্যবহার 
করিতেন । ভারতীয়গণ শ্বাসের সঙ্গে গ্রহণ করা যায় এইরূপ নিদ্রাউদ্রেককর চূর্ণ 
ভেষজ পদার্থ প্রস্তুত করিতে জানিতেন ; এই সব ওধধ স্বানিক অবেদন সাধনেও 


কার্যকরী ছিল । 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বষ্ঠ শতাব্দী হইতে আরম্ভ করিয়া! ভারতীয়দিগের ভৈষজ্য বিস্তার প্রত্যেক 
্রস্থই আভ্যন্তরীণ ব্যবহারের জন্য ধাতুভন্ম সুপারিশ করিয়াছে । ্বর্ণভন্ম, রস- 
সিচ্দুর এবং রজতভম্ম খুব প্রচলিত ওঁষধ ছিল। ভারতীয় চিকিৎসক ও ভেষজ- 
বিজ্ঞানীদিগের গ্রন্থের কথা প্রাচীন গ্রীক ও রোমকগণ জানিতেন। তেষজ- 
বিজ্ঞানের জনক 17121290565 (খুঃ পৃঃ ৪৫০) নিম্ললিখিত ওঁধধের কথা 
জানিতেন, যথা, গোলমরিচ, এলাচ, আদ, দারুচিনি, ক্যাসিয় ইত্যাদি । 
ভারতীয় ভেবজ-গবেষণাগারে প্রস্তত গওঁষধধাবলী ' গ্রীস দেশে এবং 
গ্রীক ও রোমক সাম্রাজ্যে ব্যবহৃত হইত। বাগদাদে আরবীয়দের 
হাসপাতালে ভারতীয় চিকিৎসকগণ অধীক্ষকরূপে নিযুক্ত হইতেন বলিয়া! জান! 
গিয়াছে। 

শল্য চিকিৎসা ভারতবর্ষে চিকিৎসাবিজ্ঞানের প্রাচীনতম শাখাগুলির মধ্যে 
একটি । প্রাচীন ভারতীয় শল্যচিকিৎসকগণ মনে করিতেন যে শল্যচিকিৎসা 
চিকিৎসা বিজ্ঞানে সর্বাগ্রগণ্য এবং সর্বাপেক্ষা নির্ভরযোগ্য এবং ইহাতে অন্তান্ত 
শাখা অপেক্ষা অহমান ও সিদ্ধাস্ত সংক্রাস্ত হেতাভাস হইবার সম্ভাবনা! কম। 
শলাকা অথবা! শল্য এই শব্দটি হইতে, অর্থাৎ শরীর হইতে শায়ক বা এ শ্রেণীর 
বিজাতীয় পদার্থ দূর করার কৌশল হইতে এই বিজ্ঞানের নামকরণ হইয়াছে । 
ইহাতে মনে হয় যে যুদ্ধ বা শিকারকালীন আকম্মিক ছূর্ঘটন! হইতে এই বিজ্ঞানের 
উত্তব হইয়াছে। যদ্দিও প্রাচীন শল্যচিকিৎসাপদ্ধতি আধুনিক কালে অহুস্যত 
পদ্ধতির পূর্ণাঙ্গতার সঙ্গে তুলনীয় নহে, তবু ভারতীয় শল্য চিকিৎসকগণ মৃত জণ 
বাহির করিতে, শরীরের কল! হইতে বহিরাগত পদার্থ বাহির করিতে এবং শল্য 
চিকিৎসামূলক প্রক্রিয়া! দ্বারা বিভিন্ন ধরণের প্রদাহ, স্ফোটক, ক্ষত এবং অন্যান্ত 
ব্যাধি নিরাময় করিতে অত্যন্ত দক্ষ ছিলেন। অস্থি কর্তন করা ওযুক্ত করা এবং 
অন্তান্ত বিপজ্জনক অস্ত্রোপচারও তাহার সাফল্যের সঙ্গে সম্পন্ন করিতেন বলিয়া 
জান! গিয়াছে । নুশ্রুত-পন্থীরা বলিতেন যে দেহের আভ্যন্তরীণ গঠন সম্পর্কে 
নিখুত জ্ঞান অর্জনের অপরিহার্য পন্থাগুলির মধ্যে শবব্যবচ্ছেদ একটি পন্থা। 
শবব্যবচ্ছেদ দ্বার| মাহৃষের শারীরস্থান সম্বন্ধে নিখুঁত জ্ঞান অর্জন ব্যতীত জীবন- 
ধারণের পক্ষে অপরিহার্য দেহমধ্যস্থ যন্ত্র ও অংশগুলি যথেষ্ট সতর্কতার সহিত 
পরিহার করিয়! অস্ত্রোপচার করাও শিক্ষা হইত । শল্যচিকিৎসাগারে অন্ততঃপক্ষে 
একশত সাতাশ প্রকার যন্ত্র থাকিত, যথা, করাত, শল্যচিকিৎনকের ছুরি, কুচ 
সাধারণ ছুরি, কাচি, সাড়াশির মত যন্ত্র, ইত্যাদি । অনুশীলনের জন্য মোমের ছাচঃ 
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অলাবুঃ শশা! ব্যবহৃত হইত এবং ক্ষতস্থানাদি বন্ধনের কৌশল অহ্শীলনের জন্ত মহুষ্ 
শরীরের নমনীয় ছাচ ব্যবন্ধত হইত । 

পাচনতস্ত্রের শারীরবৃত্, ভ্রণবিদ্যা, ইত্যাদি বিষয়ে প্রাচীন ভারতীয়দের জ্ঞান 
মোটামুটি ব্যাপক ও নিভুলি ছিল। পাঁচটি মৌল বস্তর সহযোগে উৎপন্ন খানডদ্রব্য 
প্রাণবায়ু নামক বিশেষ ধরণের জৈবিকশক্তির সাহায্যে গ্রাসনালীর ভিতর চালিত 
হয়। পাকস্থলীতে এ খাগ্ধ একটি নরম ও আঠাল শ্রেম্বাজাতীয় পদার্থের (ম্পষ্তঃ 
পাচকরস) সঙ্গে মিশ্রিত হইয়া আরও অল্নযুক্ত হয়। এইভাবে ভুক্ত খাছদ্রব্য 
পাকস্থলীতে একটি মণ্ডে পরিণত হয়, সেই মণ্ড সমান-বায়ুর ক্রিয়াতে পিস্তাশয়ে 
(গ্রহণী )যায় এবং তথা হইতে ক্ষুদ্র অস্ত্রে (আম-পক্াশয় )যায়। তার পর মণ্ডটি 
পিত্তের পাচক রস দ্বার! রসে পরিণত হয় । এই রসে কলা-উৎপাদনকারী "ক্ষিতি* 
যুক্ত যৌগিক পদার্থ, “অপত্-যুক্ত যৌগিক পদার্থ, তাপ-উৎপাদনকারী ”তেজঃ”-যুক্ত 
যৌগিক পদার্থ, বল-উৎপাদনকারী “বায়ু”-যুক্ত যৌগিক পদার্থ, এবং পরিশেষে সুক্জ 
অশরীরী উপাদানমূলক অংশ আছে; এবং এই রসই চেতনার পরিবাহক | রসের 
স্ব্্ম ভাগ ক্ষুদ্রান্ত্র হইতে প্রাণবায়ুন্ূপ জৈবিকশক্তি দ্বারা ধমনী ব! মধ্যশরীরের (মুখ্য। 
রস কুল্যা ) ভিতর দিয়] প্রথমে হ্বৎপিণ্ডঃ পরে হৃৎপিণ্ড হইতে যক্কতে যায় ; সেখানে 
পিত্বের রঞ্জক দ্রব্য রসের সারবস্তুর উপর ক্রিয়! করিয়! ইহাকে রক্তে পরিণত করে । 
ব্যান-ঝঘু নামক জৈবিকশক্তি রসের অধিকাংশ সমস্ত শরীরে পরিচালিত করে। 
বামু ও কফ রক্ত মাংদ-কলাতে পরিণত হয় । মাংস কলার সুস্ম সারবস্ত্র বায়ু এবং 
বিপাকীয় উত্তাপের একত্রিত ক্রিয়ার ফলে স্লেহ-কলা প্রস্তুত করে; এই ক্রিয়াতে 
“অপত্-যুক্ত যৌগিক পদার্থের দান খুব বেশী বলিয়া মনে করা হইত। ক্সেহ 
পদার্থের সথক্ম সারবস্ত মজ্জাতে প্রবেশ করিয়! বায়ুর সহযোগে তথায় বিপাকীয় 
উত্তাপ স্ট্টি করে এবং পরিশেষে শুক্রে পরিণত হইয়] শুক্রাশয়ে পরিচালিত হয়। 
শুক্র ওজঃ (শক্তি) প্রদান করে, ওজঃ হাৎপিণ্ডে প্রত্যাগমন করে ও পুনরায় সমস্ত 
দেহে সঞ্চারিত হয় এবং একটি স্বয়ং প্রত্যাগমনী বিপাক চক্র শুরু হয়। শরীরের 
শিরা, ধমনী এবং শ্োতের ভিতর রক্তসধশালন হয় বলিয়া! মনে কর] হইত ? শিরা, 
ধমনী, মাংসপেশীঃ লমিকাবহ আধার ইত্যাদি এই সমস্ত পথের অস্তভূক্ত। উপরস্ত, 
হ্বংপিণ্ড হইতে য্কতে ধমনী দূষিত রক্ত বহন করিয়া আনে এবং শিরার মাধ্যমে 
শোধিত রক্ত পরিচালিত হয় বলিয়া! জান! ছিল । চরক ও স্শ্রুতে শির ও ধমনীর 
শারীরস্থান নির্দেশ কিছুটা অস্পষ্ট ; কাজেই উহা! হইতে শুধু মোটামুটি ধারণা করাই 
সম্ভবপর | সমপ্ত শিরা এবং যে সমস্ত ধমনী শরীরে রস পরিবহন করে না, সেই 
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সমস্ত ধমনী করোটি-সংক্রান্ত স্নায়ু; ইহার! হৃৎপিণ্ড হইতে করোটিতে গিয়াছে। 
তুযুয্া বা মেরুদণ্ডের মধ্য তস্ত্রীতে (ব্রহ্ম-দণ্ড ) ছুই শ্রেণী শ্বতস্ত্-স্বাযু-তন্ত্র আছে, 
শরীরের বাম ও দক্ষিণ পার্থ ইহার! ইড়! ও পিঙ্গলা নামে ছুইটি শাখাতে বিভক্ত 
হইয়| গিয়াছে । শরীরে সাত শত শ্রামু-তস্ত্রী আছে? ইহাদের মধ্যে চৌদ্দটি 
অতিশয় গুরুত্বপূর্ণ; ইহাদের সাহায্যেই নানাপ্রকার গতি হইয়া! থাকে । চরক 
এবং স্ুশ্রুতের মতে বায়ুগুলিই প্রধান চালক এবং বাধ্যকারী শক্তি; ইহাদের 
স্বারাই বিভিন্ন অঙ্গ এবং মনও চালিত হয় ; ভ্রণের ক্রমবৃদ্ধির জন্যও ইহার দায়ী । 
বাস পাঁচ প্রকার যথা, প্রাণ, যাহ! ম্বরযন্ত্র, শ্বসনতন্ত্র চালনা করে, এবং দীর্ঘশ্বাস 
ফেলা, কাসি ইত্যাদি কার্ষে নিষুক্ত পেশীদিগকে নিয়ন্ত্রণ করে ; অপান বায়ু রেচন 
তন্ত্রের সহিত সংযুক্ত; ব্যান বায়ু পেশিক ক্রিয়ার সহিত জড়িত; সমান বায়ু 
বিপাকের মাধ্যমে শরীরের তাপ-সংরক্ষণের কার্ষে নিযুক্ত, এবং উদান বায়ু সাধারণ 
ভারসাম্য রক্ষা করে এবং দেহের বিভিন্ন যন্ত্র-সংস্থান অক্ষু্ রাখে । 

ডিম্বাণু শুক্রাণু কর্তৃক গর্ভাহিত হইলে দৈহিক উত্তাপের প্রভাবে পর্য্যায়ক্রমে 
একটি অপরটি হইতে উত্ভৃত হইয়া! থাকে । রাসায়নিক ক্রিয়া বা বিপাকের 
সাহায্যে অন্নরস রক্তে পরিণত হয়; পরে রক্ত হইতে মেদ? স্নেহ, অস্থি, মজ্জ 
ইত্যাদি হইয়া থাকে । তৃতীয় মাসে মস্তক ও অঙ্জ-প্রত্যঙ্গের প্রাথমিক অবস্থা দৃষ্ট 
হয়, চতুর্থ মাসে ইহা পরিপূর্ণ হয়; অস্থি, অস্থিসমূহের মধ্যে সংযোগম্থাপক অংশুল 
শিরাগুচ্ছ, নখ, এবং কেশ যষ্ঠমাসে উৎপন্ন হয়। দ্বিতীয় মাসে ভ্রণের লিজ নির্ণীত 
হয় বলিয়া মনে করা হইত। 

উত্তিদ-বিভ্ভা ও কৃষি-বিজ্ঞান-_ উদ্ভিদ বিদ্যাতে সুসন্বদ্ধ জ্ঞান বলিতে আধুনিক কালে 
যাহা বোঝায় সেইবপ জ্ঞান প্রাচীন ভারতীয়দিগের ছিল কিন! এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়া খুব কঠিন। প্রথমে খাছ সরবরাহ সমস্যা সমাধান পরে অস্স্থতা ও ব্যাধি 
নিরাময় করিয়] দীর্থজীবন দিতে পারে এই রকম ওঁষধি সন্ধান উপলক্ষেই ভারতীয়- 
গণের উত্ভিদ্‌-বিদ্ভা-সংক্রাস্ত জ্ঞান আহরণে কৌতুহল জাগ্রত হইয়াছিল । ইহ! বলা 
যাইতে পারে যে এই সমস্ত অনুসন্ধানের ফলেই উদ্ভিদগুলিকে মোটামুটিভাবে 
শ্রেণী বিভক্ত কর৷ হইয়াছিল । চরক এবং হ্ুশ্রুত উত্ভিদকে নিশ্লিখিত শ্রেণীতে 
ভাগ করিয়াছিলেন- (১) বনস্পতি বা যে সমস্ত বৃক্ষ ফুল ব্যতীত ফল প্রসব করিয়া 
থাকে? (২) বানস্পত্য, যে সমস্ত বৃক্ষ ফুল ও ফল উভয়ই দিয়! থাকে ) (৩) ওষধি, 
যে সমস্ত উত্তিদ ফল দেওয়ার পর শুকাইয়া যায়) (৪) বীরুধ বা অন্তান্ত উত্তিদ 
যাহাদের কাণ্ড সকলদিকে ছড়াইয়! যায়। শেষোক্ত শ্রেণীকে আবার দ্বইভাগে 
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বিভক্ত কর] যায়--(১) লতা, (২) গুল্ম বা ০৪118০0৮5 (ত্বকসমহ্বিত ) কাণুযুক্ত 
উত্তিদ। উপরোক্ত বিভাগ ব্যতীত আরও ছুইটি বিভাগের কথা প্রশস্তপাদ 
বলিয়াছেন---€১) তৃণ এবং (২) অবতান অর্থাৎ বৃক্ষবৎ উত্তিদ এবং গুল । 

অমর পরজীবীয় উত্তিদকে লতাজাতীয় বলিয়াছেন; কিন্ত ইহার্দিগকে 
“অবরোহ” অর্থাৎ বৃক্ষের শাখা হইতে অবরোহী আস্থানিক মূল হইতে পৃথক 
করিয়া দেখিতে হইবে। ভারতীয় ভৈষজ্যবিগ্ভার গ্রন্থে আরও কয়েক শ্রেণী 
উদ্ভিদের উল্লেখ আছে--যথা, আকাশবতী বা! আকাশলত।1; প্লব বা! বন্ধ জলাশয়ে 
ভাসমান আগাছা ; এবং শৈবাল অর্থাৎ শেওল]! ও শেওলার স্তায় পুষ্পল ছত্রক 
বিশেষ। 

উদ্ভিদ শারীরবৃত-_-উদয়ন উদ্ভিদের মধ্যে জীবন, মৃত্যু, নিদ্রা, জাগরণ, রোগ 
ও মাদকন্রব্যের ক্রিয়া লক্ষ্য করিয়াছিলেন । যাহা অহৃকুল সেই দিকে উদ্ভিদের 
গতি এবং যাহ প্রতিকূল তাহা হইতে উদ্ভিদের সরিয়! আসার ঘটনাও উদয়ন 
লক্ষ্য করিয়াছিলেন, যেমন সূ্ধমুখীর সুর্যের দ্রিকে মুখ রাখিয়া ঘোর] ইত্যাদি । 

গুণরত্ব ষড়-দর্শন-সমুচ্চয় ( ১৩৫০ খৃষ্টাবব ) গ্রন্থের টীকাতে উদ্ভিদ জীবনের 
নিয়লিখিত ঘটনার উল্লেখ করিয়াছেন--(১) শৈশব, (২) নিয়মিত বৃদ্ধি, (৩) নিদ্রা, 
জাগরণ বা উদ্দীপনায় প্রতিক্রিয়! সম্পর্কিত বিভিন্ন গতি ও ক্রিয়া, (8) উৎপন্ন ক্ষত 
শু হওয়া (৫) মৃত্তিকার প্রকৃতি অস্থসারে খাদি আত্তীকরণ (৬) রোগ এবং রোগ- 
যুক্তি। যেবৃক্ষের ফল হয় অথচ ফুল লক্ষিত হয় না অর্থাৎ বনম্পতিকেও পুশ্পিত 
করা সম্ভব হইত (বরাহ মিহির )। নিম্নলিখিত প্রশ্নোত্তর হইতে দেখা যায় যে 
সকল দিক হইতেই উদ্ভিদের কৃষ্টি, বৃদ্ধি ও জীবনের সঙ্গে মাহৃষের সমষ্টি বৃদ্ধি ও 
জীবনের নিকট সাদৃশ্য আছে £_ 

হারীত জিজ্ঞাসা করিলেন, “মুনিবর সঙ্গম ব্যতীত গর্ভাধান হয় না কেন? 
অথব] বিপরীত লিঙ্গের মিলন ব্যতীত ফুল ও ফল উৎপন্ন হয় না৷ কেন? উদ্ভিদের 
মত রমণীতেও একই প্রকার ফলোৎপাদন দৃষ্ট হয় না কেন?” 

আত্রের় উত্তর দিলেন__“সমস্ত উদ্ভিদেই শিব ও শক্তি অর্থাৎ পুরুষ ও স্ত্রী 
জন্মদায়ক শক্তি সমাহিত আছে। হে মহাত্ম!, যে শক্তি স্থেতিক গুণ সম্পন্ন উহা 
শিব বা পুরুষ এবং যে শক্তি গতীয় গুণসম্পন্ন উহ! শক্তি বা! স্্ী।” 

ভারতীয় শাস্ত্বকারগণ বলেন যে উদ্ভিদে এক প্রকার লান মচেতনত। আছে 
এবং ইহারা! আনন্দ ও বেদনা* তোগ করিতে পারে এবং ইহাদের শ্রবপশক্তিও 


আছে।* 
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খগবেদের কাল হইতেই ভারতীয়দিগের উদ্ভিদ বিষয়ক জ্ঞানার্জনে উৎসাহ 
ছিল, এবং বিশেষ করিয়া এই কারণেই কৃষিবিজ্ঞানে উন্নতি স্ব হইয়াছিল। 
ভারতবর্ষে, বিশেষ করিয়। উত্তর ভারতে, অনেক নদী-নাল! এবং প্রচুর জল 
সরবরাহের বন্দোবস্ত থাকার জন্য খধিগণ কৃষিকর্ম পবিত্র মহান্‌ জীবিক! বলিয়। 
মনে করিতেন। কৃষিকর্মে অহ্রাগ স্বভাবতঃই গৃহপালিত পশ্ডসমূহের উন্নতি 
ও মঙ্গল সাধনে সমপরিমাণ প্রগাঢ় অহ্রাগে রূপপরিগ্রহ করিত। খ্ৃষ্টপূর্ব চতুর্থ 
 শতকেও কৃবিবিদ্তা সরকারের আন্তরিক মনোযোগ আকর্ষণ করিত এবং সেই 
সময়ে ইহা! যথেষ্ট উন্নত হইয়াছিল । ইহা সরকারের একটি প্রয়োজনীয় বিভাগ 
ছিল। এই বিভাগ একজন অধীক্ষকের অধীনে থাকিত। তাহার বীজসংগ্রহ 
হইতে আরভ করিয়। শস্ক উৎপাদন, ফসল সংরক্ষণ এবং শ্রমিক পরিচালনার 
গুরুভার কর্তব্য ও দায়িত্ব থাকিত। ক্ৃষি-পরাশর (আহ্বমানিক প্রথম শতক ) 
নামক একটি অমূল্য গ্রন্থে প্রধানতঃ ধান্ত-চাষ সম্বন্ধে এবং অপ্রধানতঃ কৃষি-সংক্রান্ত 
অন্তান্ত বিষয়ে যথা আবহ পর্যবেক্ষণ বিষয়ে আলোচনা আছে। আদিযুগে 
ভারতবর্ষে কৃষিবিদ্ধাতে কতখানি জ্ঞান ছিল এবং উন্নতি হইয়াছিল এই গ্রন্থ সেই 
বিষয়ে আলোকপাত করিয়াছে । হলকর্ষণ সম্বন্ধে একটি শ্লোক আছে £ হেমন্তে 
হলকর্ষণ স্বর্ণপ্রন্থ, বসন্তে তাত্র ও রৌপ্য, শ্রীষ্মে শুধু শশ্য এবং বর্ষায় হলকর্ষণ 
ভয়াবহ দারিদ্র্যজনক |” 

বীজবপন, রোপণ, শন্তকর্তন.ইত্যাদি বিষয়েও অনুরূপ নির্দেশ আছে। 


প্রাশিবি্ভা £ ভারতীয়গণ প্রাণীদিগকে, বিশেষ করিয়! পথ্যবিজ্ঞান, অর্থ নৈতিক 
জীবন, ওঁষধ, চারুকলা, এবং ধর্মের তুলনায়, একটি প্রধান স্বান দিয়াছেন। 
গৃহপালিত এবং বন্য উভয় প্রকার প্রাণীরই প্রকৃতি, জন্মস্থান, এবং বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে 
তাহাদের গভীর জ্ঞান ছিল। প্রাণীদিগকে অনেকভাবে শ্রেণী বিভক্ত করিবার 
পন্থ! প্রচলিত ছিল । চরকের মতে চারিটি প্রধান বিভাগ স্বীকৃত হইত £ 

(১) জরায়জ-_জরায়ু হইতে জাত (যথা মাহৃষ এবং চতুষ্পদ প্রাণী )। 

(২) অগুজ--ডিম্বাগু হইতে জাত ( যথ মত্ত, সরীস্থপ এবং পক্ষীকুল )। 

(৩) স্বেদজ-__আর্্রতা হইতে জাত ( যথা, কীট, মক্ষিক! এবং মশক )। 

(৪) উদ্ভিজ্জ--উত্তিদ্‌ অঙ্গ হইতে জাত। 

যৌন-সঙ্গম ব্যতিরেকে জাত প্রাণীদিগকে ক্ষুত্ত্র জন্তও বলা হইত। তাহাদের 

হজ্ঞ! এইভাবে নির্ধারণ কর! হইত, যেমন, প্রাণী যাহাদের অস্থি নাই ( অনস্থিক ), 


৪৬ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধার! 


প্রাণী যাহাদের নিজেদের রক্ত নাই (যেষাং স্বং শোনিতং নাস্তি) বহু সন্তান প্রস্থ 
প্রজাতি এবং সেই সমস্ত প্রাণী যাহার! দমিত হয় ন!। 

পথ্যের প্রয়োজনে বিভিন্ন প্রকার মাংস লক্ষ্য করিয়া চরক পণ ও পক্গীকে 
বিভিন্ন শ্রেণী বিভক্ত করিয়াছেন । এই শ্রেণী বিভাগের একটি ব্যবহারিক গুরুত্ব 
আছে। স্বশ্রুত এবং নাগার্জুন বিশেষ করিয়া বিষ-বিজ্ঞান সম্পর্কেই সর্পকুলকে 
লক্ষ্য করিয়াছিলেন । ইহার! এবং ইহাদের শিষ্যবর্গ ছয় প্রকার পিপীলিক1, ছয় 
প্রকার মক্ষিকা, পাঁচ প্রকার মশক, ত্রিশ প্রকার বৃশ্চিক, এবং ষোল প্রকার 
উর্ণনাতের নাম করিয়াছেন। ভারতীয় শল্যচিকিৎসকগণ খুব আদিকাল হইতেই 
জলৌক! ব্যবহার করিতেন; স্বশ্রুত ইহাদের বিভিন্ন শ্রেণী, স্বভাব এবং প্রয়োগ- 
বিধি বিস্তৃতভাবে বর্ণনা! করিয়াছেন প্রাণীবিদ্ভাতে ভারতীয়দিগের পাগ্ডত্য, 
প্রাণীদিগের জীবনসম্পকিত বিভিন্ন ঘটনা ও তথ্যে বিজ্ঞানীক্থলভ কৌতূহলের 
একটি উৎকষ্ট নিদর্শন। পণুরোগসংক্রান্ত বিজ্ঞানের মুলতক্কও ভারতীয়গণ বহু 
প্রাচীনকাল হইতেই জানিতেন। বলির জন্য ব্যবহৃত পশু যেমন ছাগ, মেষ, অশ্ব, 
এবং যুদ্ধে ব্যবহৃত হয় যে সমস্ত পশু যেমন হৃস্তী, ইহাদেরও প্রয়োজনীয় শারীরস্থান 
বিষয়ে ভারতীয়গণ বিশেষ ব্যুৎপত্তি লাভ করিয়াছিলেন; এবং খৃঃ পূর্বব তৃতীয় 
শতকেই পশু চিকিৎসার জন্ত হাসপাতাল স্থাপিত করিয়াছিলেন । পশুদের অস্থি 
ভগ্ন হইলে এবং স্বানচ্যুত হইলে তাহার! ভগ্র অস্থি যুক্ত করিতে পারিতেন এবং 
স্বানচ্যুত অস্থি যথাস্থানে স্থাপিত করিতে পারিতেন ; পশুদিগের বিভিন্ন ব্যাধির 
চিকিৎসা ও জানিতেন। 

উপনংহার £ বৈজ্ঞানিক জিজ্ঞাসার মূলনীতি, এবং বিশ্বজগতে সংঘটিত প্রাক্কৃতিক 
ঘটনাবলী কার্য ও কারণ সুত্রে গ্রথিত করিবার দৃঢ় প্রয়াস, প্রাচীনকালের অগ্রসর 
জাতিগুলির মধ্যে গ্রীক ও অন্তান্ত জাতির মত প্রাচীন ভার'তীয়গণের মধ্যেও 
বিশেষভাবে লক্ষ্য করা যায়। পদার্থের চুড়াস্ত গঠন প্রন্কত্তিঃ মৌল পদার্থের 
বিবর্তন ও পৃথিবীর বিভিন্ন বস্ত গঠনে উহাদের সংযোগ, যৌগিক পদার্থের 
শ্রেণী বিভাজন, ইত্যাদি বিষয়ে একটি সুনির্দিষ্ট মতবাদ, মনে হয়, ভারতীয়গণই 
সর্বপ্রথম, তাহাদের নিজস্ব দূরকল্পী ভাষাতে প্রকাশ করিয়াছিলেন। সুক্ষ ও 
উন্নততর পরিমাপ য্ত্রের অভাব প্রগতির পথে প্রধান অন্তরায় ছিল ইহাতে 
কোনও সন্দেহ নাই। ইহাও সত্য যে, আবিষ্কৃত তত্বগুলি যে সমস্তই পরীক্ষার 
সাহায্যে প্রমাণিত হইয়াছিল তাহারও কোনে! লিখিত প্রমাণ নাই, তবু এই কথ৷ 
বলিলে ভুল হইবে ন1 যে পর্ধবেক্ষণের সাহায্যে তথ্য আহরণ কবির! মেইগুলি 


&৭ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্তা দর্শনের ইতিহাস . 


বিশ্লেষণ ও পরীক্ষার উপরেই তাহাদের অবলম্বিত বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি সম্পূর্ণ নির্ভর 
করিত। | 

প্রত্যেক বিভাগে নিজস্ব বৈজ্ঞানিক পরিভাষাতে বিশিষ্ট বৈজ্ঞানিক গ্রন্থ রচিত 
হইয়াছিল । পদার্থবিদ্যা, অক্কশাস্ত্র, রসায়ন, উত্ভিদবিদ্া, কৃষিবিদ্া, পণুডচিকিৎসা 
বিজ্ঞান, ভেষজবিদ্ধা, এবং শারীরস্থানসহ শল্য চিকিৎসা--প্রত্যেকটিরই স্বতন্ত্র 
মর্যাদা ছিল, এবং প্রত্যেক বিভাগে বিভিন্ন মতাবলম্বী কর্মী ছিলেন। তাহারা 
অবাধে একে অন্য বিভাগের কার্ধাবলীর সমালোচন1 করিতেন। বিশেষ করিয়! 
শারীরস্বানবিষয়ক বিদ্ভাতে ভারতীয়গণ অন্ত বিভাগ অপেক্ষা একধাপ অগ্রসর 
হইয়াছিলেন। তাহারা শব-ব্যবচ্ছেদ করিতেন। শব-ব্যবচ্ছেদ এবং ধাত্রীবিদ্যা 
ংক্রাস্ত অন্তান্ত বৃহৎ অস্ত্রোপচারের ফলাফল তাহার] জণবিগ্যাবিষয়ক অহ্থশীলনে 
ব্যবহার করিতেন । রোগলক্ষণনির্ণয় বিদ্ভাও যথাযথ এবং বৈজ্ঞানিক পর্যবেক্ষণের 
উপর নির্ভর করিত। ভৈষজ্যবিদ্ভাতে সেঁকোবিষ, পারদ এবং রসাগ্রনের মত 
বিষাক্ত ওঁষধের সাফল্যের সঙ্গে নির্ভয়ে ব্যবহার পার্বতী দেশ যেমন পারস্তঃ 
মেসোপটোমিয়া এবং মিশরের দৃষ্টি ও প্রশংসা অর্জন করিয়াছিল। এই সমস্ত 
দেশে ভারতীয় ভিষকূগণ ও শল্য চিকিৎসকগণ সাদর অভ্যর্থনা ও বিশেধ সম্মান 
লাভ করিতেন। ধাতুবিগ্ভাতে ভারতীয়গণ অসাধারণ দক্ষতা অর্জন করিয়াছিলেন 
এবং তাহাদের পরীক্ষালন্ধ জ্ঞান শিল্পের পরম উন্নতি সাধনে এবং রঞ্জকদ্রব্য, 
রাগদ্রব্য, সুগন্ধদ্রব্য, ওষধ ইত্যাদি বল পরিমাণে উৎপাদনে সহায়ক হইয়াছিল । 
উত্ভিদৃবিগ্ভাতে উদ্ভিদের শ্রেণী বিভাজন অনেকট1 বিধিসম্মত নহে এবং অগভীর ; 
কিন্ত প্রধানতঃ উতৈষজদ্রব্য ও কৃষির স্বার্থের জন্যই যে সমস্ত পর্যবেক্ষণ করা 
হইয়াছিল তাহা অত্যন্ত বিচিত্র ও গুরুত্বপূর্ণ। প্রাণিবিদ্ভাতে প্রজাতির শ্রেণী 
বিভাজন শারীরস্থানবিষয়ক বৈশিষ্ট্য হিসাবে ন! করিয়] প্রাণীদিগের বহিঃপ্রকৃতি 
ও জীবনযাত্রার পদ্ধতি অহ্থসারেই কর! হইয়াছিল বলিয়া! মনে হয়| কিন্তুঃ প্রতিটি 
বিভাগে বণিত বিশদ বিবরণ হইতে দেখ! যাইবে যে ভৌত বিজ্ঞানে প্রাচীন 
ভারতীয়গণের দানের স্থায়ী মূল্য আছে এবং এই ক্ষেত্রে অন্তান্ত জাতির তুলনায় 
ভারতীয়দিগের নিশ্চিত অগ্রগতি হইয়াছিল। এইক্নপে একটি বৃহৎ জ্ঞানভাগ্ার 
ক্রমে ক্রমে পরিপূর্ণ হইয়! উঠিয়াছিল ; কিন্ত এই জ্ঞান গ্রন্থে সংকলিত হইয়াছিল 
আরও পরে । 

ক্ষেপে, যদিও ভারতীয়গণের বিজ্ঞানের অগ্রগতির সঙ্গে বর্তমান যুগের 
অগ্রগতির তুলনা কর! হুন্বরও নহে, শোভনও নহে, তবু সম্পূর্ণ স্তায়সঙ্গতভাবে 


৪৮ 


প্রাচীন ভারতের বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা 


ইহা! বলা যাইতে পারে যে সেই প্রাচীনকালে বৈজ্ঞানিক অহ্থসন্ধিংস! ও যুক্তিবাদের 
যে মনোভাব তাহাদের ছিল? বর্ভমানকালে বিজ্ঞানীদের মনোভাব তাহ হুইতে 
মূলতঃ পৃথকৃ নহে। 


ষ্টব্য 

১। দ্বাবিংশতি-বিধো মন্দ্রো ধ্বনি £ সঞ্জায়তে হুদি-সংগীত--সংগীত-সময়- 
সার, ১ স্বন্ধপ-মাত্র-শ্রবপান_নাদোহরণনম্‌ বিলাঃ শ্রুতির ইত্যুচ্যতে ।_ 
দামোদর, সংগীত-দর্পণ, ১ম পরিচ্ছেদ, শ্লোক ৫১। 

২। তম্ত্রী-তস্ত-ন্বূপো! জ্ঞেয়ঃ তদ-দৈর্ঘ্য-ব্যস্ত-মানতঃ- শেষ-লীলাবতী, দেবল 
প্রণীত 73117012 11115109]1 5০916 গ্রন্থে উদ্ধৃত । 

৩। মধা-স্থান-স্থঃ সড়জঃ দ্বিগণ-সমঃ - এ 

৪; হারীত-সংহিতা, শরীর-স্থান, প্রথম পরিচ্ছেদ, পৃঃ ৩৪৪ সম্পাদক 
কৈলাশচন্দ্র সেন, কলিকাতা” ১৮০৭ 

&1 মন্গুসংহিতা ১, ৪৯। 

৬। মহাভারত, শাস্তি পর্ব | 

৭। এ 

৮৪ পহেমস্তে কষ্যতে হেম, বসস্তে তাত্র-রৌপ্যকম্‌ 

ধান্তম্‌ নিদাঘ-কালে তু, দারিদ্র্যস্ত ঘনা'গমে |” 


গ্রন্থবিবরণী 
সার্টন, জর্জ £ ইন্ট্রোডাকৃশন টু দি হিষ্রি অব সায়েন্স, ১ম ও ২য় খণ্ড ( কার্ণেগী 
ইনস্টিটিউশন অব ওয়াশিংটন পাব্লিকেশনস্‌ ১৯২৭ ) 
ড্যাম্পিয়ার, সার উইলিয়ম্‌ সেসিল্‌ঃ দি হিষ্ি অব সায়েন্স (কেমব্রিজ 
ইউনিভাসিটি প্রেস, ১৯৪২ ) 
সামার, ডকব্রিউ, এল্‌  প্রোগ্রেস অব সায়েন্স ( ব্র্যাকওয়েল, অক্মফোর্ড, ১৯৪২) 
মেয়ার, ইঃ এ হিন্তি অব কেমিস্ট্রি ক্রম দি আলিয়েস্ট টাইমল টু দি প্রেজেণ্ট ডে, 


(ম্যাকমিলান, লগুন ১৯০৬ ) 
খর্প, সার এডওয়ার্ড £ এসেজ ইন্‌ হিস্টরিক্যাল কেমিস্ট্রি (ম্যাকমিলান 


লগুন ১৯২৩) 


৪৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জীন্স্‌ £ দি গ্রোথ অবু ফিজিক্যাল সায়েন্স (কেমব্রিজ ইউনিভাপ্সিটি প্রেস ১৯৪৮) 

মজুমদার, জি, পিঃ বনস্পতি প্র্যাপ্টস্‌ আযাগু প্র্যাপ্ট,লাইফ আজ ইন্‌ ইত্ডিয়ান্‌ 
উীটিজেস্‌ আগ উর্যাডিশন্স্‌ (শ্রিফিথ, মেমোরিয়াল প্রাইজ এসে; 
ক্যালকাটা! ইউনিভাপিটি, ১৯২৭ ) | 

মুখোপাধ্যায়, গিরীন্দ্রনাথ £ হিত্রি অব ইতিয়ান্‌ মেডিসিন্‌ ভ্রম দি আলিয়েস্ট 
এজেস্‌ টু দি প্রেজেণ্ট টাইমস্‌ ১ম, ২য় ও ৩য় খণ্ড ( গ্রিফিথ মেমোরিয়াল 
প্রাইজ এসে, ক্যালকাটা! ইউনিভাপিটি ১৯১১) 

রায়) সার পি, সি: হিস্ট্রি অব হিন্দু কেমিস্ট্রি ১ম ও ২য় খণ্ড (বেঙ্গল কেমিক্যাল 
আযাণ্ড ফার্মাসিউটিক্যাল ওয়ার্কস্‌ ১ম খণ্ড ১৯০২, ২য় খণ্ড ১৯০৯) 

শীল, ডাঃ বি. এন £ পজিটিভ সায়েন্সেস অব দি এনশিয়েণ্ট হিন্দুজ (লঙ্গম্যানৃস্‌ 
গ্রীণ আগ কোং ১৯১৫) 

সরকার, বিনয় কুমার £ হিন্দু আচীভমেন্টস্‌ ইন্‌ এগজ্যান্ট সায়েন্ল (লঙগম্যান্স্‌ 
গ্রীণ আাণ্ড কোং ১৯১৮) 


মপ্তদশ গরিচ্ছেদ 
ভারতীয় সৌন্দধতত্ 
ভামিক? 


ভারতীয় দৃষ্টিভঙগীতে নুদ্দরের উপলব্ধির আলোচনায় সৌন্দর্যতত্ব বলিতে 
একটি ছুর্বোধ্য বিজ্ঞানকে নিছক ছুর্বোধ্য বলিয়! বুঝায় না। বৌম্গারটেন যেমন 
মনে করিতেন যে ইহা অনুভূতির বিবয়মাক্র এবং উপযুক্ত শব্দের মাধ্যমে 
উপস্থাপনযোগ্য নহে, ইহা! তদ্রপ নহে। হেগেলের মতে স্থকুমার কলাবিগ্ভার 
দর্শন বলিতে যাহা বুঝায়-- ইহ! তদ্রপও নহে । স্ন্দর বলিতে সর্বজনব্যবহৃত যে 
তাৎপর্য, তাহা শিল্পকলাতেই হউক ব প্রকৃতিতেই হউক, সেইব্ূপ সৌন্দধবাদও 
ইহ1! নহে। বর্তমান প্রসঙ্গে ইহ] স্বকুমার কলাবিগ্যার বিজ্ঞান এবং দর্শন অর্থেই 
ব্যবহৃত হইতেছে (১) ইহাকে এই অর্থে সুকুমার শিল্পবিজ্ঞান বল] যায় যে শিল্পের 
সমন্তাসমূহ বলিতে প্রথমে শিল্পের অস্থশীলন সংক্রান্ত উপকরণসমূহের সমস্যাই 
ধরা হইঙ্লাছে। যে সমস্ত গ্রন্থে শিল্পের দর্শন আলোচিত হইয়াছে সেইখানে তাহার 
অন্ুশীলনসংক্রান্ত উপকরণ সমূহেরই আলোচন! করা হইয়াছে । তবে ইহার 
সঙ্গে দর্শনের ঘনিষ্ট সম্পর্ক রাখা হুইয়াছে। (২) ইহাকে সুকুমার 1শল্পবিদ্ভার 
দর্শন বল হইয়া থাকে এই অর্থে যে একজন সৌন্দ্যতত্বনিষ্ঠ উপভোত্তার মনে 
একটা শিল্পকাধ যে অহ্ভূতি জাগায়-_-ভারতীয় দর্শনের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
মতাহুযায়ী তাহার কারণ প্রদশিত হইয়াছে এবং কাব্য, সঙ্গীতকল৷ ও স্থপতিবিদ্ভ! 
এই তিনটি শিল্পকলার প্রামাণিক গ্রন্থাদিতে এই মত ব্যক্ত কর! হয় যে তাহাদের 
মতে পরমতত্ব বলিতে যাহা বুঝায়, শিল্পকলার অহ্থভূতিও তাহাই জাগাইয়। 
দিয়া থাকে । এইভাবে শিল্পের দর্শনসম্বন্ধীয় তিনটি সম্প্রদায় বিদ্যমান আছে-- 
(ক) রসব্রঙ্গবাদ, খে) নাদব্রক্গবাদ ও (গ) বাস্তব্রক্বাদ €৩) সুকুমার শিল্প এই 
অর্থে বল! হইয়! থাকে যে সুকুমার শিল্পের একট নিজস্ব মূল্য স্বীকত হইয়া! থাকে, 
কেন না এই শিল্পস্থট্টি এমন একট! অহ্ুভূতি জাগায় যাহ! প্রাকৃতিক কোনও 
পদার্থ জাগাইতে পারে না-যদি তাহাকে শিল্পকার্ধ বলিয়! ধর না|! হর়। 
আরও কারণ এই যে নিত্যপ্রয়োজনীয় ও যাস্ত্রিকশিল্প সকল স্বকুমার কল! হুইতে 


১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


পৃথকৃ বলিয়! বিবেচিত হয় এবং দার্শনিক আলোচনা এই শেষোক্ত শিল্পসম্বদ্ধেই 
কর! হুইয়াছে। 


লমদ্য। সমাধানের উপযোগী বিভিন্ন ভৃ্টিভজ্ী 

' সৌন্দর্যযতত্বের বিষয়টিকে শিল্পসংক্রাপ্ত তত্ববিগ্ভাসংক্রান্তঃ মনস্তাত্তবিক, 
জ্ঞাননন্বন্ধীয়, যৌক্তিক ও সমালোচনার দৃষ্টিভঙ্গীতে উপস্থাপিত কর! হইয়াছে । 

অর্থ-তত্ব ভারতীর সৌন্দর্যতত্বের একটি অত্যাবশ্যক অঙ্গ। শিল্পের গঠন- 
সংক্রান্ত বিচারে শিলাখণ্ড, চিত্র, সঙ্গীতের ধ্বনি, ভাষাতত্বঘটিত শব্দাভিব্যক্তি এবং 
মানবদেহ প্রভৃতি বিভিন্ন মাধ্যমের মারফতে শিল্পকার্য স্থপ্টির উপায় ও পথ 
আলোচিত হইয়াছে। শিল্পকার্ষের উপস্বাপ্য বিষয় তাহার আধেয় বস্ত এবং 
ইহা যে চরম অনুভূতি জাগায় তাহার স্বরূপ তত্ববিষ্ভার দৃষ্টিতে আলোচিত 
হইয়াছে । মনস্তাত্বিক দৃষ্টিভঙ্গীতে সৌন্দর্য্যতত্বনিষ্ঠ উপলব্ধির বিভিন্নস্তরে মনস্তত্বের 
ধারাবাহিক প্রক্রিয়া ব্যাখ্যাত হইয়াছে । জ্ঞানসম্বন্ধীয় দৃষ্টিতঙ্গীতে নিয়োক্ত 
বিষয়সমূহ পর্যালোচিত হইয়াছে--৫১) সৌন্দর্যতত্বমূলক বিষয়ের সঙ্গে সৌন্দর্য- 
তত্বনিষ্ঠ উপতোক্তার সম্বন্ধের প্রকৃত স্বরূপ ; (২) সৌন্দর্যতত্বনিষ্ঠ বিষয়ের প্রতিন্ূপ- 
প্রদর্শনের ব্যাখ্যার জন্য এবং কোন শিল্পকার্ষে মূর্ত অনুভূতির অনুব্ধপ অনুভূতি 
সৌন্দর্যাহ্বভবকারীর মনে কেমন করিয়া জাগে তাহার ব্যাখ্যার জন্য আবশ্যক 
মানসিক অবস্থাসমূহ, (৩) দর্শকের মনে সৌন্বর্যতত্ববিষয়ক ধারণার ক্রমবিকাশের 
অবসরে যে সমস্ত মানসিক বৃত্তি কার্যকরী থাকে, (৪) এ প্রকার বৃত্তিসমূহের 
সঙ্গে ব্যবহারিক স্তরে কার্ধকরী বৃত্তিসমূহের প্রভেদ ; (৫) সৌন্বর্যতত্ববিষয়ক 
উপলব্ধির ব্যাপারে সৌন্দর্যের বিষয় ও বিষয়ের উপভোক্তার ম্বকীয়ত্বের উপাদান 
সমূহ ও তাহাদের পাথিব ও অপরাপর বাধার পরিহার । যৌক্তিক দৃষ্টিভঙীতে 
সৌন্দর্যতত্ববিষয়ক বিচারকে (ক) অভ্রাস্ত (খ) ভ্রাস্ত (গ) সন্দিপ্ধ এবং (ঘ) মায়িক 
প্রভৃতি ব্যবহারিক বিচার হইতে পৃথক করিয়া দেখাহয়। আর সমালোচনার 
দৃষ্টিতঙ্গীতে-_ 

(১) শিল্পের উদ্দেশ্যের দিক্‌ দিয়া (২) শিল্পী এবং (৩) সৌন্দর্যতত্বনিষ্ঠ 
উপলব্ধিকারীর দিকৃ দিয়াও ইহা আলোচিত হইয়াছে । শিল্প সম্বন্ধে প্রাচীনতম 
মতবাদসকল--তাহা ভোগ-ক্থথ-বাদী মতই হউক অথব1 শিক্ষকোচিত মতই 
হউক অথবা নীতিনিষ্ঠই হউক, শিল্পের উদ্দেশ্টের দৃষ্টিভঙগীতে-কি উদ্দেশ্রে 
শিল্পের হ্ষ্টি হইয়াছে, তাহার সমস্তা আলোচন! করিয়াছে । শিল্পীর দিকৃ 


৬ 


ভারতীয় সৌন্দধতন্ব 


দিয়া (১) অন্থকরণবাদ+ (২) মায়াবাদ এবং (৩) আদর্শাকরণবাদ প্রভৃতি মতবাদ 
উপস্থাপিত হইয়াছে। এ সকল মতবাদ প্রদর্শন করে যে, যে বস্তু শিল্পীকে অনুপ্রেরণা 
দান করে, তাহা লইয়া শিল্পী শিল্পসঙ্গত উপায়ে কিভাবে কাজ করিয়া যায়। 
সৌন্দর্য-উপভোক্তার দিক্‌ দিয়াও অস্র্ূপভাবে শিল্পকলাকে (১) মোহপ্রাপ্ত জ্ঞান ব 
যে জ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ করা যায় না! এমন জ্ঞান (২) অন্থমান, (৩) আবেগের 
বহিঃপ্রকাশ (8) রহন্তোপলব্ধি বলিয়। ব্যাখ্যা করিয়। বিভিন্ন মতবাদ রহিয়াছে। 
এ সকল মতবাদ শিল্পকাধ সৌন্র্য-উপভোক্তার মনে যে অহ্ভূতি জাগায় তাহার 
স্বরূপ এবং যে উপায়সমূহদ্বারা তিনি সেই উপলব্ধি লাভ করিয়! থাকেন, 
তাহা প্রতিপাদিত করে । 


ইতিহাস এবং লাহিতঃ 


নাট্যশাস্ত্রের ছুইখানা গ্রন্থের কথা পাণিণি (৩।৩।১১০-১১১) উল্লেখ 
করিয়াছেন । ইহাদের মধ্যে একটি শিলালিকৃত অপরটি কৃশাশ্বকত। ইছ1 
দ্বার! প্রতিপাদিত হয় যে, গ্রীস দেশে নাট্যকলার উদ্তবের বহুপূর্বেই ভারতবর্ষে 
নাট্যকল! বিছ্ধমান ছিল । 

যেহেতু গ্রন্থদ্বয় নষ্ট হইয়া গিয়াছে এবং ইহাদের পুনরুদ্ধারের আর কোন 
সম্ভাবনা নাই, সেই জন্ত ভরতের কাল ইইতেই আমর! নাটাশাস্ত্রের ইতিহাসের 
আরর্ভ৮ গণনা! করিব । তাহার গ্রন্থ বর্তমানে প্রাপ্ত নাটাশাস্ত্র সমুহের মধ্যে 
প্রাচীনতম | (১) শাঙ্গদেবরৃত সঙ্গীতশাস্ত্রস্বন্ধীয় গ্রন্থ সঙ্গীতরত্বাকার (২) 
স্থপতিবিদ্যাসন্বন্ধীয় ভোজরাজকৃত গ্রন্থের সমরাঙ্গণ-ন্ুত্রধার নামক মুতিশিল্প- 
বিষয়কখণ্ডে ভরতকে নাট্যশাস্ত্রসম্বপ্ধে প্রামাণিক গ্রন্থকার বলিয়! স্বীকার করা 
হইয়াছে । ভোজরাজ প্রায় ভরতের নাট্যশাস্ত্রের (নবম অধ্যায়) ভাষাতেই 
হস্তসঙ্কেত প্রভৃতির বর্ণনা করিয়াছেন এবং চিন্তবিদ্য| প্রসঙ্গে রসদৃষ্টি সম্বন্ধে তাহার 
অভিমত প্রায় ভরতের কথাতেই অভিব্যক্ত করিয়াছেন (শ্র্টম অধ্যায় )। 

নাটক 

নাটকের প্রসঙ্গে সৌন্দর্যতত্বের ক্রমবিকাশের ব্যাপারে প্রথম সাড়ে তিনশত 
বৎসরে, অর্থাৎ ভরতের সময় (খুীয় পঞ্চম শতাব্দী) হইতে ভট্ট লোল্পটের 
(খঃ ৮৫০) কাল পর্যস্ত, সৌন্দর্যতত্বের বিষয় ছিল মুখ্যতঃ শিল্পসংক্রান্ত। বস্তুতঃ 
ভরতের নাট্যশান্ত্রের মুখ্য উদ্দেশ্য হইল নাটকস্থ্টি সম্বন্ধে নাট্যকার, শ্ত্রধার ও 
অভিনেতৃবর্গকে উপদেশদান করা এবং নাটকের আবশ্যক উপাদান কি কি ও 


৬৩ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


রঙ্গমঞ্চে উহা! প্রদর্শনের উপায় ও উপকরণ কি- সেই সম্বন্ধে নির্দেশ দান করা। 
আধুনিক মনীধিগণের মনে যে সমস্ত সমন্তার উদ্ভব হুইয়াছে--তিনি দেই সব 
বিষয়ের সমাধানেরও চেষ্টা করিয়াছেন । 

(১) তাহার অভিমত এই যে, সৌন্দর্যোপলব্ধির ব্যাপারে চক্ষু এবং কর্ণই 
উপযুক্ত ইন্দ্রিয়। এই বিষয়ে তিনি নালিকা, জিহ্বা ও ত্বগিন্ত্রিয়ের উপযুক্ততা 
অস্বীকার করিয়াছেন । এই বিষয়ে সেপ্ট টমাস, এডিসন এবং ক্যাণ্ট প্রভৃতি 
পাশ্চাত্য সৌন্দর্যতত্ৃজ্ঞ মনীষিগণ একমত | 

(২) তাহার মতে নাট্যকলার উদ্দেশ্ট হইল দর্শকের নৈতিক অস্যুন্নতি | অবশ্য 
তাহা মুখ্যভাবে অভিনেতৃবর্গের মুখে প্রদত্ত কোন উপদেশের মারফতে হয় না 
তাহ] হইয়! থাকে গৌণভাবে, যখন দর্শক নাটকীয় ঘটনার কেন্দ্রীভূত বিষয়ের সঙ্গে 
নিজের মনের এক্য স্বাপন করিয়। সৎপথের উপকারিতা উপলব্ধি করিয়া! থাকেন । 

(৩) তিনি এই অভিমত পোষণ করেন যে, নাটকাভিনয় দর্শনদ্বার| জাত 
অহ্ভূতির মধ্যে ইন্দ্িয়গ্রাহা আনন্দকে অস্বীকার কর! যার ন।। অবশ্য ইহা প্রারভ্িক 
বিষয় মাত্র । সুতরাং সৌন্দর্য তত্ববিষয়ে যাহাকে ভোগন্ুখবাদ বল! যায় এবং যাহা 
অবলম্বন করিয়! প্লেটে! তাহার রিপাবলিক নামক গ্রন্থে শিল্পনকলার নিন্দা করিতে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন এবং শিক্ষকতাবাদ_যাহার দ্বারা আরিইটল্‌ শিল্পকলার সমর্থন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন--ভর ত এই দ্বুই মতের সমন্বয় সাধন করিয়াছেন। 

(8) রঙ্গমঞ্চে স্ত্রীলোকের উপযোগিত! তিনি স্বীকার করিয়াছেন । 

(৫) নাটকোড্ভুত সৌন্দর্যাহ্ভূতির জন্ত যে সকল মানসিক অবস্থার প্রয়োজন 
তাহা তিনি বিবৃত করিয়াছেন । তাহাদের মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রয়োজনীয় হইল 
অভিনীত বিষয়ের যিনি কেন্দ্র-_তাহার সঙ্গে নিজের অবস্থার এরক্য সাধন করার 
সামর্থ্য । 

(৬) তাহার মতে কে) আঙ্গিক, (খ) বাচিক, (গ) সান্তিক (আভ্যন্তরীণ ) ও 
(ঘ) আহার্য (বহিরঙ্গ বা কৃত্রিম )--এই চারিপ্রকার অভিনয়ের দ্বার নাটক রস 
পরিবেশন করিয়! থাকে! 

€) দৃশ্ঠপটের ব্যবস্থা নাটকাভিনয়ের পক্ষে অত্যাবশ্টক - এইটি তাহার মত | 


সৌম্বর্ষণজুভূতির বিষয়কে রস 


নাট্যকার কর্তৃক উপস্থাপিত বিষয়ই হইল রস। রস সৌন্র্যাহভূতির 
আস্বাদ্ভ বিষয়। প্রক্কতির স্থষ্ট বিষয়-সকলের মধ্যে ইহ! পাওয়া! যায় না। ইহা 


৬৪ 


শুধু একত্ব নছে-কেন না ইহা বহুত্বের মধ্যে এক্য। মনের একটি স্থার়িতাষ 
হইল এই বছত্বের মধ্যে শ্রক্য সাধক। ইহা! নিয়োক্ত ভাব সমূহে এক্য 
স্থাপনের দ্বারা একট পূর্ণাঙ্গ রূপ দিয়! থাকে । (১) মনের স্থায়িভাবের স্কুল 
কারণ (1)ম্বর্ূপ মহুষ্মের ক্রিয়া দ্বার] স্ষ্ট আবেগজনক অবস্থা (ধিতভাব ) 
(২) মনে উড্ভৃত স্থারিতাবের দ্বারা 'অন্ুপ্রেরিত এবং আত্াস্তরীণ অবস্থার 
নির্দেশক অঙ্ছকারী ক্রিয়। ( অহৃভাব ) এবং (৩) অস্থায়ীভাব ব্যতিচারিভাব। 

এই পুর্ণাঙ্গরূপের অবস্থার মধ্যে মনের স্থায়িভাবই হুইল কেন্দ্রীভূত এবং 
সর্বাপেক্ষা গুরুত্বপূর্ণ । অবশিষ্টগুলি হইল মাত্র সঙ্গীয়ভাব--অনেকটা যেমন 
রাজার সঙ্গে রাজার অন্থচর ও সাঁজ-সজ্জা প্রভৃতি । ইহার] মনের স্থায়িতাবের 
প্রাধান্প্রাপ্তিতে সাহায্য করিয়া! থাকে এবং এই স্থায়িতাবই দর্শকের পক্ষে 
আকর্ষণের কেন্ত্রশ্বরূপ | 

যে নাটকীয় ঘটনাকে অবলম্বন করিয়া! অভিনেতা নায়কের ভূমিকায় অবতীর্ণ 
হন সেই নাটকীয় ঘটনাকে রঙ্গমঞ্চে উপস্থাপিত এবং দর্শককর্তৃক অনুভূত স্থায়ি- 
ভাবের কারণ বলা যায় নাঁ। দর্শকের মনে যে আন্দোলন অস্থভূত হয় এই 
ঘটনাকে তাহারও কারণ বলিয়া নির্দেশ করা যায় না । অভিনেতা যে এঁতিহাসিক 
চরিত্রের ভূমিকায় অবতীর্ণ হন-তাহার সঙ্গে এতিহানিক ঘটনার সম্পর্ক 
যতট। হয ততট1 অভিনেতার সঙ্গে নহে এবং দর্শকের সঙ্গেও নহে। উদাহরণ 
স্ব্পূপ বল! যাইতে পারে যে এতিহাসিক চরিত্র ছিসাবে সীতাকে প্রেমপাত্রীক্ূপে 
অভিনেতাও যেমন মনে করিতে পারে না, দর্শকও তেমন পারে না। কেন না 
ধঁতিহাঁসিক চরিত্রের সম্পর্কে ধর্মীয় ধারণ] এরূপ ভাবের উদয়ের পরিপন্থী; 
পক্ষান্তরে,উহ] শৃঙ্গার হইতে সম্পূর্ণ পৃথকৃ ভাব-শ্রদ্ধ। এবং ভক্তির উদ্রেকে সহায়তা 
করে। কারণের অস্তিত্বাভাবে কার্ষের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। শ্ৃতরাং 
অভিনেত1 অভিনগ্কালে মুখভাবের যে পরিবর্তন ও অন্তান্ত যে সকল পরিবর্তন 
করিয়! থাকেন, এ্গুলিকে শূঙ্গার ভাবের ফল বলা যাইতে পারে না। অভিনেতা 
ব্যভিচারিভাবের স্থূল লক্ষণ ও ভাবভঙ্গীসকল প্রকাশ করিতে পারেন কিন্ত সেই 
ব্যতিচারিভাব সমূহকে ও স্থায়িভাবের অপরিবর্তনীয় সহযোগী বলা যাইতে পারে 
না। সমগ্র পরিবেশটা হইল একটা বাহন যাহার মারফতে অভিনেতা তাহার 
মানসিক আবেগকে সর্বোচ্চস্তরে পৌছাইয়া দেন। অভিনেতাকর্তৃক রঙ্গমঞ্চে 
উপস্থাপিত ভাবাবেশের সঙ্গে পরিবেশ, আঙ্গিক পরিবর্তন ও অপরিবর্তনীয় 
সহযোগিদের সম্পর্কের পার্থক্য দেখাইবার জন্তই উহাদিগকে কারণ, কার্য এবং 


৪ 


| প্রা ও পাশ্চাত্। বর্শনের ইতিহাস : রে 
 নিত্যন্হযোগী বল] হয় নাই। ত্পরিষর্তে উহ্াদিগকে ফিতার; অহুতাব ও 
ব্যভিচারিভাব এই সকল পারিভাষিক নাম দেওয়! হইয়াছে । 
- দার্শনিক হৃ্টিভগ্রতে আলোচনা 
দার্শনিক দৃষ্টিতঙ্গীতে যে সকল চিস্তা শীল মনীবী শিল্পের সমস্তাবলী আলোচনা 
করিয়াছেন, তাহাদের অধিকাংশই কাশ্মীরের অধিবাসী । তাহার1 (১) ভ্তায়, 
(২) সাংখ্য, (৩) বেদাস্ত এবং (৩) কাশ্ীরের অদ্বৈত শৈববাদ--এই চারিটি 
মতবাদের দৃষ্টিভূঙ্গীতে এই সমস্ত! সমাধানে চেষ্ট1! করিয়াছেন? 
ূ ভউউলোল্লট (খ:৮৫*) 

_. রসন্থত্রের আলোচনা! প্রসঙ্গে অভিনব ভারতীতে ভট্ট লোল্লটের নাম উল্লিখিত 
হইয়াছে । আলোচ্য বিষয়ে তিনি সর্বপ্রাচীন টীকাকার। তাহার দৃষ্টিভঙ্গী 
একান্তর্ধপে ব্যবহারিক। দর্শকের মনে রসের উৎপত্তির কোন হেতু প্রদর্শন 
করিতে তিনি চে করেন নাই। তাহার মনে ছুইটি প্রশ্ন ছিল, (১) রসের 
উপাদান সমূহের এঁক্য সংঘটিত হয় কোথায়? এবং (২) যে রস বহুত্বের মধ্যে 
একত্ব-সেই রসের অভ্যন্তরে তাহার বিভিন্ন উপাদান কফিন্ধপে পরম্পর সম্বন্ধ 
থাকে? তিনি জানিতেন যে বহুত্বের মধ্যে একত্ব একটি মনোঘটিত রচন1। 
সুতরাং তাহ! গুধু মানুষের মনেই সম্ভবপর | তদহুসারে প্রথম প্রশ্নের উত্তর দিতে 
যাইয়। তিনি বিবৃত করিয়াছেন যে মুখ্যতঃ রস এরতিহাসিক মৌলিক চরিজ্রের মধ্যেই 
রহিয়াছে এবং শুধু গৌণভাবেই তাহা এ্তিহাসিক ব্যক্তির ভূমিকায় রজমঞ্চে 
অবতীর্ণ অভিনেতার মনে বর্তমান থাকে। তাহার কারণ নিম্নোক্তন্ধপে বর্ণনা 
কর! যাইতে পারে । 

যদিও সাধারণভাবে মনের স্থায়িতাবের তখনই সম্ভব হয় যখন তাহার প্রকৃত 
কারণ বিদ্যমান থাকে-_-তথাপি অভিনেতা তাহার শিক্ষা! এবং রঙ্গমঞ্চের নাটকীয় 
পরিবেশের সাহায্যে কবিকল্পিত চরিত্রের সঙ্গে নিজেকে এমনভাবে একা স্ব করিয়! 

লইয়! থাকেন যে তিনি ঠিক কবিকল্পিত ব্যক্তির অনুরূপ কার্য, গতিবিধি ও 
অনুভূতির দ্বারা কবিকল্পিত ব্যক্তির মধ্যে কবি যে ভাবাবেগের সংযোজন! 

_ করিয়াছেন--তাহার অনুরূপ ভাবাবেগ উপলব্ধি করিয়া! থাকেন। রহম্যতত্বের 
প্রতীকের সঙ্গে রহস্ততত্ত্াস্ভূতির যে সম্বন্ধঃ অভিনেতার মনের স্থায়িভাবের সঙ্গে 

“ “নাটকীয় পরিবেশের (বিভাবের ) সম্বন্ধ তাহার অন্ুব্ূপ। এইক্ধপে ভষ্ট লোল্পটের 
মতে ঘৌন্র্যতত্বের বিষয় হইল-_ব্যভিচারিভাব প্রভৃতি বহুত্বের মধ্যে স্থায়িতাবের 


ভঙ 


ভারতীয় সৌন্দধতম্ব 


ক্য সাধন । এই বহুত্বের উপাদান সমূহের দ্বারাই স্বীয়িভাব সমধিত, শক্তিখালী- 
কত ও দৃ়ীককত হয় অথবা প্রাধান্ত প্রাপ্ত হয়। রে 


শিল্পকলাতে মায়াবাদ 
' শিল্পের ইতিহাসের প্রাচীনতম সময়ে সর্বত্র অহ্করণকে শিল্পলঙ্গত স্ষ্টির নীতি 
বলিয়! স্বীকার করা হইয়াছে । অস্থকরণ যখন সর্বাপেক্ষা! বেশী সাফল্য লাভ করিয়া 
থাকে তখন তাহ! মায়ার সৃষ্টি করিয়া থাকে । পাশ্চাত্য দেশে কুটভাকিক গঞ্জিয়াস 
শিল্পে মায়াবাদ মানিতেন। প্রেটে। উপরি উক্ত মত গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া 
শিল্পের নিন্দা করিয়াছিলেন । শিল্পকার্য মায়ার স্্টি করে ও ইহার দ্বারা গুগজ্ঞ 
ব্যক্তি শিল্পস্থষ্টিকে প্রক্কতির স্থ্টি মনে করিয়া বিভ্রান্ত হন এবং ইহ। প্রকৃতির স্টির 
অন্থব্ূপ দৈহিক ও মানমিক সাড়। জাগায়-- শিল্পে এই মতবাদ ভ্টলোল্লটের উপর 
আরোপিত হইয়া থাকে । সুতরাং এইরূপ বল! হইয় থাকে যে ভষ্টলোল্লট এইরূপ 
অভিমত পোষণ করেন যে- শুক্তির শুভ্রতাদর্শনে রজতপ্রাপ্তির সময়ে যেমন মুহূর্তের 
জন্য যথার্থ রজতের অহ্ভূতি জাগে সেইন্দপ এঁতিহাসিক চরিত্রের নাট্যোচিত 
প্রদর্শনের কিষয়নিষ্ঠ উপলব্ধি দ্বার! অল্প সময়ের জন্য যথার্থ ধ্তিহালিক চরিঞ্জের 
দর্শনে জাত অনুভূতির অন্ব্ূপ একটা চমৎকার অন্ভূতি জাগিয়া থাকে, কারণ 
দর্শক মল করেন যে নাটকীয় পরিবেশের কেন্দ্রীভূত নায়কের মধ্যে একটি স্থায়িতাব 
রহিয়াছে_-যদিও বস্তৃতঃ তাহ! তথায় নাই। 
এই মতবাদের সমালোচনায় বলা হয় যে, যদি শিল্পকল| মায়ার স্ষ্টি করিত 
তবে ইহা লোকের মনে গাধারণ ভাব ও সাড়া জাগাইত। এইবপ শ্বীকৃতির 
দ্বারা শিল্পকলার যে একটা৷ স্বতস্ত্র মূল্য আছে-_তাহাকে অক্বীকার কর হয়। ইহার 
দ্বার! সমস্ত করুণাত্বক দৃশ্যের উপস্থাপনার নিন্দা করা হয়। কারণ আমাদের 
স্বীকার করিতে হয় যে এইরপ দৃশ্য দর্শনে আমাদের মনে ছুঃখের অতি পীড়াদায়ক 
অহ্ুভূতি-সমুদয়ের উদয় হইয়| থাকে এবং তাহ! কখনও আস্বাদ্য হইতে পারে না। 


ন্যাক্সের দৃষ্টিতজীতে সৌন্পর্যতত্্ 
শ্রীশস্কুক (খৃঃ ৮৬০) স্তায়ের দৃষ্টিভঙ্গীতে এই সমন্যা সমাধানের চেষ্টা করিয়াছেন। 


তিনি অঙ্থকরণাঁহমানবাদের মারফতে সৌন্র্যতত্বাহভূতির ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টিত 
হইয়াছেন । তাহার অভিমত এই যে উপস্থাপিত বিষয়নিষ্ট-উপলন্ধিই সৌন্দর্যত্ব- 


নিষ্ঠ অনুভূতির হেতু এবং উপস্থাপিত স্থায়িভাবের মধ্যেই ইহার সস্তা । সৌন্র্য- 
উপতোক্তার মধ্যে ইহা কিন্ূপে আবিভূর্ত হয় ইহাই ছিল তাহার সমস্তা। কারণ 


৭ 


শ্রাঙ্চ ও পাশ্চাত্য ধর্ণনের ইতিহাস | 

শিরনঙ্গত উপস্থাপনার অস্ান্ত উপাদান লকলকে যে ভাবে স্বীকৃতি দেওয়। যায়, 
উহার কেন্দ্রীভূত বস্ত যে স্থাক্লিভাব তাহাকে সেইভাবে স্বীকার কর] যায় ন|! 
কারণ ইহা একটি মানসিক অবস্থ! মাত্র্তরাং কোন বস্তুনিষ্ঠ উপলব্ধির 
স্বীকৃতি পায় না! । . ্বতরাং তাহাকে অহুমানবাদ উপস্থাপিত করিতে হইয়াছে। 

তাহার অভিমত এই যে, নাটকীয় পরিবেশ (বিভাব ) অন্ুভাব, ব্যভিচারিভাব 
ওক্থায়িভাব- এই লবগুলিই লৌন্দর্যাহভূতির সহায়ক জ্ঞানের 'আধেয়বন্ত নহে, 
পরদ্ধ কেবলমাত্র স্থায়িতাব। তিনি বলেন যে নাটকীয় শিল্পের উপস্থাপনার 
ছইটি প্রধান উপায় রহিয়াছে-€১) . ভাষ! এবং (২) অভিনেতৃবর্গের শারীরিক 
এবং মানসিক শিক্ষ! । এই ছুইটি অন্ত সকল কলার সাহায্যে একটি এতিহাসিক 
চরিন্বকে এমন ভাবে উপস্থাপিত করিতে পারে যাহাতে দর্শক মনে করেন যে এই 
শিল্পসঙ্গত উপস্থাপন! 'খাঁটি” । তিনি মনে করেন যে এই গুলির সাহায্যেও স্থায়ি- 
ভাবকে ততটা বন্তনিষ্ঠন্বপে প্রদর্শন কর! যায় না। ম্বতরাং ইহার উপস্থাপনার 
উপায় হইল-_অহৃকরণ। কিন্ত তিনি তাহার উক্তির তাৎপর্য পরিপ্ফুট করেন 
নাই। ূ 

অতএব ভাহার (১) অভিমত এই যে, (১) কোন একটি স্থায়িভাবের 
(ক) কারণ-_-বিভাব (খ) কার্ধ-_-অস্কভাব (গ) নিত্যসহযোগী--ব্যভিচারিভাব-- 
এই তিন প্রকার নিমিত্ত রঙ্গমঞ্চে যখাযথভাবে উপস্থাপিত হইলে-_ ইহাদের 
হইতে অন্থমিত যে স্থায়িতাব দর্শকের চেতনায় জাগে সৌন্দর্যাহ্ভূতি হইল 
এইক্পপ একটি অন্ুক্কৃত স্থায়িতাবের উপলব্ধি। (২) এই অনুক্ৃত স্কায়ভাব 
যাহা অঙ্থমিত, তাহা রস বলিয়া! অভিহিত হয়। তাহার কারণ শুধু এই যে, 
উচ্) রামের মত একজন “খাটি” নায়কের ধ্খাটি? স্থায়িভাবের অনুকরণ । আরও 
কারণ এই যে একটি অতি মনোরম পরিবেশের সঙ্গে যুক্ত হুইয়। ইহার 
একটি বিশিষ্ট মাধুর্য বৃদ্ধি পায় এবং দর্শকের মনে ইহা একটি আনন্দদায়ক অবস্থায় 
পরিণত হইয়। থাকে । 


চিত্রের গ্রভাব 


নাটফীয় উপস্থাপনায় সৌন্দর্যাহুভূতির স্বন্ধপ ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া! তিনি 
একজন স্বনিপুপ চিত্রকরকর্তৃক অঙ্কিত অশ্বের অনুপ্রেরণায় জাত অন্ভূতির 
উপম। দিয়াছেন । এই উপমার তাৎপর্য এই যে (১) সৌন্দর্যাহৃভূতি স্বকীয় 
সত্তার বিশিষ্ট এবং এই জন্তই ইহা ভার দর্শনে শ্বীক্কত অন্ত যে কোনপ্রকার 


১০৪ 


ভারতীর সৌন্য্তদ্ব 


জ্ঞান হইতে পৃথকৃ। ২) ইহা! একটি জ্ঞান--যাহাকে সত্য, মিথ্যা বা সন্দিগ্ন্পে 
শ্রেধবিভক্ত করা! যায় না। (৩) শিল্পসঙ্গত বস্ত দ্বার! স্থই মৃতির সঙ্গে 
পুর্ব হইতে মনে অবস্থিত মূর্তির রক্য সাধনের দ্বার! ইহার উত্তব.। (৪) চিত্রিত বা 
মুম্ময় একটি অশ্খের দ্বার] যেমন মনে তাহার মৌলিকক্ধপ জাগিয়! উঠে, তেমনই 
কোন মৌলিকবস্তর যথাযথ উপস্থাপন! দ্বারা মনে তাহার জ্ঞান জন্মিয়া থাকে। 
এই মতবাদের অসঙ্গতি নুম্পষ্ট। রূঙ্গমঞ্চে যথাযথ ভাবে উপস্থাপিত নিষিত্তসম্ৃহকে 
যঙ্দি যথার্থ বলিয়া! দর্শক মনে করেন-তবে সেই সকল হইতে অমিত মনের 
স্থায়িভাবকে কিরূপে অনুকরণ বল! যাইতে পারে 1? যদি দর্শক গুলিকে শিল্পের 
স্থপ্টি বলিয়া মনে করেন_-তবে তাহা হইতে অহ্থমিত স্থায়িভাবের কোন প্রশ্নই 
উঠেনা। বিশেষতঃ রঙ্গমঞ্চে উপস্থাপিত নায়কের পরিচিতিমূলক ধারণাকে 
কিন্ধপে শ্রেণীবিভাগেন্র অযোগ্য বলা যাইতে পারে 1 কারণ যদি শেষপর্যস্ত ইহা! 
বাধিত ন! হয়--ইহা ঠিক। কিন্ধ যদি বাধিত হয়--তবে ইহা ভূল। চিত্রের উপমাও 
যুক্তিসহ নহে । কেননা আমরা যখন কোন চিত্র দেখি--তখন তাহাকে মৌলিক 
বস্ত বলিয়। মনে করিনা--পরস্ত মৌলিক বস্তর সদৃশ মাত্র বলিয়! মনে করি। 


লাংখ্যমতে লৌন্দর্যতত্তব 


পার্খ্যকারিকাতে সৌন্বর্ধতত্ব সম্বন্ধে ছুই জায়গায় উল্লেখ রহিয়াছে। 
একজায়গায় অভিনেত! যে নায়কের ভূমিক! গ্রহণ করেন- তাহার সঙ্গে 
অভিনেতার সম্বন্ধে শ্বর্ূপ দেখান হইয়াছে । এই মতাহ্যায়ী অভিনেতা নায়কের 
অহৃকরণ করেন না, পরস্ধ তিনি নিজেই নায়ক হইয়া! যান। অভিনেতার সঙ্গে 
নায়কের সম্বদ্ধ স্থলদেহের লঙ্গে হক্মরদেহের সম্বপ্ধের অহুন্ূপ। একটি শক্মদেহ 
ঠিক যেমন ভাবে একটি মানব ব! জন্ত হইয়| যায়,» সেইক্সপ নায়কের ভূমিকা! গ্রহণ 
করিয়া! অভিনেতা নায়ক হুইয়! যান। 

অপরটি এই অভিমত প্রকাশ করে যে, সৌন্দর্যাহ্ভূতির বেলায় অন্ুতবকরী 
রজঃ ও তমোগুণ হইতে মুক্ত থাকেন। এবং এই কারণেই তিনি স্বার্থ-নিষ্ 
ও উদ্দেশ্টমূলক ভাব হইতে মুক্ত থাকেন এবং গঠনমূলক জ্ঞান-ক্রিয়া হইতে 
মুক্ত (ক্যান্টের মত তুলনীয় ) থাকেন। প্রকৃতি হইতে পুরুষের প্রভেদ উপলব্ধির 
পরে প্রন্কতিকে পুরুষ যেইরূপ জানেন, তিনিও সৌন্দ্যাহ্ৃভূতির বস্তরকে ঠিক সেই 
ভাবেই জানেন । ব্যবহারিক দৃষ্টিতে উপস্থাপিত বিষয় শোকাবহ হইলেও 
সৌন্দর্যাহভূতি হুঃখ হইতে মুক্তির কারণ ইহা হইতে বুঝা যায়। 


৬৯ 


প্রাচ ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস এ 
বেকাস্তর্শন মতে লৌশ্বর্ষতত্বব 


ভট্টনায়ক (খুঃ ৮৮৩) বেদ্রান্তের দৃষ্টিতঙ্গীতে এই সমস্যা সমাধানে চেষ্টিত 
হইয়াছেন । শৌন্দর্যাহ্থভৃতিতে অহ্ুতবকারী ও অহ্ৃতবের বিষয় উভয়ই 
সাধারণীকৃত হইয়! যায়-সাংখ্যের এই মত তিনি স্বীকার করেন। কিন্তু তখন 
প্রশ্ন উঠে, অহ্ভবকারী এবং অহ্ুতবের বিষয়-- এই উভয়েই কিভাবে সৌনর্যতত্ব- 
মূলক স্তরে সাধারণীকত হইয়া যায়? সাধারণতঃ কাব্যের ভাষার ব্যবহারিক 
অর্থের ধারণ] জদ্মাইবার জন্ত -অভিধা নামক যে শক্তি আছে বলিয়1 স্বীকৃত 
হয় তাহ! ছাড়! তিনি আরও ছুইটি শক্তি ধরিয়া লইয়! এই প্রশ্নের উত্তর 
দিয়াছেন। সেই ছুইটি হুইল ভাবকত্ব এবং ভোজকত্ব। (১) ভাবকত্ব-- 
লৌকিক জীবনে সৌন্দ্যাহুভূতির বিষয়ীভূত বস্তর অনুরূপ বস্তর যে সকল 
সম্বন্ধ বিদ্ভমান থাকে -ভাবকত্বশক্ি এই বস্তটিকে সেই সকল সম্বন্ধ হইতে মুক্ত 
করিয়। লয় এবং এইভাবে ইহাকে সাধারণীকৃত করিয়া! থাকে । (২) ভোজকত্ব-_ 
ভোক্জকত্বশক্তি সৌন্বর্যাহুভূতির বিধয়ীভূত বস্তর অন্ুতবকারী ব্যক্তির রজঃ এবং 
তমোগুণকে পশ্চাতে রাখিয়] সত্তবগুণকে প্রাধান্ত দিয় থাকে। যখন সাধারণীকত 
অনুভবকারীর লঙ্গে সাধারণীকৃত সৌন্দর্যাহ্ভূতির বিষয়-বস্তর সন্বন্ধ কিরূপ এই 
প্রশ্ন তোল! হয় তখন তিনি একটি নূতন জ্ঞানক্রিয়ার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়! 
উত্তর দিয়াছেন। এই ক্রিগ্নাকে পারিভ্ভাষিক কথায় “ভোগ? বল! হইয়। থাকে । 
তাহার বক্তব্য নিম্নোক্তন্নপে বিবৃত কর] যায়- 

যেহেতু উপস্থাপিত বিষয় সাধারণীক্কত হুইয়! যায় সেইজন্য সৌন্দর্যাহভূতির 
স্তরে রজোগুণের ক্রিয়া! থাকে না। এইজন্য ইহা কোন বাসনার উদ্রেকে 
সমর্থ হয় না বলিয়! দৈহিক এবং মানসিক প্রতিক্রিয়। কৃষ্টিতেও অসমর্থ । রজো 
গুণকে পশ্চাতে রাখিয়া সত্বগুণকে প্রাধান্ত দেওয়া হয় এবং এইজন্ত তমোগুণ 
নিষ্কিয়। অতএব উপস্থাপিত বিষয়ের একটা সাধারণ জ্ঞানের উদ্ভব হয়। জ্ঞানের 
অবস্থান্ূপেই ইহা! ব্রদ্ষের অনুভূতির অহ্ন্বপ। কিন্ত ইহাতে ইচ্ছা! বিষয়ক, 
মনস্তাত্বিক ও শারীরিক ক্রিয়াসমূহ থাকে না1। কেনন| ইহা একটি সীমাবদ্ধ 
অনুভূতি বলয়! ব্রদ্ষের সাক্ষাৎ অনুভূতি ইহতে পৃথকৃ; যদিও অস্ভৃতির সময়ে 
এই লীমাবন্ধতার জ্ঞান থাকে ন। | কেনন! সাধারণীক্কত সৌন্বর্ধাহ্ভূতির বিয়বন্ত 
কাধারণীক্কত সৌন্দর্যাহ্ছতবকারীকে প্রভাবিত করিয়! রাখে । ভট্টনায়কের মতে-_ 
সৌন্দর্যাহ্ৃভূতি হইল-_সত্বগুণের প্রাধান্তহেতু সাধারণীকৃত সৌন্দর্যাহভবকারি- 
কর্তৃক সাধারণীক্কত সৌন্দর্যান্ভূতির বিষয়ের পরিশুদ্ধ আনন্দাবস্থার অস্ভূতি। 


গ্ও 


সৌন্বর্ধাহুভূতি যৌগিক বা রহস্ততত্বের অনুভূতির অনুরূপ এই মত পাশ্চাত্যদেশে 
প্লোটিনাস পোষণ করেন । 

কাব্যের ভাষার ছুইটি শক্তিকে এবং একটি বিশেষ জ্ঞানক্রিন্নাকে বিন! 
বিচারে মানিয়া লয় বলিয়া এই মত যুক্তিসহ নয়। তাহা ছাড়া ইহা! বিরোধী 
মত সমূহের সহায়তায় এই অহৃভূতির ব্যাখ্যার চেষ্টা করিয়া থাকে। কারণ 

খ্য, বৈশেষিক ও যোগদর্শনের মতে ভোগের মধ্যে লীমাবদ্ধ কর্তৃকর্মসম্বন্ধ 
নিহিত থাকেঃ কিন্তু যতক্ষণ সীমাবদ্ধ কর্তৃকর্মসন্বন্ধ বিদ্যমান থাকে ততক্ষণ 
আনন্দোৎপত্তি সম্ভব নহে । 


কাশ্মীরটশৈববাছে সৌন্দর্যতত্ব 


অভিনবগুপ্ত কাশ্মীরের অদ্বৈতশৈবদর্শনের দৃহ্িতঙ্গীতে এই সমস্তা সমাধানের 
চেষ্ট। করিয়াছেন । তিমি স্বীকার করিয়াছেন যে, সর্বোচ্চ পর্যায়ে সৌন্দর্যাহুভূতি 
হইল- আনন্দান্থভূতি ; কিন্ত তিনি ইহাও বলেন যে আনন্দ শুধু সত্তর প্রাধাস্ত 
নহে। সাধারণীকৃত বর্ত! ও কর্ষ যে স্তরে থাকে ইহা সেই স্তর নছে। অলৌকিক 
স্তর-__যাহা হইল আনন্দের স্তর ইহাকে তিনি সাধারণীভাবের স্তর হইতে পৃথক্‌ 
করিয়! দেখিয়াছেন। তিনি দেখাইয়াছেন যে, সাধারণীকত স্তরে সৌন্দর্যাহভূতির 
সাধারণীক্কত ৯ কর্তৃনিষ্ঠ ও কর্মনিষ্ঠ অবস্থানের জন্ত দায়ী হইল নাটকীয় শিল্প। 
আর কাব্যের ভাষার দুইটি শক্তি ও একটি বিশেষ জ্ঞান-ক্রিয়াকে ধরিয়া 
লওয়ার কোন আবশ্বকত। নাই। তাহার অভিমত এই যে সৌন্দর্যাহ্থভূতি 
শুধু হৃদয়াবেগঘটিত অনুভূতি নহে অর্থাৎ শ্রীশদ্ুক সেইরূপ নাটকীয় বিভাগ, 
অন্ভাব ও ব্যাভিচারিভাব প্রভৃতি হইতে বিচ্ছিন্ন একটি স্থায়িভাবের 
অন্থভূতিকে সৌন্দর্যাহ্থভৃতি বলিয়াছেন _-ইহা! সেইরূপ নহে। কিন্ত পানক- 
রসের উপাদান সমূহ সেইন্ধপ পরস্পর একীভূত হইয়া যায়_সেইর্প রমের 
অনুভূতিতে পূর্বোক্ত ভাব ঘকল একীভূত হয়। তিনি মনম্তত্বের দিক দিয়া 
দেখাইয়াছেন যে সৌন্দর্ধাহুভূতির বস্তু অন্ুকরণ নহে অথবা ইহ মায়ার স্থষ্টি করে 
না, ইহা প্রতিবিষ্ব নহে এবং ইহ! রসের উপাদানসমুছ্বের যে কোন একটির উপ- 
স্বাপনাও নহে । তিনি বলেন যে ইহা অলৌকিক । তিনি স্বীকার করিয়াছেন 
যে পৌন্বর্যাহভবকারীর সপ্ত লৌকিক সম্ভা হইতে পৃথক; এবং ইহা 
অন্থভব কর্ডার (১) রসিকত্ব, (২) সন্ধদয়ত্ব, €*) প্রতিভা+ (৪) কাব্যাহুশীলন, (৫) 
ভাবন। ও (৬) তন্ময্ীভাবে যোগ্যতার দ্বার! সম্ভব হইয়! থাকে । তিনি মনগুত্বের 
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দিকৃ দিয়া নিয়ো প্রকারে ব্যাখ্যা করিয়াছেন কিন্ধপে আমর! ব্যবহারিকম্তর 
হইতে (ক) ইন্দ্রিয়, (খ) কল্পন1, (গ) আবেগ, ঘে) সাধারপিভাব, (ও) অলৌকিকত্ব 
প্রভৃতির সৌশর্ধতত্বনিষ্ঠস্তরে উন্নীত হুই। 

ূ লৌন্দর্ধাজ্ুতূতির মনোভাব | 

কোন নাটকের অভিনয়জাত সৌন্দর্যাহ্ভূতির উদয়ের সঙ্গে সমন্বযুক্ত যে 
মানসিক প্রক্রিয়া তাহার আরভ হয় প্রেক্ষাগৃহে নাটকাভিনয়দর্শনে যাওয়ার 
সংকল্প করার সঙ্গে সঙ্গে। লৌকিক জীবনের ব্যবহারিক ভাব হইতে এই ভাব 
পৃথকৃ। কেন না এই ভাবের মধ্যে দৈনন্দিন জীবনের যাহা সত্য তাহার সম্পূর্ণ 
অভাব রহিয়াছে । শব ও দৃশ্যের স্বলপস্থায়ী আঘর্শজগতে মনের কিছুক্ষণ বাস করার 
প্রত্যাশার মধ্যেই ইহা নিহিত। এই মনোভাব নাশী বা প্রারভিক প্রার্থনাদৃশঠ 
আরম হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে চিত্বের একাগ্বতাকে স্থির করিয়া! দেয়। 

নান্দী সমাপ্ত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে হুত্রধার আসিয়া যে নাটকের অভিনয় হইবে 
তাহার নাম ঘোষণা করেন এবং দর্শকের মনে একট! আত্মবিস্বাতির ভাব জাগাইবার 
জন্ত নৃত্যগীতের ব্যবস্থা করেন। তাহার পরে নায়ক বা অন্ত কোন অভিনেতার 
আগমন ঘোষণা করিয়! রঙ্গমঞ্চ হইতে নিঙ্কান্ত হন। সঙ্গীতকলার দ্বারা যে 
আত্মবিশ্বৃতি হয় অভিজ্ঞানশকুস্তলমূ নাটকে কালিদাম এই অভিমত ব্যক্ত 
করিয়াছেন । | 

মনের উপর এইবপ প্রারভিক দৃশ্যের কার্য হুস্পষ্ট। ইহা দর্শকের মনোভাব 
নির্ধারণ করিয়! দেয়। এই নির্ধারণের মধ্যে রহিয়াছে, (১) মনের স্থায়িতাবের 
উপন্থিতি-যে স্বায়িভাবের সাহায্যে তিনি সমগ্র নাটকীয় অভিনয় দর্শন করিবেন 
এবং (২) নাটকের কেন্দ্রীভূত নায়কের সঙ্গে নিজের একাত্মতা সম্পাদনের ও তাহারই 
চক্ষুকর্ণের মাধ্যমে নাটকীয় বিষয়োপলব্ধির প্রবৃত্তি। 


তঙ্গাতস্বত। দল্পাদনের প্রক্রিয়্? 


নাটকীয় বিষয়ের উপস্থাপনা তখনই আরভ হয় যখন সৌন্দর্যলিক্গ, দর্শক 
নিজকে ভুলিয়া যান। অতএব নায়ক যখন একটি অতি হৃদয়গ্রাহী পরিবেশের 
ঘধ্যে তাহার শিল্পসঙ্গত আকৃতি লইয়! উপস্থিত হন ও মুখতঙ্গী এবং অঙ্গভঙ্গী দ্বারা 
মানসিক অবস্থার অভিব্যক্তি করিয়া থাকেন, অভিনেতার শ্বকীয়ত্বের কোন উপাদান 
হুম্পষ্টরূপে বুঝা যায় না। বর্তমান চেহারায় দর্শক 'অভ্ভিনেতাকে চিনিতে, 
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পারেন না। বস্ততঃ ইহ সর্বপ্রকারে প্রতিহাসিক আকৃতি । কিন্ত তিনিই যে 
এঁতিহাসিক ব্যক্তি এই ভাব সম্যক্রূপে জন্মিতে বাধা দেয় কাল এবং আরও 
কয়েকটি বিষয়। সুতরাং এই উপস্থাপনা কতকগুলি বিরোধী উপাদানের 
দ্বার সংগঠিত । 

তখন যে অবস্থা হয় তাহ! এইন্ধপ £ মনের প্রক্কৃতি এইব্পভাবে গঠিত যে যদি 
ইহা একবার একটি অবস্থার দ্রিকে আকৃই হয় এবং তাহাতে আনন্দ পায় তবে 
তাহার মধ্যে যাহ কিছু নীরস এবং বিরোধী তাহা! উপেক্ষা করিয়। যায়। সুতরাং 
কোন একটি সৌন্দর্যান্ৃভূতির উদ্দীপক পরিবেশের উপস্থাপনাকালে দর্শকের 
সৌন্দর্যনিষ্ঠ মনোভাব বর্তমান থাকায়-_তাহার মন এই উপস্থাপনার মধ্যে যাহ! 
বিরোধী তাহ! অগ্রানহ করে এবং আর সব কিছু গ্রহণ করিয়াথাকে। অতএব 
উপস্থাপ্য বিষয়ের মধ্যে স্থানঃ কাল ও পাত্র এই তিনটি বিরোধী উপাদ।নকে 
চাপ! দিয়! রাখায় অবশিঞ্ উপাদানগুলি শ্রোতৃব্গের মনকে প্রভাবিত করে । 

এইব্দপে শ্রোতৃবর্গের দিকে আত্মবিস্মত সত্তা] এবং উপস্থাপিত দৃশ্যে বর্তমান 
শারীরিক-্মানসিক অবস্থা সমূহ একীভূত হইয়া একটা অবস্থার উত্তব করে, 
পারিভাষিক কথায় যাহাকে বল। হয়--তাদাত্ব্য। 

৪ তন্দাত্মত। হইতে কল্পসন। 

সাধারণ রীতি অনুসারে রঙগমঞ্চে নায়কের আবির্ভাব কোন সুনির্দিষ্ট উদ্দেশ্য- 
বিহীন নহে। যেহেতু প্রত্যেক উদ্দেশ্যের সঙ্গে বিষয়ের সম্পর্ক থাকে-__ইহাও 
স্বভাবতঃ একট! শারীরিক মানসিক অবস্থার সঙ্গে সম্বন্ধযুক্ত । অতএব দর্শক যখন 
নায়কের সঙ্গে একাত্ম হইয়! নাটকীয় অবস্থার সম্মুখীন হন - তখন স্বাভাবিক প্রবৃত্তিই 
প্রবল হইয়। দাড়ায় এবং সৌন্দর্যতত্বনিষ্ঠ উপভোক্তার নিয়োক্ত উপাদানগুলির 
উদ্রেক করে । 

(১) রুচি-__ইহাদ্বার1 উপস্থাপিত বিষয়ে শুধু মনোযোগ রক্ষিত হয় এমন লে, 
পরস্ত এমন কোন ভাব যাহাদ্বার। দর্শকের মনে কোন ব্যক্তিত্বের চেতন1 জাগিতে 
পারে--তাহাকে কিছুতেই প্রাধান্ত দেয় না। 

(২) প্রতিভা-(ক) চেতনকে অচেতন হইতে পৃথক্‌ করিয়া দেয় যে অন্পষ্ট 
বাধা প্রতিভা তাহাকে আংশিকভাবে দূর করে । 

খে) প্রদত্ত বিষয়ের সঙ্গে বাধার পশ্চাৎ হইতে প্রকাশিত বিষয়ের যোগসাধন 
করিয়া থাকে, (গ) এবং এইরূপভাবে গঠিত চিত্রকে বুদ্ধির পটভূমিকায় প্রতিষ্ঠিত 
করে ও কল্পনাজগতের স্প্টি করে । 


শ৩ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কল্পন! হইতে ভাঁবাবেগ 
যখন সৌন্দর্যের উপভোক্ত| তাহার প্রতিভাশক্তি ও বুদ্ধির পটভূমিকাঘ্বারা 
স্ষ্ট কল্পনাজগতে থাকেন--তখন আর একটি মানসিক শক্তি--সহৃদয়ত্বের উদ্রেক 
হয় এবং তাহাকে প্রয়োজনে লাগান হইয়া থাকে | মনোবিষ্ট অন্তান্ত উপাদানের 
সঙ্গে ইহার সামগ্রস্তপূর্ণ কার্য ও ব্যবস্থা একটি পূর্ণাঙ্গ সৌন্দর্য বিশিষ্ট চিত্র গঠনে 
সহায়ত৷ করে । তদনস্তর উপযুক্ত সাড়া পাওয়ার সঙ্গে সঙ্গে মানসিক আবেগের 
স্তরে পৌছানো যায়। 


ভাবাবেগ হইতে দাধারণীভাব 


সাধারণীভাবের স্বর বিষয়ে সংক্ষিপ্তাকারে প্রদত্ত মতের জন্য পাঠক-- কাশ্মীর 
শৈবতত্ব বিষয়ক অধ্যায়ের “আভাসবাদের আলোকে লৌন্দর্যাহুভূতি” নামক খণ্ড 
দেখিতে পারেন। 


সাধারণীভাব হইতে অলোৌকিকত্ব 

রসগঙ্গাধরে জগন্নাথ সৌন্র্যচৃভূতি বিষয়ে অভিনব গুপ্তের একটি মতের বথ। 
বলিয়াছেন এবং সেই মতের সঙ্গে তাহার নিজের মতের পার্থক্য দেখাইয়াছেন। 

অভিনব একটি স্বায়িভাবের যথ] রতির অহ্ভূতিকে সৌন্দর্যাহভূতি বলিয়াছেন 
এবং এই অনুভূতিতে অস্পষ্টতাবিধায়ক বাধাসমূহ হইতে যুক্ত সাধারণীকৃত আত্মা 
বা “চিৎকে এই স্বায়িভাবের ধর্ম বলিয়াছেন | এই মত হইতে তাহার (জগন্নাথের ) 
মতের পার্থক্য দেখাইতে গিয়! তিমি জোরের সহিত বলেন যে সৌন্দর্যাহ্ভূতিতে 
“চিৎ; চ্থায়িতাবের ধর্মরূপে বিরাজ করে না। পক্ষান্তরে ইহাই সন্ভাবানৃন্মপে বিরাজ 
করে এবং স্থায়িভাব ইহার একটি ধর্ম। কিন্ত অভিনবগুপ্ত এইক্ূপ মত পোষণ 
করিতেন বলিয়া মনে হয় না। কারণ তিনি সুম্পষ্টরূপে এই অভিমত প্রকাশ 
করিয়াছেন যে “চিৎ, সম্বন্ধে ধমি-ধর্ম সম্বদ্ধের কথ! বল! যাইতে পারে না| কেননা 
“চিৎ বস্তনিষ্ঠ নহে, বহিরাগতও নহে । এমন কিছুই নাই যাহাকে ইহার সঙ্গে 
সমস্তরে স্থাপন কর] যাইতে পারে এবং ধর্মি-ধর্ম স্বন্ধ শুধু সেই সকল বস্তর মধ্যেই 
থাকিতে পারে যেগুলিকে একসঙ্গে সমস্তরে স্থাপন কর যায়। অতএব “চিৎকে 
স্বায়িভাবের ধর্মরূপে বর্ণনা করা ভুল। কেনন! শেষোক্তটি (স্থায়িভাব ) 
প্রঞ্মোক্তটির ( “চিৎ ) সমপর্যায়ভুক্ত নছে। 

অভিনবগ্ুপ্ত তাহার মত সম্বন্ধে সুস্পষ্টন্ূপে বলিয়াছেন যে ইহ! তাহার নিজদ্ব 
মত।* (অন্মন্মতে তু সমবেদনম্‌ এবানম্মনমূ আম্বাদ্ভতে ) তিনি মনে করেন 


৭৪8 


ভারভার সৌন্দধতন্ব 


সৌন্দর্যাহভূতি চরম স্তরে নির্মল আনন্বরূপে “চিৎএর অনুভূতি । এই স্তরে 
নিরতিশয় অস্তমু্বীকরণতা হেতু কর্তা ও কর্মরূপ দ্বৈত অদৃশ্য হইয়া যায় এবং 
স্বায়িতাব অবচেতন মনে পড়িয়। থাকে । কারণ তখন ইহা সর্বপ্রকারে 
উপেক্ষিত। তিনি স্বীকার করেন যে সাধারণীভাবের স্তরে সাধারণীকৃত ইহা”, 
সাধারণীকৃত “আমি'র স্থলে শোভা পায় কিন্ত ইহা ও বলেন যে তাহাদের 
পারস্পরিক সম্পর্ক হইল কাশ্মীরশৈববাদের চতুর্থতত্ব- ঈশ্বরের স্তরে তাহাদের যে 
সম্পর্ক-__-সেই সম্পর্কের অন্থরূপ | 
কাব্য 

নাট্যশাস্ত্কারগণ কবিতাকে যদিও নাটকের পরিচারিকারূপে মনে করিতেন 
তথাপি আলঙ্কারিকগণ এই অভিমত প্রকাশ করেন যে ইহার একটি স্বতন্ত্র স্থান 
রহিয়াছে । অলঙ্কারশান্ত্রের বহু সম্প্রদায় রহিয়াছে । কিন্ত তাহাদের মতের 
পার্থক্য হইল-_“কাব্যের আত্মা বা স্বরূপ কি*--এই সমস্ত] সম্পর্কে । কান্ট, এবং 
হেগেল শিল্প সম্বন্ধে ঠিক এই সমস্কারই সমাধানের চেষ্টা করিয়াছেন। অলঙ্কার 
শাস্ত্রের ইতিহাস পর্যালোচনা করিলে আমর দেখিতে পাই--কাব্যের ধারণ] ধীরে 
ধীরে গঠিত হইয়াছে এবং শেষ পর্যস্ত ভরত যে রসকে নাটকের আত্মা বলিয়া 
প্রতিঠিত করিয়াছিলেন-_-তাহাই কাব্যের আত্ম! বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে । নাট্য- 
শাস্ত্রকারদিঠর সঙ্গে আলঙ্কারিক-দিগের পার্থক্য শুধু কাব্যের সার সম্পর্কেই নছে, 
পরস্ত কাব্য যে অনুভূতি জাগায় তাহার সম্পর্কেও। উদাহরণস্বরূপ বল! যাইতে 
পারে ভামহ কাব্যান্ভূতিকে “রসান্বাদ” ন1 বলিয়! “প্রীতি” বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছে । তাহার মতে বক্রোক্তি অর্থাৎ একটি হৃদয়গ্রাহী ভাবকে হৃদয়গ্রাহী 
করিয়! তদনুবূপ হৃদয়গ্রাহিশব্দসমষ্টির মারফতে অভিব্যক্তিই_কাব্যের সার । এই 
বক্রোক্তি একটি সাধারণ অলঙ্কাররূপে স্বীকৃত । 

সাহিত্যসমালোচনায় দণ্ডী অধিকতর অগ্রগামী একটি সম্প্রদায়ের মত 
উপস্থাপিত করেন । প্রাদেশিক কাব্যে তাহার অস্শীলন ছিল গভীরতর | তিনি 
বিল্লেষণাত্বক পর্যালোচনা দ্বার (১) বৈদর্ভ ও (২) গোঁড়ীয়--এই দুইটি মার্গের 
পার্থক্য প্রতিষিত করিয়াছেন । তিনি ভরতের দ্বার! প্রভাবিত হুইয়াছিলেন এবং 
আলঙ্কারিক দশটি গুণই স্বীকার করিয়! তাহাদিগকে বৈদর্ভমার্গের প্রাণস্বরূপ 
বলিয়াছেন। মাধূর্য নামক আলঙ্কারিক গুণ সম্পর্কে তাহার যে ধারণা তাহাতে 
মনে হয় সমস্ত কাব্য বিষয়ক উপস্থাপনাতে রসকে তিনি একটি প্রধান উপাদান 
বলিয়। দেখিয়াছেন। 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ওজঃ ( শক্তিসম্পন্নত ) প্রসাদ (দ্বচ্ছত! ) কান্তি ( উজ্জল্য) প্রভৃতি দশটি 
আলঙ্কারিক ওণ সমন্বিত ভাষা সম্বন্ধীয় উপস্থাপনাবিধি বা রীতিতে বামনের 
আগ্রহ সর্বাধিক | তাহার অভিমত হইল যে রীতিই কাব্যের আত্মা । 

কাব্যের গঠন সম্পর্কে কাব্য ও নাটক সম্বন্ধীয় আদর্শের বিরোধে উত্তটের মত 
সর্বশেষ স্তরে আসিয়া পৌছায় । তাহার বিশিষ্ট অবদান হইল বৃত্তিসম্পর্কীয় ধারণ|। 
তিনি আবিফার করেন যে কোন একটি ভাবপ্রকাশে ব্যবহৃত শব্দসমূহের অস্তর্গত 
বর্ণসমষ্টির ধ্বনি-মূল্য অভীশ্সিত প্রতিক্রিয়া জাগাইতে গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার 
করে। তিনি ভাবসমূহকে-_(১) দীপু (২) মস্থণ ও (৩) মধ্যম এই তিন ভাগে 
বিভক্ত করিয়াছেন । তদহুর্ূপভাবে তিনি বর্ণসমষ্টির ধবনিকে বিভক্ত করিয়া এই 
অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন যে কোন একটি বিশিষ্ট ভাবগ্রকাশে বিশিষ্টপ্রকারের 
ধবনিসমূহের প্রাচুর্য গুরুত্বপূর্ণ । অলঙ্কারশাস্ত্রে আনন্দবর্ধনের মৌলিকদান হইল 
তাহার ধ্বনিবাদ। মনস্তত্বের দিক্‌ দিয়া অভিনবগুপ্ত - প্রচলিত, লাক্ষণিক বা 
গৌণ এবং প্রাসঙ্গিক অর্থসমূহ হইতে ইহার পার্থক্য ব্যাখ্য! করিয়াছেন। মহিমভট 
ধবনিবাদকে বিধ্বস্ত করিতে চেষ্টা! করিয়াছিলেন কিন্ত রুয্যক তাহার সমালোচনার 
সন্তোষজনক উত্তর প্রদান করিয়াছেন। 


সম্্শিতকলা 


ভারতবর্ষে সঙ্গীতকল সম্বন্ধে কিংবদন্তী সামবেদে গিয়। পৌছায় । ভরত 
তাহার নাট্যশাস্ত্রে যে সঙ্গীতপদ্ধতি ব্যাখ্য। করিয়াছেন তাহার প্রকাশ সামবেদে। 
ইহা উচ্চশ্রেণীর সঙ্গীতের প্রাচীনতম পদ্ধতি এবং ইহার লিখিত প্রমাণ বিদ্ভমান 
আছে। ইহার প্রধান প্রধান নীতিগুলি প্রয়োজনীয় সংশোধনের পরে বর্তমানকাল 
পর্যস্তও অনুস্থত হইয়া থাকে। অন্তান্ত যে কোন সুকুমার কলা হইতে সঙ্গীতের 
আবেদন প্রশস্ততর। ইহা শাঙগদেব (খুষ্রীয় ১২১০) তাহার সঙ্গীতরত্বাকরে ও 
নারদ তাহার সঙ্গীতমকরন্দে স্বীকার করিয়াছেন । শিব, ব্রদ্ধা, কফ, সরম্বতী ও নারদ 
সঙ্গীতপ্রিয় দেবতা বলিয়! বিশেষভাবে পরিচিত । দোলায় শয়্ান শিশুর নিকটেও 
ইহার আবেদন রহিয়াছে । এমন কি হরিণ ও সর্পগণও ইহা! দ্বারা মোহিত হয়। 


স্বরসম্ভুহের লঙ্মতিই হইল লঙ্ীতের ম্থুলনীতি 


স্বর (সঙ্গীতের ধ্বনি ) বল! হয় এই জন্ত যে শ্রবণকারীর মনে ইহা নিজেই মধুর | 
কিন্ত স্বরসমূছের সংযোগে উৎপন্ন হইলেও গীত সেইরূপ নহে । গীতের মধ্যে অনেক 


বলি 7 


৭৬ 


ভারতীয় সৌনধততব 


সময় যে ঝীকুনি অনুভূত হয়--কোন একটি শ্রুতিকটু স্বরের বিদ্ভমানতা অথবা 
স্বরসমহ্বির মধ্যে কোন একটি স্বরের অবশিষ্টের সঙ্গে সম্পূর্ণরূপে সামঞ্জস্ডের অভাবই 
তাহার 'কারণন্ধপে স্বীকৃত হইয়। থাকে । এই জন্য স্বরসমূহের মধ্যে সামঞ্জন্তের 
নীতিকে সর্বাপেক্ষা গুরুত্বপূর্ণ বলিয়া স্বীকৃতি দেওয়] হইয়া থাকে । সঙ্গীত ইন্দ্রিয়- 
গ্রাহথ বস্তকে আদর্শে পরিণত করে। ম্থুরের ভিতর দিয়া ইহ] বস্তুনিষ্ঠ বিস্তৃতি 
প্রদর্শন করে না-_পরম্ত বস্তুনিষ্ঠ দেহের আভ্যন্তরীণ অঙ্গলমূহের কম্পন ও গতি 
প্রদর্শন করে । সঙ্গীত এবং কাব্য উভয়েতেই ধ্বনি একটি আধ্যাত্তথিক বস্ত প্রদর্শন 
করে। কাব্যে ধধনি একটি ভাবের চিহ্মমাত্র-আধেয়বস্ত নহে। সঙ্গীতে কিন্ত 
ধ্বনি কোন ভাব, অশ্থভৃতি বা্আবেগের চিহ্মাত্র নহে । ইহ একটি স্বতন্ত্র বাহন। 
অতএব শিল্পসঙ্গতভাবে পরিণতিগ্রাপ্ত সবরের ধারাসমূহ সঙ্গীতের মুখ্য লক্ষ্য এবং 
উদ্দেশ্ঠ। সঙ্গীতে আভ্যন্তরীণ প্রাণ যদিও সুরের আধেয়বস্তর্ূপে বিদ্যমান, তথাপি 
ইহা আধেয়বস্ত হইতে সম্পূর্ণরূপে বিচ্ছিন্ন নহে। সুর চেতনাতে অস্ুপ্রবিষ্ট হইয়! 
আধেয় একটি অহ্থভূতি ব1! আবেগের সঙ্গে মিলিত হইয়া হুদয়াবেগঘটিত স্তরে 
অনুভূতির বস্তুনিষ্ঠ আকার রচন] করে। 


নাদব্রক্গবাদ 
সভ্রখতের দর্শন 


সঙ্গীত কলাবিদ্ধা এবং তাহার সম্পর্ক নাদ ব1 ধ্বনির সঙ্গে। তাই সঙ্গীতের 
দর্শনে ব্যাকরণ দর্শনের শব্বব্রদ্ম নাদব্রন্ম নামে গৃহীত হইয়াছে । ইহা ভর্তৃহরি- 
সম্প্রদায়ের অনুগামী । তিনি পর! এবং পশ্যস্তীর মধ্যে পার্থকা শ্বীকার করেন 
নাই। ভর্তৃহরি পশ্স্তী এবং মধ্যমার মধ্যে যেরূপ পার্থক্য স্বীকার করিয়াছিলেন 
সঙ্গীতদর্শনে নাদ ও নাদব্রক্ের মধ্যে সেইরূপ ভেদ স্বীকৃত হইরাছে। নাদ 
স্বদয়ে স্থিত এবং শ্রতিমকল তাহার বহিঃপ্রকাশ। এই দর্শনের মতে নাদ 
নাদব্রদ্দের বহিঃপ্রকাশ ছাড়া আর কিছুই নহে। এই দর্শনোক্ত নাদ ব্যাকরণ- 
দর্শনের স্ফোটের প্রায় সম্পূর্ণ অহ্বরূপ এবং স্ফোটের সঙ্গে শবব্রক্গের যে সম্পর্ক 
নাদের সঙ্গে নাদত্রন্গের ঠিক সেইরূপ সম্পর্ক । অতএব নাদই স্ফোট এবং মধ্যমন্তরে 
তাহার প্রকাশ। দিয়াসলাই-এর একটি কাঠির অস্তনিহি'ত শক্তিসম্পত্ন অগ্নি যেমন 
্রত্যঙ্ষাঙ্ছভূত শিখার হেতু-_সেইক্ধপ হৃদয়গুহায় অবস্থিত কেবল বুদ্ধি্রাহ নাদ 
নাড়ীসমূহ ও অন্তান্ বাগয্স্ত্রের সাহায্যহেতু বিভিন্ন শ্রুতিসমূহের কারণ হইয়া 
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থাকে । নাদ কার্যে রূপান্তরিত হইলে শ্রুতিসমূহের উত্তব হয়। শ্রুতির সঙ্গে 
নাদের সম্বন্ধ প্রকৃতপক্ষে বাস্তবের সঙ্গে অস্তনিহিত শক্তিসম্পন্নের সম্বন্ধ । 

চরম তত্ত্বের প্রাপ্তির পক্ষে সঙ্গীত একটি মনোরম পন্থা! বলিয়! এই দর্শনে স্বীকৃত 
হইয়াছে। শ্রতিসমূহ নাদের অব্যবহিত প্রকাশ বলিয়। স্বাভাবিক ভাবে ইহার 
প্রাপ্তির পথে লইয়া যায়। রশ্বিসমূহের সঙ্গে মণি যের্নপভাবে সম্বন্ধ নাদের সঙ্গেও 
চরমতত্ব সেইরূপ ভাবে সম্বদ্ধ। এবং এই জন্তই রশ্মিসমূহের সন্নিকটে উপস্থিতি 
যেমন মণিরই প্রাপ্তি ঘটাইয়! দেয়, সেইরূপ নাদপ্রাপ্তি, চরমতত্বের প্রাপ্তির পথে 
লইয়া যায়। | 

এই লঙ্গীতদর্শন যোগদর্শনের দ্বার! প্রভাবিত ।* যোগদর্শনে স্বীকৃত হইয়াছে 
যে অনাহত নাদের ধ্যান পরমার্থপ্রাপ্তির উপায়। (অনাহতনাদ-হৃদয়ে নিত্য 
বর্তমান শব যদিও ইহা ব্যবহারিক জ্ঞানের বিষয়ীভূত হয় না। কিন্তু যোগী 
তাহার অভ্তর্দশনক্ষম ধ্যানের দ্বারা ইহা উপলব্ধি করিতে পারেন ; মানবদেহের 
কেন্ত্রস্থিত অগ্নিতে প্রাণবায়ুর দ্বার! প্রদত্ত স্পন্দনে এই শব্দের উদ্ভব নহে)। ইহার 
অভিমত এই যে মুক্তির এই পথ ছরূহ। ইহা যোগের অভ্যাসসাপেক্ষ। অনাহত 
নাদদ আরামপ্রদও নহে, ছুন্দরও নহে । কিন্ত আহতনাদ (স্পন্দনজনিত শব্বঃ যাহা 
ইচ্ছার ফলক্বর্ূপ ) শ্রুতিসমুহের প্রকাশের মাধ্যমে চমৎকাররূপে গৃহীত হইতে 
পারে। যোগদর্শনে যেইরূপ বল! হইয়াছে এই দর্শনেও মানবদেহে দশটি চক্র 
স্বীকৃত হইয়াছে ; এবং ইহ! এই মত পোষণ করে যে সুধাধার ও বিশুদ্ধি চক্রের 
কোন কোন অংশে প্রাণবায়ুকে সমাহিত করিলে সঙ্গীতাহুষ্ঠানে পূর্ণতা লাভ, 
করিতে পারে । 

সঙ্গীতদর্শনের অভিমত এই যে সঙ্গীতের ধ্বনিরূপ ইন্দরিয়গ্রাহ বাহনের মাধ্যমে 
চরমতত্ব নাদত্রদ্দে পৌছাইয়। দিয় থাকে। ( এই প্রসঙ্গে হেগেলের মত তুলনীয় ) 
সঙ্গীত মনোরম, কেন ন| ইহার মধ্যে হৃদয়গ্রাহী ধ্বনির মাধ্যমে পরমতত্ব শোভা! 
পায়। শ্রবণেন্ত্রিয় ও মন--এই উভয়ের কাছেই ইহার আবেদন রহিয়াছে । যে 
কোন ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ বন্তই মনোরম নহে। সঙ্গীত সুন্দর কেন না মন উপলব্ধি করে যে 
সঙ্গীতের অভ্যন্তরে চরমতত্ব শোভা পায়। 

গীত বাঁ সঙ্গীতের বেশে চরমতত্বোপলব্ধিজাত সৌন্দর্য্যান্থভূতির বৈশিষ্ট্য হইল 
এই যে ইহাতে উপভোক্তা ও উপভোগের সম্পূর্ণ এক্য সম্পাদিত হয়। ইহার 
মধ্যে মন স্বাধীনভাবে আত্মধ্যানে নিযুক্ত এবং এইজন্ই ইহা অলীম এবং 
চরমতত্ববের স্তরে গিয় পৌছায় । ইহা! অপরোক্ষান্নভূতি। 
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ভারতীয় সৌনর্ধতন্ব 
বাস্ত-শান্্ 

বাস্ত-শাস্ত্রের সম্পর্ক প্রধানতঃ নগর নগরী, গ্রাম, বৃহৎ প্রকোষ্ঠ, মন্দির এবং 
গৃহের নক্সা! তৈয়ারী ও নির্যাণের কাজের সঙ্গে। অলঙ্করণের দৃষ্টিভঙ্গীতে মৃতি 
ও চিত্রশিল্প লইয়া! ও ইহার কাজ। এই শাস্ত্রে কাষ্ঠবিমান (আকাশ-গামী-দারুময়- 
বিমানযন্ত্র ) ঘাররক্ষার যন্ত্র (ঘ্বারপাল যন্ত্র) প্রভৃতি বিভিন্ন প্রকারের যষ্ত্রের 
কার্ধযসমূহ বর্ণনা কর! হইয়াছে, কিন্তু তাহাদের নির্মাণের প্রক্রিয়। দেওয়া! হয় নাই। 
ইহার অর্থ এই নহে যে উহা জ্ঞাত ছিল না, পরস্ত এগুলি গোপন রাখা হইত।* 
হরপ্পা! এবং মহেঞ্জোদড়োর পুরাতত্বঘটিত আবিষ্কারসমূহ সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণ 
করিয়! দেয় যে ভারতবর্ষে বাস্তবিগ্ভার ধার! খৃষ্টপূর্ব ৩০০* বৎসরের প্রাচীন । 

স্বাপত্যশিল্প একটি বহিরঙ্গশিল্প কেনন] ইহার স্ষ্টিসমূহের সঙ্গে আধ্যাত্িকভাবের 
সম্বন্ধ বাহিরের দিক দিয়; ভাব তাহাদের মধ্যে মূর্ত নহে। চিত্র এবং ভাকর্য্য 
আধ্যাত্বিকভাবকে অব্যবহিতরূপে প্রকাশ করে; পক্ষাস্তরে স্থাপত্য গুধু তাহার 
পরিবেশ বা বিভাব স্থষ্টি করে। 


বাস্তব্রন্মাবাদ 
স্থাপত্যশিল্পের দর্শন 

স্থাপত্যঙ্গিল্পের প্রসঙ্গে এই ধারণ! পোষণ কর! হয় যে তত্ববিষ্ার দিকৃ দিয়া 
বাস্তব্রক্ম হইল প্রকৃত সত্তাঁ। ইহা কেবল প্রকৃতির বিবর্তিত বস্ত-নিচয় বলিয়া 
স্বীকৃত সমস্তই সৃষ্টি করে এমন নহে পরন্ধ ইন্দ্রিযযুক্ত দেহসমিও ইহার স্থষটি। 
যখন ইন্দ্রিয়যুক্তদেহের স্থষ্টিকর্ত। তখন ইহাকে শরীরী বলিয়া মনে কর! হয় এবং 
এই ব্যক্তিত্বের বিভিন্ন দিক হইতে বিভিন্ন ইন্্রিয়মুক দেহ উৎপন্ন হইয়াছে বলিয়| 
কথিত হয়। স্বাপত্যশিল্লের প্রসঙ্গে এই সত্তাকে বাস্পুরুষ বলিয়া ধারণা করা 
হয়। স্থাপত্যশিল্পের স্থপ্টি জাগতিক বিন্তাসই দেখাইয়! থাকে । স্কাপত্যশিল্লের 
মূলনীতি-_দজীবপদার্থের বিশেষ ধর্ম-সমধ্িত বিষ্তান, সঙ্গতি ও অস্থপাতের নীতি 
প্রদর্শন করিয়! থাকে । স্থাপত্য আদর্শ দান করে । ইহা! মর্ড্যে স্বর্গ উপস্থাপিত 
করে এবং বিস্ময় জাগায় । এইভাবে ইহা যে সৌন্দর্যযাম্ৃভূতি উদ্রেক করে 

তাহাকে পারিভাষিক কথায়--“অদ্ভুত” বল! হয়। 

স্ুতিকল! 

মৃতিকলা মর্মরপ্রস্তর, মৃত্তিকা, মণি স্বর্ণ অথব1 অন্ত যে কোন ধাতুর মাধ্যমে 
একটি আধ্যাক্সিক প্রসঙ্গকে ইন্দ্িয়গ্রাহরূপে প্রদর্শন করিয়া থাকে । ভারতবর্ষে এই 
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শিল্প ধর্মীয় ভাবসমূহ প্রদর্শনের ব্যাপারে নিয়োজিত । কোন নাটকের নায়ক যেমন 
সহৃদয় রসবেত্তার নিকট রস পরিবেশন করে ঠিক সেইবূপেই কঠিন পদার্থ হইতে 
ক্ষোদ্দিত একটি প্রতিমূ্তি তক্তের নিকট ধর্মীয় ভাব অভিব্যক্ত করিয়া থাকে এবং 
ভক্ত ইহা অবলম্বন করিয়! ধ্যানে রত থাকেন। এই প্রতিমৃ্তি তক্তের নিকটে 
ভক্তির পান্রকে এমনভাবে উপস্থাপিত করে যেন ভক্ত তাহার সামনাসামনি বিদ্যমান 
আছেন। আধ্যাত্িক ভাবোপলব্ধির ব্যাপারে ইহা একটি. উপায় মাত্র । ইহ] 
চেতনাতে প্রকাশিত ভাবের উদয়ে সহায়তা করে, কিন্তু স্বতিরূপে নছে--একট! 
কিছু সনিধিকররূপে ।* | 


| চিত্র 

চিত্রের কার্য বিভাগের আয়তনের মধ্যে সীমাবদ্ধ | দৃশ্যবস্তর মধ্যে বিভিন্ন 
বর্ণের পার্থক্য প্রদর্শন করিয়। চিত্র দৃশ্যবস্তকে বিশিষ্ট করিয়া! তোলে । মনে যে 
কোন অন্থভৃতি বা উদ্দেশ্য উদ্দীপ্ত হইয়! উঠূক ন1 কেন-_-তাহা! চিত্রের বিষয়ীভূত 
হইতে পারে । দেহঘটিত পরিবর্তনের দ্বারা যেমন আস্তরসত্তার অভিব্যক্তি হইয়া! 
থাকে-চিত্র তেমন আত্তরসত্ভার একট! মুহূর্তের অভিব্যক্তি করিয়া থাকে । কিন্ত 
নাটকে চারিপ্রকার অভিনয়ের সাহায্যে উপযুক্ত পরিবেশে ইহার সমস্ত প্রধান 
অবস্থার অভিব্যক্তি হইয়া থাকে । অতএব চিত্রসন্বন্ধীয় সমস্ত গ্রন্থ ভরতের 
মতাহ্ুসারী এবং ভরত আঙ্গিকাভিনয় অর্থাৎ হস্তসঙ্কেত ও মুখভঙ্গী প্রভৃতির দ্বার 
মনের আত্যত্তরীণ অবস্থ। প্রদর্শন সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন এই সকল গ্রঙ্ছে প্রায় 
তাহাই বিবৃত হইয়াছে । এই সকল গ্রন্থে রসদৃষ্টির উপস্থাপন] প্রসঙ্গেই রসের কথ! 
বলা হইয়াছে। আঙ্গিকাভিনয়ে ভরতের মতসমূহ যে অন্ুস্থত হইত তাহার গুমাণ 
অজস্তাগুহায় চিত্রিত একটি নৃত্যর তা বালিকা । এই চিত্রের মস্তক ও গ্রীবা ভরতের 
মতের অন্থকার্ধ ভাবেরই দ্ধপায়ণ বলিয়! স্বীকৃত হইয়াছে। 


দ্রষ্টব্য £ 
১। সাংখ্যকারিকা। ৫৬.৭ | 
। এ গণ | 


৩। ঈশ্বর প্রত্যভিজ্ঞাবৃত্তি বিমশিনী ১ম খণ্ড ১৪৭। 
৪1] অভিনবভারতী ১ম থণ্ড ২৯৩। 

৫ | সমরাঙগণ ছুত্রধার ১ম খণ্ড ১৭৫ 

৬। ০) ২য় খণ্ড ২৬৬। 
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ভারতীয় সৌনর্ধতত্ব 
গ্রন্ছপঞ্জী 


অভিনবভার তা 

ঈশ্বর প্রত্যভিজ্ঞাবৃত্তি বিমশিনী 

সাংখ্যকারিকা 

সমরাঙণ স্ত্রধার 

(তুলনামূলক আলোচনার জন্য ) 

বোসাক্ষে £ হিস্টরি অব এস্থেটিকৃস্‌ 
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ইঙ্গে, ডক্লিউ, আর £ দি ফিলজফি অব প্রটিনাস্‌ ২য় খণ্ড । 


৮৮১ 


অষ্টাদশ গরিচ্ছেদ 
এগ্সলামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


হর্ষের মৃত্যুতে ভারতবর্ষের সাংস্কৃতিক ইতিহাসে একটি যুগের অবসান চিহ্নিত 
হইয়াছিল, এবং গুপ্ত-সাত্রাজ্য স্ষ্ট ভারতের পরিবর্ডে রাজনৈতিক স্বাতস্ত্্যবাদচিহ্িত 
ভারতের উত্তব হইয়াছিল। উত্তরাঞ্চলে পরবর্তা তিনশত বৎসরের ইতিহাসে 
দেখ! গেল উচ্চাভিলাবপরায়ণ রাজবংশগুলির কর্তৃত্বে পরস্পরের বিরুদ্ধে নিরস্তর 
লংগ্রামশীল স্বাধীন সামস্তরাজ্যগুলির প্রতিষ্ঠা । এই সমস্ত শাসকদের অধিকাংশই 
ছিলেন বিভিন্ন রাজপুত বংশের ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কুলপতিগণঃ ধাহারা ভারতবর্ষের 
রাজনীতিক্ষেত্রে নৃতন আগন্তক উপাদান। তাহাদের প্রভাবাধীনে পুরাতন 
সমাজ-ব্যবস্থার লক্ষণীয় পরিবর্তন ঘটিয়! গেল, যাহার অনিবার্য পরিণতিতে প্রাচীন 
পুজাপন্ধতি এবং ধর্মীয় ক্রিয়াকাণ্ড, আইন এবং ব্যবহারিক বিধি, ভাষা এবং 
শিল্পকল। সমস্তই ব্ূপাস্তরিত হুইয়! গেল। 

দাক্ষিণাত্যে এবং দক্ষিণদেশে অবশ্য ইতিহাস এতখানি বিক্ষোভময় হইয় 
উঠিতে পারে নাই । মাঝে মাঁঝে যুদ্ধবিগ্রহ যদিও সেখানে ঘটিয়া গিয়াছে, তবু 
উত্তরাঞ্চলে যেমন সামাজিক-রাজনৈতিক ব্যবস্থার আমূল পরিবর্তন সংঘটিত 
হইয়াছিল, সেরূপ সেখানে হইতে পারে নাই। প্রায় পাঁচশত বৎসরের মধ্যে 
সেখানে কোন শক্তিমত্ত বিপ্লব দেখ! দেয় নাই বলিয় সংস্কৃতির ধার] অক্ষুপ্নই ছিল । 

কিন্ত দশম শতাব্দীর পরে উত্তরাঞ্চলে, এবং আরও ছইশত বৎসর পরে দক্ষিণ- 
দেশে মুসলমান শাসনাধিকার বিস্তৃত হইবার ফলে রাজনৈতিক পট দ্রুত পরিবর্তিত 
হইয়! গেল । কিন্ত এই সময় হইতে আরম্ভ করিয়1 অষ্টাদশ শতকের শেবভাগ পর্যস্ত 
সামাজিক বিধিব্যবস্থা, ব্যক্তি মানবের জীবনভঙ্গী এবং সংস্কৃতির সাধারণ রূপটি 
মোটামুটি অপরিবত্তিতই ছিল। 

অষ্টম শতাব্দীতে ইসলামের আবির্ভাবে দেশে একটি নুতন অবস্থার সৃষ্টি 
হইয়াছিল। কারণ, মুসলমানদের আগমনের পুর্বে মধ্য-এশিয়ার বিভিন্ন জাতি 
»ভ্ঞারতবর্ষে আক্রমণ পরিচালনা করিলেও ভারতীয় সমাজ-দেহে তাহার! ভ্রতগতিতে 
লীন হইয়া গিয়াছিল। সেক্ষেত্রে নবাগতগণ শুধু প্রখর ব্যক্তিত্বচিহ্তিত ধর্মমত 
লইয়াই অনুপ্রবেশ করে নাই, পুর্ববর্তাগণ হইতে পৃথক্‌ ভঙ্গী অবলঘন করিয়! 


৮২ 


এন্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


তাহার! তাহাদের আদিভূমির সহিত ঘনিষ্ঠ সংযোগ রক্ষা করিয়া! চলিয়াছিল। 
ভারতীয় মুললমানদের সহিত পশ্চিম এশিয়ায় তাহাদের হ্বধর্ণীদের সম্বন্ধবন্ধন ঘনিষ্ঠই 
ছিল, এবং এল্লামিক দেশগুলি ও ভারতবর্ষের মধ্যে ভাবপ্রবাহু এবং সংস্কৃতিধারা 
অবিচ্ছেদে বহিয়1 চলিয়াছিল। এই নম্বন্ধবন্ধনকে জিয়াইয়! রাখিবার পক্ষে ভাষা 
একটি গুরুত্বপূর্ণ ভূমিক! গ্রহণ করিয়াছিল। কারণ উভয় প্রান্তেই পণ্ডিত ব্যক্তির! ধর্ম 
ও বিস্তাচর্চার ভাব] হিসাবে ফার্সী এবং আরবী ভাষারই প্রয়োগ করিতেন। 

মধ্যযুগে সমগ্রভাবে ভারতবর্ষে, এবং বিশেষভাবে দক্ষিণাঞ্চলে, চিস্তার প্রাচীন 
ধার| প্রবল বেগে বহমান ছিল, এবং সংস্কতভামা ও তাহার আধারে প্রকাশিত 
জ্ঞানরাজি আপন প্রাণশক্তিকে অক্ষুপ্ন ভাবেই রক্ষা করিয়াছিল। 

এইভাবে সংস্কৃতির ছইটি ধার] পাশাপাশি বহিয়! চলিয়াছিল, কিন্তু তাহাদের 
জলরাশির মিশ্রণে একটি অভিনব সংস্কৃতির উত্থান ঘটিল। শিল্পকলা এবং 
কারুকর্মের ক্ষেত্রে এই মিলন এমন পরিপূর্ণ হইয়1 দেখ! দিয়াছিল যে স্বতন্ত্র ংস্কতির 
চিহ্ন সামান্যই অবশিষ্ট ছিল। ভাষা, সাহিত্য, বিজ্ঞান, দর্শন এবং ধর্মে বিভিন্ন 
অহপাতে মিশ্রণ ঘটিয়াছিল। হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের লোক- 
সাধারণের একই কথ্য ভাষ] ছিল, এবং আধুনিক ভারতীয় ভাষাগুলির বিবর্তনে লহ- 
যোগিত। করিয়। উভয় সম্প্রদায়ই সেই সব ভাষায় সাহিত্যের বিকাশ লাধনে নিজন্ব 
অবদান ফু্ত করিয়াছে । দার্শনিক এবং আধ্যাত্মিক চিন্তার ক্ষেত্রে হিন্দু এবং 
মুসলমান মনীবীদের মধ্যে নান! জ্ঞান-সম্প্রদায় প্রচলিত ছিল। তাহাদের মধ্যে 
কেহ কেহ ছিলেন রক্ষণশীল, তাহার! এতিহের প্রতি নিষ্ঠ! রক্ষ! করিতে যত্ববান্‌ 
ছিলেন ; কেহ কেহ পরম্পরের খণ গ্রহণ করিয়াছিলেন; কিন্ধু অন্য সকলে ছুইটি 
ধারার মধ্যে সমন্বয়ের পথ সন্ধান করিয়াছিলেন । 

বৈচিত্র্যে ও ভাবোৎকর্ষে ভারতবর্ষের মধ্যযুগের চিস্তার ইতিহান বিশিষ্টত1 অর্জন 
করিয়াছে, এবং নান! তত্বপস্থার উদ্তবের সহিত তাহার সথ্বন্ধ আছে। হিন্দু চিন্তা- 
ধার! প্রধানত: প্রাচীন শ্রুতি-নিরুক্তিকে আশ্রয় করিয়! প্রকাশিত সত্যের প্রমাণেই 
আপন যৌক্তিকতা প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিল। ইহাতে তাহার মৌলিকতা প্রতভৃত 
পরিমাণে খর্ব হইয়াছিল সত্য, কিন্ত প্রামাণ্য গ্রন্থগুলির ব্যাধ্যাম্থত্রেই সম্প্রদায় 
শরষ্টাগণ দর্শনের বিভিন্ন তত্বশাখাঁর উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । 

প্রাচীন ভারতবর্ষে দার্শনিক তত্বগুলি প্রধানত: শিক্ষণীয় হুত্রসার হিসাবেই 
রূপ পরিগ্রহ করিয়াছিল। উপনিবদৃ, তগবদগীতা। এবং বড় দর্শন_ মধ্যযুগীয় 
হিশ্ৃতত্বের এই আকরপ্রস্থগুলি দাধারণ অর্থে দর্শন এবং ধর্ম বিষযকগ্রস্থ বলিতে 


৮৩ 


গ্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


যাহ! বুঝায় তাহা নহে । এগুলিতে অবশ্থ সিদ্ধাত্তসমূহ আছে, কিন্ত যে যুকিপথে 
তাহাঙ্গের উত্তব? সে সম্পর্কে অন্ততঃ প্রাচীনতর গ্রন্থগুলিতে বিশেষ কিছু ব্যাখ্যাত 
হয় মাই। বিচারশীল যুক্তি অপেক্ষা! দিব্যজ্ঞান এবং অস্তৃহ্টিই যেন ছিল প্রজ্ঞার 
উপায় স্বব্ধূপ। 

মধ্যযুগের তাত্বিকগণ এই আকরপগ্রস্থগুলিকেই তাহাদের ভিন্নপন্থার বিচ্ছেদস্বান 
হিসাবে গ্রহণ করিয়াছিলেন | শঙ্কর, রামাচগুজ, নিম্বার্ক, মধব এবং বল্পভ প্রভৃতি 
মহান্‌ আচার্যগণ শাস্তগ্রস্থগুলির উপরে, বিশেষতঃ বাদরায়ণের বেদাস্তবথত্রের উপরে 
ভাষ্য রচন! করিয়াছিলেন, এবং হ্ষত্রমর্ম ব্যাখ্যার প্রসঙ্গেই আপন আপন বিশেষ 
মতবাদ প্রচার করিয়াছিলেন । 

আচার্যগণ এইভাবে যে ধর্মচিন্তার আলোড়ন স্ষ্টি করিয়াছিলেন, তাহার 
পরম পরিণতি দেখ! গেল সমগ্র ভারতবর্ষ জুড়িয়।! ভক্িবাদের প্রতিষ্ঠায় এবং 
প্রচারে । ইহার উদ্ভব দক্ষিণাঞ্চলে, এবং ইহার মহান্‌ নেতৃগণের অধিকাংশই 
ছিলেন দক্ষিণাঞ্চলের অধিবাসী । এই বিশেষ সময়ে এই বিশেষ অঞ্চলে তীহাদের 
আবির্ভাব একটি তাৎপর্যপূর্ণ ঘটন1| কিছু পরিমাণে তদানীস্তন রাহ্ীয় ও সামাজিক 
ব্যবস্থার পরিপ্রেক্ষিতেঃ এবং কিছুট1 চিস্তার শ্বাভাবিক বিকাশ্ধারা অনুসারে 
ইহার ব্যাখ্যা! দেওয়] যায়। কিন্ত সেই সঙ্গে একথাও প্মরণ রাখ! প্রয়োজন যে, 
ধ্রশ্নামিক ইতিহাসের স্চনাকাল অর্থাৎ সগ্ডম শতাব্দী হইতেই মুসলমানগণ 
ভারতীয়দের সহিত দক্ষিণ উপকূলে সংযোগ সাধন করিয়াছিল, এবং এই 
অঞ্চলের জীবনযাত্রায় একটি গুরুত্বপূর্ণ ভূমিক! গ্রহণ করিবার মত সুয়োগ অর্জন 
করিয়াছিল । 

আধ্যাত্মিক বিকাশের ক্ষেত্রে এই ঘটনা-সংযোগের কোনও প্রভাব ছিল কি না 
তাহা! একাস্ত নিশ্চয়তার সঙ্গে প্রমাণ কর! যায় ন1 বটে, কিন্ত সেকালের ধর্ম- 
স্কারকদের চিস্তাভঙ্গীর মধ্যে এমন অনেক কিছু ছিল যাহ] এন্লামিক প্রত্যয় ও 
সাধনক্রমেরই প্রতির্ূপ বলিয়া মনে হয়। 

যে সংযোগ ইস্লামের ইতিহাসের আদিকাল হইতেই স্থাপিত হইয়াছিল, 
তাঁহ। ত্রয়োদশ শতাব্দীতে মুসলমান শাসকদের অধিকারে ভারতবর্ষের অধিকাংশ 
অঞ্চলের অন্তর্ভুক্তির কাল পর্যস্ত ক্রমাগত বধিত হইয়! চলিয়াছিল। এই কয় 
শতাব্দী ধরিয়। মুসলমান সাধু; পণ্ডিত এবং স্ফীগণ ক্রমবর্ধমান সংখ্যায় ভারতে 
প্রবেশ করিয়াছিলেন । তাহার1 তাহাদের ভারতজাত শিষ্যগণের সহিত মিলিয়। 
ইস্লামপন্থী চিস্তার অগ্রনায়কগণের রচনাসমুহ অধ্যয়ন করিয়াছিলেন, নিবদ্ধ 


৮৪ 


উস্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


প্রকাশ করিয়াছিলেন, এবং অধ্যয়ন ও অনুশীলনের জন্য নান: প্রতিষ্ঠান গঠন 
করিয়াছিলেন । 

ভারতবর্ষে মুসলমান দর্শনের ইতিহাস বিদেশে ইহার ক্রমবিকাশের সহিত 
অবিচ্ছিন্ন ধারায় যুক্ত, সুতরাং ভারতের অবদান বিচার করিতে হইলে ইহার 
ভারতীয় বিবর্তনের পূর্বেকার বিকাশ কাহিনী অহ্থমরণ কর! প্রয়োজন। হিন্দু- 
দর্শনের মত ব্রঙ্নামিক তত্বের মুলটিও শাস্তরগ্রস্থের মধ্যেই নিহিত, এবং কোরাণ 
তাহার উৎমমুখ। ইসলামের পৃত গ্রন্থটি একটি দার্শনিক নিবন্ধ নয়, এবং যদিও 
ইহাতে মুসলিম ধর্মমত, মৌলপ্রত্যয়, এবং স্ুনীতিতত্ব, আইন ও সমাজবিাধর মৃখ্য 
আদর্শগুলি সংকলিত আছে, তথাপি সেগুলিকে সুশৃঙ্খলভাবে বিন্যস্ত করাহয় নাই, 
বরং এমন ভাষাভঙ্গিতে সে বিষয়গুলি উপস্থাপিত হইয়াছে, যাহাতে বিভিন্ন 
ব্যাখ্যার অবকাশ থাকিয়। যায়। 

রাজনৈতিক সংঘর্ষ, ক্রমবর্ধমান সাত্রাজ্যের স্বার্থ এবং নান! জাতি ও নান! 
সভ্যতা হইতে আগত ধর্মাস্তরিত ব্যক্তিগণের মনোধর্মের ফলম্বরূপ প্রাচীনতম যুগ 
হইতেই কতকগুলি দল এবং সম্প্রদায়ের উত্তব হইয়াছিল এবং তাহাদের মধ্যে 
কখনও কখনও নির্যাতন এবং রক্তপাতসহ প্রচণ্ড মত-সংঘাত দেখ! দ্রিয়াছিল। 

অন্ত্রপক্ষে প্রাচীন খলিফাশাসিত রাজ্যটি ছিল বিভিন্ন পুরাকালীন সভ্যতার 
মিলনভূমি | *পশ্চিম এশিয়ায় ছিল ইহুদী, গ্রীক, হেলেনীয়-পন্থী, রোমান এবং 
ৃষ্টান সংস্কৃতির অনেকগুলি কেন্দ্র, আবার পূর্বাঞ্চল ছিল পারমিক, বৌদ্ধ এবং হিন্দু 
সংস্কৃতির আগার । প্লেটে! ও এযারিষ্টটল্‌, প্রটিনাস ও ফিলো, জরথুস্্র ও মনি, এবং 
মহাযান ও বেদাস্তের ঘ্বার| মুসলিম তত্বসিদ্ধান্ত প্রভাবিত হওয়! অনিবার্য ছিল। 

কোরাণের সারতত্ুটি সরল । ঈশ্বরস্বরূপের অদ্বয়বাদ, মাহষের একাম্ত ঈশ্বর 
নির্ভরত্ব এবং প্রেবিত পুরুষের আবির্ভাবের প্রয়োজন বিচারই ইহার কেন্দ্রীয় তত্ব। 
কিন্ত ইহার প্রত্যেকটিতেই বহুলপরিমাণে ছুর্বোধ্যতা1 আছে! প্রেরিত পুরুষের 
সাঙ্গোপাঙ্গগণ ( সাহাঁব। ) বাণীপ্রেরক ও তাহার বাণীর এত নিকটবর্তা ছিলেন 
যে, প্রকাশিত বাণীকে যুক্তিদ্বারা স্থাপন করিতে তাহারা মোটেই সম্মত ছিলেন 
না। কিন্ত অহ্থগামীর্দের (তবিয়ুন ) মধ্যে সংশয় দেখ! দিল, এবং লোকে ঈশ্বরের 
প্রকৃতি ও মানবের সহিত তাহার সম্পর্ক বিষয়ে প্রশ্ন তুলিতে লাগিল। কোরাণের 
বাণী কি চিরায়ত, শুধু তাহার লিপিক্রমই কি কাল-লাঞ্ছিত ? মাহবের ইচ্ছাশক্তি 
অভিপ্রায় এবং কর্মে কি বন্ধহীন 1 সৎকি, অসৎ কি, কি ভাবে এবং কেনই 
তাহাতে দণ্ড-পুরস্কারের ভাগ নির্দিষ্ট হয়? 


৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মুক্ত ইচ্ছাঁশকির সমস্যা হইতে দুইটি পরম্পর-বিরোধী তাত্বিক সম্প্রদায়ের স্ষষ্টি 
হইল, ঈশ্বরের শাশ্বত নিয়ন্ত্রণে বিশ্বাসী দল (জবরীয়1), এবং মানব ইচ্ছার স্বাধীন 
কর্তৃত্বে বিশ্বাসী দল ( কদরীয়! )। যাহার] ইচ্ছ।শক্তির স্বাধীনতা মানিতেন, তাহার! 
নিজেদের “এরশ্বরিক অভেদ এবং প্রশ্বরিক স্যায়পরতার অন্ুপন্থী দল” (আহ.লাল 
তর্হীদ ওয়াল আদৃল্‌) নামে পরিচয় দিয়! একটি নূতন সম্প্রদায়ে পরিণত 
হইলেন, কিন্তু তাহার। মু”তাজীল। (দলত্যাগী ) নামেই সমধিক পরিচিত ছিলেন । 
তাহাদের মতে ঈশ্বরের গ্তায়নীতি অন্ুক্রমে মানবগণ ইচ্ছাশক্কি ও কর্মের স্বাধীনতা 
উপভোগ করিবে । কিন্ত অল্পকাল পরেই ধর্মতত্বের গভীরতর সমস্তাগুলি দেখা 
দিল। ঈশ্বর যদি ন্ায়পরায়ণ হন, তবে গ্ভায়পরত। কি তাহার ম্বরূপলত্তা হইতে 
পৃথকৃ কোন খ্রশ্বর্য £ প্রশ্র্যাবলী যদি শাশ্বত এবং স্বতন্ত্র সত্তাঁবিশিষ্ট হয়, তবে 
ঈশ্বরসত্তার অদ্বয় পরিচয় বর্জন করিতে হয়, কিন্তু মু'তাজীলা-পন্থীর1 ছিলেন অদ্বয়- 
বাদের অনমনীয় প্রবক্তা, এবং সেই কারণেই তাহাদের ধারণ] ছিল যে, ঈশ্বর 
স্বপ্ূপই একমাত্র শাশ্বত সত্তাব্ধপে গণ্য হইতে পারেন, এরশ্বর্য কেবল তাহার স্বরূপ- 
শক্তির বিক্ষেপমাত্র । অধিকস্ত অদ্বয়তত্বের স্ুকঠোর প্রয়োগের ফলে এইকব্প 
সিদ্ধান্তই গড়িয়! উঠে যে, কোরাণকে শাশ্বত বলিয়! গণ্য করা অসঙগত। কারণ 
তাহ! যদি হয়, তবে অনাদি সম্ভার দ্বৈতত। প্রতিঠিত হইবে। 

মু'তাজীল। আন্দোলনে ইহাই প্রমাণ করিবার প্রয়াস ছিল যে, কোরাণের শিক্ষা 
যুক্তির নির্দেশকে অতিক্রম করে নাই। ইহার স্তপাঁত হয় ওয়াসিল বিন অত! 
হইতে, যিনি ম্যানিকী-পন্থা হইতে আগত দ্বৈততত্বের বিরুদ্ধে আক্রমণ পরিচালন 
করিয়াছিলেন । এমন কথাও বল! হইয়াছে যে, ওয়াদিল এবং তাহার বন্ধুগণ 
হুমনীয় (বৌদ্ধ ) দিগের সহিত আলোচন। অনুষ্ঠান করিয়াছিলেন । আব্বাস-পন্থী 
খলিফাদের মধ্যে কেহ কেহ এই আন্দোলনের সমর্থক ছিলেন, এবং মামুন 
(৮১৩-৩৩ খৃঃ অঃ) তাহাদের মতের বিরোধীদের নির্যাতিত করিয়াছিলেন। 
কিন্ত আব্বাস-পক্থীদের শাসনশক্তির হ্রাসের সঙ্গে সঙ্গে এই আন্দোলন গতিবেগ 
হারাইয়! ফেলিল। 

মু'তাজীলা-পম্থীরা অবশ্য চিন্তার প্রেরণা জোগাইয়াছিলেন, যাহার ফলে 
তাহাদের মধ্য হইতে তিনটি বিভিন্ন তত্বপন্থার উদ্ভব হইয়াছিল। মু”তাকল্পমীন্গণ 
(বিচারবার্দীগণ, শাস্ত্প্রমাণবাদীগণ ), ধাহারা ধর্মশান্ত্রীয় মতকেই যুক্তিপ্রয়োগে 
সমর্থন করিতে প্রয়াসী ছিলেন, ফ'লাসীফা৷ বা হুকামাগণ (দার্শনিকবর্গ), দর্শনশাস্ত্ের 
নানা সমস্তাবিচারে ধাহাদের আগ্রহ ছিল এবং গ্রীক চিস্তাধার দ্বার] ধীহার। 
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বিশেষভাবে প্রভাবিত ছিলেন, এবং স্থুফীগণ (মরমিয়াগণ ", ধাহার! আত্মার 
ধর্মকে অনুসরণ করিতে ও ঈশ্বরোপলন্ধির লক্ষ্যপথে অগ্রসর হইতে মানবসাধারণকে 
আহ্বান জানাইয়াছিলেন। 

সমস্ত পন্থার মনীষীরাই উপায় অথব1 লক্ষ্যত্বপ্ূপে খ্রহণ করিয় দর্শনশাস্ত্রের 
অনুশীলনে নিযুক্ত ছিলেন, এবং তাহার সকলেই দার্শনিকচিস্তার উন্নয়নে 
সাহায্য করিয়াছিলেন। প্রত্যেক শ্রেণী হইতেই প্রসিদ্ধ চিস্তানায়কগণের 
আবির্ভাব ঘটিয়াছিল। তাহাদের পারস্পরিক মতবিরোধই বিচার-বিশ্লেষণ ও 
নুতন চিস্তাপদ্ধতির উন্মেষের অন্থকুলে প্রেরণ স্ষ্টি করিয়াছিল। 

মধ্যযুগের ইউরোপীয় লেখকগণের মতই ঈল্মে-কালাম (শাস্ত্ববিচার ) বিষয়ে 
লেখকগণ শাস্ত্বচনের পক্ষে দার্শনিক সমর্থন সংগ্রহ করিতে যত্বপর ছিলেন। 
তাহাদের মধ্যে মু'তাজীলা-পন্থীরা ছিলেন পূর্বতন কালের এবং আশরী-পন্থীর! 
পরবর্তা কালের | পূর্বে বল! হইয়াছে, মু*তাজীলা-পন্থী ম্নীষীর! ছিলেন চুড়াস্ত 
একেশ্বরবাদী | কিন্তু ঈশ্বরস্বর্ূপ ও তাহার বিভূতি সম্পর্কে যে আধ্যাত্মিক সমস্যার 
ফলে তাহাদিগকে “পরবততীকালের বহুদ্েবতাবাদের বহিঃসীমা” স্পর্শ করিতে 
হইয়াছিল, তাহা! ব্যতীত, অন্তরের সংযম ও অস্থুশাঁসনের প্রতি প্রবণতায় এক 
সর্বাতিশায়ী বিধানের বহিরঙ্গ কাঠিগ্ঠকে প্রশমিত করিবার পথ তাহারাই রডন। 
করিয় গিয়ান্ছিলেন। 

ঈশ্বরপ্রকৃতি সম্পর্কে জিজ্ঞাসাস্থত্রে তাহারা যে জগঘ্ব্যাপারের প্রকৃতি, 
ইহার জন্মকথ1 এবং স্থিতি সম্বন্ধে অতীন্দ্রিয় দার্শনিক সমস্যার সম্মুখীন 
হইবেন, তাহ1 নিশ্চিত ছিল। সহজেই বোঝ! যায় যে তাহার এই মতেরই 
অন্ুবর্তী হইবেন যে, ত্রহ্গাণ্ড ঈশ্বরেরই স্যরি, এবং ঈশ্বরের প্রমাদেই বস্তুর 
অস্তিত্ব, ত্বতরাং জগৎ অথব! বস্তর্ূপ কিছুই চিরস্তন নয়। প্রকৃতপক্ষে বস্ত 
(জাওজর্‌) কতকগুলি গুণের ( আরজ.) সমবায় মাত্র এবং ব্রদ্ষাণ্ড অমিত- 
সংখ্যক প্রাথমিক বস্ত-উপাদান ব! পরমাণুর (জাওহার্‌ উল্‌ ফারদ্‌) গ্রন্থনে রচিত। 
এই সমস্ত আলোচনা! হইতেই পরবর্তা পর্যায়ের কলামের উদ্ভব হইয়াছিল, 
যাহা মুতাজীলা-পন্থীদের যুক্তিবাদের প্রতিক্রিয়াস্বরূপ। ইহার ব্যাখ্যাতাদের মধ্যে 
সবচেয়ে মুখ্য ছিলেন আশরী (জন্ম ৮৭৩ থুঃ অঃ)। যে যুক্তিবাদ ধর্মের উপর দর্শনের 
আধিপত্য স্থাপন করিয়া! শেষ নিষ্পত্তি করে তিনি সেই যুক্তিবাদকেই একমাত্র 
আশ্রয় ন! করিয়!, বরং আধ্যাত্বিক উপলব্ধি, দিব্যজ্ঞান এবং ধর্মবিশ্বাসের সাহায্যে 
শাস্ত্রবচনকে সমর্থন করিবার উপায় সন্ধান করিয়াছিলেন। এ্তিহাবার্দী (উলামায়ে 
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নকল ) এবং যুক্তিবাদীদের (উলামায়ে আকল) মাঝামাঝি একটি মধ্যপঞ্থা তাহারা 
অহুসরণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । মু'তাজীলা-পন্থীর! ঈশ্বরের এখ্বর্ষের 
নিত্যতার তত্বকে অস্বীকার করিয়াছিলেন, কারণ তাহাদের মতে এশ্বর্য তাহার 
অখণ্ড স্বন্[পেরই অঙ্গীভূত ; আশরী-পন্থীর। কিন্ত সেই তত্তবের প্রতিই সমর্থন 
জানাইয়াছিলেন। স্বাধীন ইচ্ছার প্রশ্নটতে তাহাদের অভিমত ছিল এই যে, যদিও 
অভিপ্রায় এবং কর্মের প্রথম স্থচন! ঈশ্বরের পূর্বনির্ধারিত বিষয়, তথাপি মাহুব কোন 
কর্মকে সম্পূর্ণ করিবার যোগ্যত| অর্জন (কাস্বৃ) করিতে পারে। ঈশ্বরপ্রকুতি 
সম্বন্ধে তাহাদের ধারণ] ছিল যে, ঈশ্বর সকল পরিণামের অতীত ঞ্ব অস্তিত্ব, 
তাহার সত্তা (মুজুদ্‌) এবং স্বভাব (মাহীয়াত.) এক্যব্বপপ্রাপ্ত, এবং 
তিনি আপন সত্তার আধারেই তাহার এ্রশ্বর্যাবলী ধারণ করেন। বিশ্বব্রন্মাড 
সর্তাধীন (মুমকিন্‌), যেমন সর্ভাধীন বস্তু এবং গণ উভয়েই। সকল 
গুণই চৈতন্তাশ্িত মশ্বন্ধ মাত্র, এবং যেহেতু গুণ-সংশ্রেষ ছাড়া কোন বস্তর 
অস্তিত্বই সম্ভব নয়, অতএব বস্তুত জগৎ মায়াপ্রপঞ্চময়, “টৈতন্তের হুসম্বদ্ধ 
প্রকাশ মাত্র“ । নিয়তই ঈশ্বরের ইচ্ছায় যাহার স্য্টি এবং লয় হইতেছে, এমন 
অদৃশ্য উপাদান বা পরমাণুর সমবায়ে গঠিত হইয়াছে বস্ত এবং তাহার অনিত্য 
গুণাবলী । প্রতিটি পরমাণুর প্রক্কৃতিই সরল, তাহার ব্যাপ্তি নাই, পরিমাপ নাই, 
তাহার অনিত্য গুণাবলী হইতে তাহার বিচ্ছেদও নাই । কিন্ত অনিত্য গুণাবলী 
হইতেছে কতকগুলি সভাবনামাত্র, এবং স্থঙ্টি তাহাদেরই কার্ধূপের আভাস। 
অতএব কেবল ত্রশী ইচ্ছায় বিরাজিত পরমাণুসমূহ নিয়ত অস্থির । আকারমাত্রই 
পরমাণুর সমষ্টিবিশেষ। ব্যোম এবং কালও পরমাণুজাত, কারণ ব্যোম হইতেছে 
শূন্ত (খলা)--পরিচ্ছিন্ন অসংখ্য অস্থপুঞ্জ, এবং কাল হইতেছে সময়-ছিদ্রের 
দ্বার বিশ্লিই ক্ষুদ্রাতিক্ষুত্র মুহুর্তের মালা । বস্তজগৎ এবং মনোজগতের সকল 
ঘটনাই ব্যোম এবং কালকে আশ্রয় করিয়! ক্রিয়াশীল পরমাণুর কার্য । 

ব্রঙ্মাণ্ডের পারমাণবিক ব্যাখ্যাটি ঈশ্বর সম্পর্কে কোরাপ-তত্বেরই নিশ্চিত 
পরিণতিম্বন্ূপ | কারণ ঈশ্বর যদি সর্বাত্মক হন, এবং তাহা! হইতে ভিন্ন অস্ত 
ঘদি কিছু না থাকে, তবে তাহার ইচ্ছাই হুইবে ম্বরাটু, কোন নিয়ম বা বাধ্যতার 
অধীন নহে। তিনি সর্বক্ষম। শূন্য হইতে তিনি জগৎ স্প্টি করেন। সকল 
পরিবর্তন এবং জঙ্গমতার উৎস তিনি, এবং প্রান্কৃত কারণবাদ বলিয়! কিছু নাই। 
কোন বিধান নাই, ঘটনামাত্রই এক পরমাম্র্য অতিলৌকিক সংঘটন। প্রান্ত 
জগৎ মায়াবন্ধে রচিত। 
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বাকিল্লাজি (সৃত্যু ১*১৩ খৃঃ অঃ), ফখক্রদ্দীন রাঁজী (মৃত্যু ১২২২ খ্বঃ অঃ), 
সইফুদ্দীন আমদী (মৃত্যু ১২৩৩ খুঃ অঃ) এবং ন্ান্ত ব্যক্তিদের বার! আশরী-প্থী 
কলাম পরিবধিত হইয়াছিল। আশরী-র সমসাময়িক, হানাফ-পন্থী কলামের 
প্রতিষ্ঠাতা মাতুরীদী (মৃত্যু ৯৪৪ খুঃ অঃ) অনেক বিষয়ে আশরী-র সহিত মত 
পার্থক্য পোষণ করিতেন। পরবর্তীকালে ইব্ন্‌ তইমীয় (মৃত্যু ১৩২৮ খৃঃ অঃ) 
আশরীয় শাস্ত্রাহুগত্যকে আক্রমণ করিয়াছিলেন+ এবং আপন বিচারবাদী পদ্ধতিটি 
ব্যাখ্য! করিয়াছিলেন। ইবৃন্‌ তইমীয় ছিলেন নব উত্তাবনের (বীদ1 ) পরম দ্বেষী, 
তিনি ছিলেন কোরান এবং হদদীথের আক্ষরিক অর্থে বিশ্বাসী একজন যথার্থবাদী। 
নররূপ-ঈশ্বর-তত্ববাদী ( মুতাশাববীহ1 ) হিসাবে তাহার বিশ্বাস ছিল যে, ঈশ্বরের 
বিভূতি মাহ্ষেরই অনুন্ধপ, এবং অন্ত সমস্ত সম্প্রদায়ের বিরুদ্ধে তিনি প্রচণ্ড 
সমালোচনাকারী বিতর্ক-প্রবণ লেখক ছিলেন। তাহার ভাবধারা উগ্র বিতগ্ার 
্্টি করিয়াছিল, কিন্তু ভারতবর্ষ লমেত দুর দুর দেশগুলিতে তাহার প্রভাব 
বিস্তৃত হইয়া! পড়িয়াছিল। 

দ্বিতীয় পর্যায়ের মনীষিগণ, খাহার]! হুকমা ব! ফলাসিফা নামে পরিচিত 
ছিলেন, তাহার] সর্বাগ্ে বিজ্ঞান এবং দর্শনেরই অন্থরাগী ছিলেন, যদিও বারবার 
একথ! বলার প্রয়োজন নাই যে, আধুনিক চিস্তাশীলের1 দর্শন এবং ধর্মশাস্ত্রের যে 
পার্থক্য নির্দেশ করেন, প্রস্লামিক চিস্তার সহিত তাছার কিছুমাত্র সম্বন্ধ নাই। 
কলামের ক্ষেত্রে এমন দেখা! গিয়াছে যে, বাস্তব প্রয়োজনবশেই আরবগণ বিজ্ঞান 
এবং দর্শনের চর্চা সুরু করিয়াছিলেন । আরবদের বিজয় অভিযানের ফলে পারচ্য, 
যেসোপটেমিয়া), সিরিয়া এবং মিশর তাহাদের অধিকারে আসিল। কিন্ত 
এই সমস্ত অঞ্চলে বসবাসকারী বিভিন্ন সম্প্রদায়ের ব্যক্তিদের ইসলাম ধর্মের শিবিরে 
আনিতে আরবদের যথে্ আগ্রহ ছিল না। কিন্তু সময়ক্রমে তাহাদের বৃহৎ 
সংখ্যক অংশ ব্যক্কি-শুক্ষ হইতে অব্যাহতি লাতের জন্য ইস্লাম ধর্ষ গ্রহণ 
করিয়াছিল । তাহাদের ধর্মাস্তরগ্রহণের ফলে বিভিশ্র ধর্মবিশ্বাসের সমর্থকদের 
মধ্যে মতবিরোধ এবং বিতর্কের স্ষ্টি হইয়াছিল। প্রাচীনতর সত)তাসমূহ হইতে 
আগস্ধক ধর্মাস্তরিতগণ তাহাদের ভিন্নতর পরিবেশ হইতে আনীত ভাবধার! 
অন্থসারেই নুতন ধর্মমতের মর্মব্যাখ্য। গ্রহণ করিয়াছিল । 

বিরুদ্ধবাদীদের যুক্তির সম্মুখীন হইবার জন্য এবং ধর্শাস্তবিতদ্ধের সংশয় নিরস্ত 
করিবার জন্ত অপর পক্ষগুলির ব্যবহৃত ঘ্ব্দমূলক পদ্ধতিসমূহ এবং তাহাদের দার্শনিক 
ধারণাগুলি গ্রহণ করার প্রয়োজন দেখা দিয়াছিল। শ্রীক, পারুলিক এবং ভারতীয় 


৮৯ 


প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস | 

চিন্তায় ওতপ্রোত এক পরিবেশ হইতেই মু'তাজীলা-পশ্থী তত্বসমূহের যাত্র! দুরু 
হইয়াছিল, এবং মুঅশ্মর (আহ্মানিক ৮৫০ খুঃ অঃ) নজ্জরম (আহমানিক ৮৪৫ খৃঃ অঃ), 
এবং আবু হালিম (মৃত্যু ৯৩৩ খুঃ অঃ) প্রভৃতি তাহাদের নেতাগণ মিশ্রমতৰাদসমূহ 
গড়িয়া তৃলিয়াছিলেন। 

ভারতীয়, গ্রীক এবং সিরীয় গ্রম্থগুলির আরবী অস্থবাদ হওয়ায় তত্বদর্শনের 
নুতনতর প্রেরণা স্ট্টি হইয়াছিল। আব্বাস-পন্থী খলিফাগণ জ্ঞান-সাধনার 
পৃষ্ঠপোষক ছিলেন, এবং তাহার] ম্বয়ং যে বুদ্ধিবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন তাহার 
সমর্থন সংগ্রহের জন্ত তাহার উন্মুখ ছিলেন। মামুন নিজের চারিপাঁশে অনেক 
পঙ্ডিতকে সমবেত করিয়াছিলেন, এবং আলোচনা, অন্থবাদ ও সংকলন কার্ষের 
জন্ত একটি জ্ঞানসভ! (বায়তুল হীকমাত,) স্বাপন করিয়াছিলেন। 

খ্রীক ভাষা হইতে অন্থবাদকারীদের মধ্যে ছিলেন এ্যারিষ্টটুল্‌ ও প্লেটোর রচনার 
আরবী অন্গবাদক হুলাইন ( ৮০৯-৭৩ খুঃ অঃ) এবং তাহার পুত্র ইশাক (৮৭০-৯১০ 
থঃ অঃ)। অন্যান অনুদিত গ্রন্থগুলি ছিল £ আলেকজাগারের আফ্রোদিসিয়াসের 
ও পরফিরিয়াঁসের টীকাসমূহ, এবং প্রটিনাসের এন্সিয়াডের কিছু অংশ। অল্কিন্দী 
(মৃত্যু আহ্মানিক ৮৭৩ খৃঃ অঃ), ফারাবি (মৃত্যু ৯৮০ থুঃ অঃ), ইখ.বান-অল্- 
সফা ( পবিত্র ভ্রাতৃগণ, আঙ্ছমানিক ৯৭০ খৃঃ অঃ), ইবৃন্‌ মস্কওয়াইব্‌ (মৃত্যু 
১০৩* থৃঃ অঃ) এবং ইবৃন্‌ সীন1 (মৃত্যু ১০৩৭ খুঃ অঃ), ইহার] ছিলেন প্রাচাদেশে 
মুস্লিম দর্শনের ইতিহাসে খ্যাতনাম! পুরুব। 

আরব দার্শনিকের। শ্রীকদের দ্বারা যথেষ্ট প্রভাবিত হুইয়াছিলেন একথ! সত্য 
হইলেও ভারতের নিকট তাহাদের খণের কথ! অস্বীকার করিলে ভুল হুইবে, এবং 
তাহাদের নিজন্ব মৌলিকতার পরিচয় অগ্রাহ করিলেও ব্যর্থচেষ্টা হইবে। 
এযারিইটলের রচনাবলী সম্বন্ধে যদিও তাহাদের জ্ঞান ছিল অসম্পূর্ণ” এবং কোন 
কোন ক্ষেত্রে ভ্রান্ত, এবং এমন সব ভাব-ধারণাকে তাহার তথ্-প্রণীত বলিয়া মনে 
করিতেন, যাহা আসলে নব্য-প্লেটোনীয়দের বিষয়, তবু তাহারা নিজেদের 
এ্যারিষ্টটুলের শিষ্য বলিয়াই মনে করিতেন। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, তাহারা 
প্লেটার রিপাব.লিকের সহিত পরিচিত ছিলেন, কিন্ত এযারিইটুলের ৮৮৪ 
এর সন্ধান তাহার। রাখিতেন না। 

আরব দার্শনিকদের প্রত্যেকের বিষয়ে পুঙান্থপুঙখ আলোচন! করার পরিবর্তে 

“ তাহাদের মুখ্য ভাব-ধারণাগুলি উল্লেখ কর! যাইতে পারে । অল্-কিন্দী হইতে 

পরবর্তী লময়ে যে ছুইটি প্রধান দর্শনশাখায় তাহাদের আগ্রহ ছিল, তাহা! হইতেছে 
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. খদ্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


পরাবিজ্ঞান ও মনস্তত্ব। উতয় শাখাতেই ভাহাদের প্রধান লক্ষ্য ছিল, গ্রীক এবং 
অন্ঠান্ত দ্ার্শনিকদের নিকট হইতে যে ভাববস্তগুলি তাহার! গ্রহথ কারয়াছিলেন, 
ইস্লামের উত্র একেশ্বরবাদী আকৃতির সহিত তাহাদের সামগ্ন্ত সাধন কর] 
পরাবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে প্রধানতঃ অধয়ত্ব এবং বছুত্বের সমন্যাই মুস্লিম 
দার্শনিকদের মনোযোগ অধিকার করিয়াছিল। ঈশ্বর অত্বয়, ইহাই কোরানের 
উপদেশ । তিনি মহান্‌ এবং শক্তিমান্‌, তিনি বিশ্বের ত্রষ্টা, গ্ভাবাপৃথিবীর অধীশ্বর, 
প্রকৃতি-জগৎ তাহারই আজ্ঞার অধীন, তিনিই আদি, তিনিই অস্ত, তিনিই আবিঃ 
এবং তিনিই গুঢ়। চিত্তা ও কল্পনার অতীত তিনিই অস্থিতীয় সত্য। এই 
এশখবর্ধগুলির তাৎপর্য এবং গুরুত্ব কি? একদল বিশ্বাস করিতেন যে, এগুলি মানবিক 
গুণাবলীর অনুরূপ, তাহার! ছিলেন নরব্প-ঈশ্বর-বাদী (যুতাশাব্ীহ1 )। অন্তদল 
মনে করিতেন, ঈশ্বরের ভাবাত্বক এবং অভাবাত্বক গুণাবলী আছে সত্য, কিন্ত 
তাহার গুণের প্রকৃতি মানব-গুণাবলী হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন; ইহার! ছিলেন 
কঠোর শাস্ত্ববিশ্বাসী ধর্মতাত্বিকদল ( সীফাতীয়! )। মুতাজিল-পন্থীগণ পরশ্বরিক 
অদ্বয়তত্বের বিশুদ্ধত1 রক্ষ! করিবার জন্য তাহার বিভূতিসমূহ বর্জন করিয়াছিলেন । 
তাহার! ছিলেন উদ্বার মতবর্জনকারীদল (মু'আত্তীল1)। তৃতীয় শ্রেণীতে ছিলেন 
দার্শনিকগণ | তাহাদের মতে ঈশ্বর হইতেছেন নিশ্চয়াত্বক আদি সত্তা, এবং অগ্তান্ত 
সকল সত্তার/উৎপত্তি-কারণ তিনি । তিনি লখ, অহেতুক তাহার সত। | তাহার সত্তা! 
জড়মুক্ত এবং আকারবিহীন। তাহার সত্তাই তাহার স্বরূপ । তিনি অদ্বিতীয় এবং 
পূর্ণ_-মহুত্বে, সৌন্দর্যে এবং স্বরূপে তিনি পূর্ণ। তিনি অনির্ণেয় এবং অবিভাজ্য। 
ঈশ্বরের স্বরূপশক্তির বাহিরে তাহার কোন শরশ্বর্য:নাই । তিনিই বুধ, তিনিই 
বৃদ্ধি তিনিই বোধ্য। তাহার বুদ্ধি আপনাকে অতিক্রম করিয়। অন্ত কোন 
বোধোপায়ের উপরে নির্ভর করে না। তিনিই জ্ঞান, তাহার জ্ঞান অন্ত কোন 
বহিরঙ্গ বিষয়ের অপেক্ষা রাখে নাঁ। তিনিই জ্ঞাতা, কারণ তিনি চিন্ময়, জ্ঞানই 
তাহার স্বন্ধপ। সত্য, জীবন এবং অমেয় আনন্দ তিনি | ঈশ্বরই প্রেম। 
কোরান নান! নামে ঈশ্বরকে বিশেষিত করিয়াছে। এক্সপ নুন্দর নামের 
নিরানব্বইটি সেখানে উল্লিখিত আছে। দার্শনিকদের “মতে এই নামগুলির অর্থ 
এই নয় যে, ঈশ্বর-প্রকৃতি একটি যৌগিক 'বিষয়, অথবা তাহার এশ্বর্যাবলী তাহার 
স্বরূপ হইতে ভিন্ন । অন্বয়ত্ব এবং অবিভাজ্যতাই ঈশ্বর প্রকৃতির স্বরূপ-পরিচয়। 
কিন্ত সত্য যদি অন্বয়্ হয়, তবে বিশ্বের বৈচিজ্র্যের ব্যাখ্য! কি? এক কিভাবে 
বহু হইয়াছে? ঈশ্বর যদি কেবল আত্মচিত্তা-নিবিষ্ট চিচ্ছক্তি: হন, অথবা যদি 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ঘর্শনের ইতিহাস 


স্বয়ং অচল হুইয়াও গতির প্রেরক হন, তবে তাহার একান্ত নির্জনত1 হইতে কে 
তাহাকে বাহিরে আকর্ষণ করে? শ্রষ্টা কেনই বা স্থষ্টি করেন? 

যুস্লিম দার্শনিকদের উত্তর এই যে, এই স্থষ্টি, অনেকাত্মক এই জগৎ ইহ! 
ঈশ্বরেরই প্রসাদ (ফায়জ.)। তাহার এরশী প্রসাদেই তিনি স্ক্রিলোকে প্রবেশ 
করেন। তাহার অনাদি চিচ্ছক্তিই তাহা! হইতে ভিন্ন অপর সকল সত্তার 
স্থপ্টি-কারণ | তাহার ভাবনাই তাহার কৃতি। নিসর্গ-শ্বভাব সম্পর্কে তাহার 
জ্ঞানই নিসর্গ-শৃঙ্খলার যূল। টা 

এই স্থষ্টি-প্রক্রিয়ার মধ্যে ছুটি মৌলিক তত্বের প্রয়োগ আছে। প্রথমতঃ এক 
পুর্ণ অন্বয় সম্ভার মধ্য হইতে অনধিক একটি সন্তাই আবিভূর্তি হইতে পারে । 
স্বিতীয়তঃ সত্তার ছুইটি লক্ষণ আছে, হয় তাহ! নিশ্চয়াত্বক (মুজীব.), নয় তাহ! 
সভাব্য ( মুমকিন্)) হয় তাহ! স্বরূপ (আ-ইন্‌)১ অথবা! তাহা সত্ত। (মুজুদ )। 
একমাত্র ঈশ্বরের ক্ষেত্রেই স্বরূপ এবং সন্ত) একীভূত, অন্ত সকল সম্ভার ক্ষেত্রে 
অস্তিত্ব হইতে স্বব্ধপ ভিন্ন, যাহার অর্থ এই যে, সকল যথার্থ সত্বাই স্বরূপতঃ 
সভভাব্য এবং শ্রষ্টার কার্ষেই তাহার নিশ্চয়াত্বক হয়। অতএব সকল সম্ভার 
মধ্যেই দ্বৈততৃ বর্তমান। 

নিশ্চয়াত্বক সত্ব! হইতে প্রথম উৎপত্তি সংখ্যায় একটিমাত্র, তাহা হইতেছে 
প্রথম বুদ্ধি। একদিক দিয় ইছার অস্তিত্ব আত্ম-স্বভাবে সম্ভাব্য, এবং প্রথম সত্তার 
সম্বন্ধযোগে তাহ নিশ্চয়াত্বক ; অন্ত দিকে ইহা আপন শ্বর্ূপকেও জানে, আবার 
প্রথম সত্ভার ম্বূপকেও জানে । ইহার দ্বৈত অস্তিত্ব--সভাব্য ও নিশ্যয়াত্বক, 
অতএব ইহ। বহত্বের উৎ্ন-ম্বক্মপ। প্রথম বৃদ্ধির ত্রিবিধ জ্ঞান আছে-_ প্রথম সত্তার 
জ্ঞান আপন নিশ্চয়াত্বক স্বরূপের জ্ঞান এবং ইহার সভভাব্য সতবার জ্ঞান, সুতরাং 
প্রথম বুদ্ধি হইতে তিনটি সম্ভার আবির্ভাব হয়: দ্বিতীয় বুদ্ধি, প্রথম আত্ম! এবং 
প্রথম নক্ষরলোক | দ্বিতাঁয় বুদ্ধি হইতে আবিভূ্তি হয় অপর এক বৃদ্ধি, দ্বিতীয় 
জ্যোতির্লোক এবং তাহার আত্মা । এইভাবে আবির্ভাব-ক্রম চলিতে চলিতে 
অবশেষে দশম বা সর্বশেষ বুদ্ধির সহিত আবিভূতি হয় চন্দ্রের নবম লোক ও তাহার 
আত্মা । সর্বশেষটিই মানব-আত্বার এবং যে চারিটি ভৌতিক পদার্থ হইতে সমগ্র 
জীবকুল স্ষ্ট, তাহার উত্তবের কারণ। 

দশটি বুদ্ধির আবির্ভাবে একটি স্তর-পরম্পরার উত্তব হইয়াছে। প্রথম বুদ্ধি 
' প্রথম সত্তার সর্বাপেক্ষা নিকটবর্তা, ইহার স্থানই সর্বোচ্চে, এবং অন্ত সকলের 
অপেক্ষা! ইহ! শ্রেষ্ঠ । এক-কেন্দ্রিক ক্ষেত্রসমূহের বিন্তাসে সর্বশেষে যাহার স্থান, 


ই 


এস্লািক চিন্তাধারার বিকাশ 


সেই জড়বন্ত হইতে ইহা! সর্বাপেক্ষা দূরবর্তী। পৃথিবী এই বিস্তাসের কেন, এবং 
তাহা গতিহীন। আটটি গ্রহলোক পৃথিবীকে ঘিরিয়া আবর্তিত হইতেছে, এবং 
নবম ক্ষেত্রের বাছিরে আছে তুঙ্গতম স্বর্গ অথবা] নিশ্চল তারকার মহালোক । 
ক্ষেত্রসমূহ নিয়ত চক্রপথে আবর্তিত হইতেছে। ক্ষেত্রের আত্বাই ক্ষেত্রকে চালিত 
করে, কিন্তু আত্মা তাহার চালক-শক্তি সংগ্রহ করে দেই ক্ষেত্রের সহিত যুক্ত বুদ্ধি 
হইতে । প্রথম সত্তাই সমস্ত ক্ষেত্রগুলির মুল চালক, কারণ দশটি বুদ্ধি তাছার 
অভিমুখে আনত, তাহার নিকট হইতেই তাহার! আকার এবং পুর্ণতা লাভ করে। 
সুতরাং বুদ্ধিসমূহ প্রথম সত্তার প্রতি যে আকর্ষণ পোষণ করেঃ তাহাতেই বিশ্ব 
সচল হয়। ঈশ্বরের প্রেমই বিশ্ব-সধশালক আদিম গতি। 

সর্বনিয় লোকের দশম বৃদ্ধিটি জ্যোতির্লোকগুলির আবর্ভনে কোন সাহায্য 
করে না। এই বুদ্ধিটি আমাদের জগতে সক্রিয়। অন্তান্ত দিব্য এবং লৌকিক 
বুদ্ধিসমূহ হইতে প্রাপ্ত আকার যে গ্রহণ করে, সেই নিক্ষিয় এবং প্রথমতম জড়বস্তুকে 
(হাল!) ইহা উৎপন্ন করে। যে চারিটি ভৌতিক পদার্থের যোগ-বিয়োগে 
সমগ্র বস্ত পদার্থের জন্ম এবং জরাপ্রাপ্তি ঘটে, প্রথমতম জড়বস্তুটি তাহার ভিত্তি 
স্বর্ূপ। কিন্তু ক্ষেত্রসমূহের নিয়মবদ্ধ শৃঙ্খলা ও এশ বিধানের ক্রম অনুসরণ করিয়াই 
এই সকল র্ূপাস্তর সংঘটিত হয়। 

নিসর্গগনয়মের বিধিবদ্ধতার অর্থ এই যে, সমস্ত বস্তর গতিপথই পূর্বনিয়ন্ত্রিত। 
যাহ! অনিয়ন্ত্রিত বলিয়া মনে হয়, তাহার সাক্ষ।ৎ এবং পরোক্ষ কারণগুলি আমরা 
জানি ন! বলিয়াই এরূপ বোধ আমাদের মনে জাগে। 

দশম বৃদ্ধি বা! সক্রিয় বুদ্ধিই (আকৃল ফাআন্‌) আকারসমূহের শর্টা (ওয়হীবুল্‌ 
মাগার ) ইহা যেমন প্রত্যেক জড়বস্তকে তাহার আকৃতি দান করে, তেমনই প্রত্যেক 
আকুতি যখন আত্মা লাভের জন্ত প্রস্তৃত হয়, তখন তাহার্দের আত্ম। দান করে। 
আত্মা এক সরল অবস্তু পদার্থ, এবং বুদ্ধিগ্াহ আকারস্মৃহকে ইহ। অধিগত করিতে 
পারে। ইহা অদ্বিতীয়, অজর এবং অমর । মানবসত্ভার সমগ্র তত্বই ইহাতে 
বিশ্বত। বিভিন্ন তারতয্যের ছুঃখ-স্ুখ অভিজ্ঞতার অবলানের পর এবং দেছের 
মৃত্যুর পরও ইহা! উদ্ব.স্ত থাকে । 

আত্বার নান! কর্ম, অবস্থা ও গণ (কুয়া) আছে। সক্রিয় বুদ্ধিই আগ্মীর 
আধ্যাত্মিক মুল, তাহার দিব্য লক্ষণন্বরূপ। মানব-বুদ্ধিকে ইহা! উজ্জ্বল এবং 
ক্রিয়াশীল করিয়া! তোলে । ইহা যেন প্রন্থপ্ত দর্শনক্ষমতা-সম্পন্ন দৃষ্টির কাছে 
কর্ধের আলো | যখন কূর্যালোক হুড়াইয়! পড়ে, তখন যে দর্শনশক্তি প্রনুপ্ত ছিল, 


৪৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


তাহা সক্রিয় হয়| দেছের সঙ্গে আকারের যে সম্বন্ধ, মানব-বুদ্ধির সহিত সক্রিয় 
বুদ্ধির সম্বন্ধ সেইরূপ 
মানব-বুদ্ধি তিনটি শ্তর-্পরম্পর1 সমন্বিত। সর্বনিয় স্তরে আছে উদ্ভিদ্ধর্মী 
আত্ম! আহরণ, পুি এবং প্রজনন যাহার কার্য; উচ্চতর স্তরে আছে প্তধর্মী আত্মা, 
যাহার ছুইটি লক্ষণ-_ প্রত্যক্ষবোধ এবং চরিষ্ুত1। প্রত্যক্ষবোধের ভাগে পীচটি 
বহিরঙ্গ এবং পাঁচটি অন্তরঙ্গ ইন্র্িয়শক্তি আছে (সংবেদন, প্রত্যক্ষাহভূতি, ধারণা, 
কল্পনা এবং স্থতি ); সর্বোচ্চ স্তরে আছে বুদ্ধিধর্মী আত্মা, যাহার একটি ফলিত 
বিভাগ এবং একটি তত্বপ্রধান বিভাগ আছে । হর্য, শোক, হাস্ত প্রভৃতি আবেগ- 
প্রধান অবস্থাগুলি ফলিত বিভাগের অন্তভূক্ত। তত্বপ্রধান বিভাগটি চার পর্যায়ে 
বিভক্ত £ (১) প্ররন্থপ্ত বুদ্ধি ( আকলে হ্বায়ুলানী ), অর্থাৎ মাচ্গুষের বোধের সহায় 
যে বুদ্ধিশক্তি) (২) অভ্যানগত বৃদ্ধি (আকলে বীল মালাকা1), যে বুদ্ধি জ্ঞানের 
তত্ববিষয়ে শিক্ষাপ্রাপ্ত ; (৩) কর্মঠ বুদ্ধি (আকলে বীল ফীইল), বুদ্ধিগ্রা্থ 
বিষয়সমূহে যাহার প্রয়োগ ; এবং (৪) অর্জিত বুদ্ধি ( আকলে মুস্তাফা*দ ), বা 
সক্রিয় বুদ্ধি আকার-নির্মাতার দানম্বরূপ যাহা লব্ধ । 
মানব-বুদ্ধি বা আত্মার চারিটি পর্যায় মিলিয়! জড়বস্ত এবং আকারসমুহের একটি 
ক্রমারোহী স্তর-পরপ্পর গড়িয়া তোলে। প্রন্থপ্ত বুদ্ধি দৃশ্যমান জগৎ হইতে 
সংবেদনগ্রাহা তথ্যগুলি গ্রহণ করে, অভ্যাসগত বুদ্ধি এবং কর্মঠ বুদ্ধি সংবেদনের 
তথ্য হইতে যথার্থ বোধের বিষয়গুলি সংগ্রহ করে? তখন জড়মুক্ত আকারবূপে যাহা 
বস্তর মধ্যে প্রস্থপ্ত অবস্থায় ছিল, তাহ] বুদ্ধির জগতে প্রকট হইয়1 উঠে, এবং বুদ্ধি- 
দ্বারা আয়ত্ত বিষয়দ্ধপে চিন্তার অঙ্গীভূত হইয়! যায় । বিশুদ্ধ বৌদ্ধিক বিষয়গুলি 
অবশ্থ জড়বস্ততে প্রন্থপ্ত অবস্থায় ছিল ; অজিত বুদ্ধি বোধির সাহায্যে সেই দ্ধপাতীত 
আকারসমৃহ আয়ত করে, সংবেদনগ্রাহ তথ্যের সহিত যাহার সম্পর্ক নাই। 
মানবদেহাশ্রিত মানব-বুদ্ধির বিবর্ভন সাধিত হয় সক্রিয় বুদ্ধির দ্বারা, যাহা 
বিশুদ্ধ আত্বা। 
তৃতীয় তত্বপদ্থাটির উদ্তব হইয়াছিল মরমিয়! সম্প্রদায়ের মধ্যে । এই তত্বপন্থার 
উত্তব সন্ধান করা যাইতে পারে কোরানের মধ্যে, যেখানে মরমী তাৎপর্য-স্থাচক 
কতকগুলি শ্লোক সন্বিবিষ্ট আছে। কিন্ত মরযিয়। তত্বের প্রতি প্রবণতাবিশিষ্ট মুসলমান- 
দের প্রাচীনতম দলগুলি ছিল বৈরাগ্য-ধর্মী সম্প্রদায়, বাহার ধ্যানে ও আরাধনায় 
নিংশেষে গ্ন থাকিবার জন্ত মর্ত্য প্রলোভন হইতে মুক্ত থাকিতে ইচ্ছা করিতেন। 
তাহার! প্রবল আধ্যাত্মিক আবেগের দ্বার চালিত হইয়াছিলেন, এবং ধর্মীয় 


১ 


উন্লামিক চিন্তাধারার বিকশি 


নির্দেশের অহৃসরণ ও ধর্মীয় ক্রিয়াসমূহের অছুষ্ঠান অপেক্ষা অস্বরের সংযম এবং 
পবিব্রতার উপরেই তাহার অধিক গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিলেন । বুদ্ধির জগতে 


কিছু আবেদন আনিলেও যে দার্শনিক যুক্তিজাল তাহাদের ধর্মীয় নির্ভরতার আকুল 
আকাঙজ্ষাকে চরিতার্থ করিতে পারে না, শুধুমাত্র তাহ! লইয়াই তাহারা তৃপ্ত 
ছিলেন না। 

ইহাদের মধ্যে ছিলেন ঈশ্বর প্রেরিত পুরুষের কয়েকজন সঙ্গী, ধাহার। সন্ন্যাসী 
(জহহা”দ ), ধর্মপ্রচারক (কাস্‌ সাস্‌), তাপস ( শকৃকাউন ), শুদ্ধসত্ত (নাস্মাক্‌ ) 
প্রভৃতি নানা নামে পরিচিত ছিলেন। তাহারা আত্মগীড়নে এবং ধ্যানে 
নিযুক্ত থাকিয়। নির্জনে বাস করিতেন । পাপ সম্বপ্ধে তাহাদের মনে একটি জাগ্রত 
চেতন! ছিল এবং এঁশ প্রতিবিধান সম্বন্ধে তাহাদের মনে প্রচণ্ড আতঙ্ক ছিল, 
এই ছুই মনোভাবই যিনি মহান্‌ সচেতক, সেই ঈশ্বর প্রেরিত পুরুষের প্রেরণাময় 
উপদেশ হইতে সথ্চারিত হইয়াছিল। অতঃপর অষ্টম শতাব্দীর প্রায় শেষভাগ 
হইতে সুফী নামটি ব্যবহৃত হইতে লাগিল। ইম্লামের দ্বার যাহ। আদিষ্ট 
(আম্র্‌) এবং যাহা নিষিদ্ধ (নাহী) ছিল, তাহা প্রথম যুগের মুফীগণ নিষ্ঠার 
সহিত মানিয়! চলিতেন, কিন্ত তাহাদের জীবনাদর্শ ছিল ত্যাগ, আত্ববঞ্চনা এবং 
দারিদ্র্য। উপবাস ও ঈশ্বরের সহিত আদান-প্রদানের (জীকৃর্‌ ) মধ্য দিয়া 
ভাহার| অঁতিসাধনে নিযুক্ত থাকিতেন। মরমিয়া পন্থা (তারিক1) অনুসরণ 
করিয়! যে ঈশ্বরদর্শন ও ঈশ্বরমিলন সম্ভব হয়, একথ! ভাহার] বিশ্বাস করিতেন। 

যে পথ ( তারিক।, স্ুলুক্‌) অনুসরণ করিয়া লক্ষ্যলাভ বা ঈশ্বরের সহিত 
মিলন হয়, সুফীদের পক্ষে আধ্যাত্মিক জীবন হইয়! উঠিয়াছিল সেই পথে যাত্রার 
(সাফ.র্) মত। যাত্রার নান! পর্যায় আছে, এবং প্রতিটি পর্যায়ে (মাকাস্) 
অঞ্জিত পুণ্যের প্রকৃতি অনুসারে সমাহ্ৃপাতিক অবস্থাসমূহ (হা'ল) আছে। 
পথের পথিকের পক্ষে কতকগুলি নিয়ম-শৃঙ্খল| থাকে যাহ] দক্ষ ব্যক্তিরা জানেন। 
এই জ্ঞান (মাআবি ফাৎ) অবশ্য সাধারণ জ্ঞান হইতে তিন্ন, কারণ ইহা! যেমন 
অন্তরের জ্ঞান ( ঈল্মুল কলুব.) অপরটি তেমনই বুদ্ধির প্রয়োগ-সঞ্জাত বস্ত” এবং 
ঈশ্বর-প্রসাদের (ফায়জ) বিশেষ চিহু (ফাওায়েদ্‌ ) ছাড়া কেহই ইহা লাভ 
করিতে পারে না। এই জ্ঞানের লক্ষ্য মহাজাগতিক চেতন! ও সিদ্ধি লাভ কর! 
এবং পরম সত্যের সহিত আনন্দময় মিলনে তশ্ময়তা উপভোগ কর]। 

আদি যুগের ম্ুফীগণ ক্রমশঃ তাহাদের উপদেশের মধ্য দিয়া এই ধারণাুলি 
প্রচার করিয়াছিলেন ; যেমন, ধূল নুন মিশ্রী ব! মা”রিফতের তত্ব) বয়াজিদ বিদ্তামী 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 
প্রচারিত ফণার তত্ব; খর্রাজ প্রচারিত আইন উল্-জমার তত্ব; ব্যক্তিতে 
দেবভাবারোপ বা মাহৃবেরএশ-্বতাব সম্পক্ষিত মনস্থর অল্-হল্লাজ কর্তৃক 
প্রচারিত তত্ব । 

৯২২ খ্বষ্টাকে মনস্থরের প্রাণদণ্ডের পরেই পদ্ধতীকরণের যুগ আরম হুইয়াছিল 
এবং অনেকগুলি গ্রন্থ রচিত হুইয়াছিল। আবু নসর্‌ উল্‌ সব্রাজ লিখিত “কিতাব 
উল্‌ দুম, কলাবাধী রচিত 'কিতাব উল্‌ তাআরুফ”, মক্কী রচিত “কৃত উল্‌ কুলুব”, 
নুলমী রচিত “তবকাত, উল্-স্ফীয়” ইস্বহানি রচিত “তবকাত, অল্‌ আসফীয়” 
কুশইরী রচিত “রিসাল কুশইরীয়* হুজীরী রচিত “কশফুল মজ-হুব+ প্রভৃতি 
তাহার নিদর্শন । 

দ্বাদশ শতাব্দীর শেষভাগে তসব্বফ এমনভাবে মুসলমানদের চিত্তকে অধিকার 
করিয়াছিল যে, সমস্ত সম্প্রদায়ের চিস্তাই ইহার দ্বার] অন্ুরজিত হইয়1 গিয়াছিল, 
এবং প্রথম সচনায় যাহার প্রতি বক্র দৃষ্টিপাত ঘটিয়াছিল, তাহাই শেষে প্রতিষ্ঠিত 
মতবাদের অঙ্গীভূত হইয়! গিয়াছিল। ইনাম ঘজালী ( ১০৫৮-১১১১ খ্বঃ অঃ) 
যিনি ইস্লামের শ্রেষ্ঠ তাত্তিকরূপে, ইস্লামের প্রমাণ (হুজ.জাতুল ইস্লাম ) রূপে, 
গণ্য হইয়াছেন, ইহ! বিশেষভাবে তাহারই কৃতিত্বের ফল। দর্শনশাস্ত্রের গভীর এবং 
ব্যাপক অহ্বশীলনের পর তিনি এই িদ্ধান্তে আসিয়াছিলেন যে, ইহা অপূর্ণ এবং 
অতৃপ্তিকর; এবং যে সন্দেহরাশি হৃদয়কে পিছ করে, তাহার অবসান করিয়া, 
জীবনের সঠিক নিয়ন্ত্রণের জন্ত প্রয়োজনীয় আশ্ব।স এবং আস্থা একমাত্র ব্যক্তিগত 
উপলব্ধি, আত্মপ্রভা এবং বিমলালন্দই দান করিতে পারে । তিনি মরমিয়াবাদের 
সহিত এস্‌্লামিক উপদেশের সমন্বয় সাধন করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, এবং 
শান্ত্রমত ও ধর্মতত্বের ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে যুক্তিবাদী পদ্ধতির প্রয়োগ করিয়াছিলেন। 
চিত্ত যথার্থভাবে সংযত থাকিলে হন্দ্রিয়াহ্ুভূতির মধ্যস্থত| ছাড়াই যে ধর্মজ্ঞান বা 
গুহাহিত তত্বকে লাভ করা যায়, এবং হন্দ্িয়গ্রাহ তথ্যের উপরে যে এ্হিক 
জ্ঞানের প্রতিষ্ঠা, এই ছুই প্রকারের জ্ঞানের পার্থক্যের ভিত্তিতেই তাহার মতবাদ 
গড়িয়! উঠিয়াছিল। ধর্মজ্ঞান ব| নিগুঢ আধ্যাত্মিক তত্বান্বেধণের অন্ত প্রয়োজন 
ধর্মবিধির নির্দেশ ( শারীয়াত,.) পালন করা, অনুতাপ ( তাওব। ), ত্যাগ (ফাকর্‌ ), 
দেহ-গীড়ন ( তাজকিয়ায়ে নফস্‌), নির্ভরতা ( তাওয়াকল ), এঁক্যের ( তওহীদ্‌ ) 
পথ অস্থসরণ করা, এবং যে যোগ (আীকুর্) ও ধ্যান (মোরাকাবা! ) পরিশেষে 
তত্বপ্রভ। ও বিমলানন্দ স্থঙি করে, তাহা সাধন করা। এইভাবে পথধযাত্রীর 
সমগ্র সত্তাই রূপান্তরিত হয়, বাসন! এবং আবেগ প্রশমিত হয়; জাগতিক বিষয়সমূহ 


৪ 


ধস্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


নী হইয়া চেতন! ঈশ্বরে নিবিষ্ট হয়, এবং সর্বশেষে মরমী সাধক সিদ্ধদৃষ্টি- 
লাভে ধন্ত হন, যাহাতে তিনি অহং হইতে প্রয়াণ (ফ'ন1) করিয়া এ্রশী সভায় 
সাযুজ্য (বাক1) লাভ করেন। 

ঘজালীর প্রভাব ছিল ব্যাপক এবং স্থায়ী। দার্শনিকদের মধ্যে ইব্ন্‌ তুফাইল 
(মৃত্যু ১১৮৫ খ্বঃ অঃ) ছিলেন তাহার অহথরাগী, কিন্ত স্থফীদের মধ্যে কয়েকজন 
মহান সম্প্রদায়-প্রতিষ্ঠাতা তাহাকে তাহাদের নেতান্ধপে শ্বীকার করিয়াছিলেন। 
কাদিরীয় সম্প্রদায়ের প্রেরণাদাতা আব্দ,ল কাদির জীলানী (১১৬৬ থৃঃ অঃ )১ 
রিফাইয় সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা আহমদ অল্‌ রিফাঈ (১১৮২ খ্বঃ অঃ), এবং 
ক্থহরাবর্পায় সন্প্রদাহের শিহাব অল্‌ দীন সুহরাবদি (১২৩৪ খৃঃ অঃ) ঘজালীর 
উপদেশই অনুসরণ করিয়াছিলেন। 

আবার মুসলিম মরমিয়। তত্বজ্ঞানীদের মধ্যে যিনি সর্বপ্রধান, সেই মুহী 
অল্-দ্রীন ইব্‌ন অল্-আরবী (১১৬৪ খুঃ অঃ) ঘজালীর দ্বার] প্রভাবিত হইয়াছিলেন। 
ইবৃন অল্-আরবী পরম শ্রেষ্ঠ মরমিয়| দার্শনিক ছিলেন। ত্বাহার আবির্ভাবে 
মরমিয়! দর্শনতত্্ চূড়ান্ত পর্যায়ে উপনীত হইয়াছিল। তাহার পরে আবিভূর্ত 
মরমিয়াবাদের লেখকগণ নূতন তত্বপন্থার উত্তাবৰক ছিলেন না, ছিলেন টীকাকার 
এবং ব্যাখ্যাতা। তাহার পূর্বে আবিভূ্তি মরমীদের ধারণাগুলি সংগ্রহ করিয়া! 
তিনি সেগুলিকে সর্বেশ্বরবাদী তত্তপদ্ধতিরূপে গ্রথিত করিয়! তুলিয়াছিলেন, যাস? 
যুগপৎ মুস্লিম কবিতা ও স্থ্ফীপন্থী মতবাদের প্রেরণাম্বর্ূপ হইয়! উঠিয়াছিল। 
ইবৃন্-অল্‌ আঁরবীর দর্শনের মূলে ছিল সত্তার এঁক্যের (ওয়াহদাতুল ফুভুদ্) বোধ । 
তাহার মতে সকল সভাই এক, এবং পূর্ণ অন্বয় ত্ব্ূপ। এই পরমসত্জাকে মানব- 
বুদ্ধির দ্বার! জানা যায় না, ঈশ্বর ব্যতীত কেহ তাহার অতিবর্তা ম্বভাবকে জানেন 
না, অথব! তাহার শ্ববন্ূপগত অদ্বয় পরিচয়কে পূর্ণরূপে উপলব্ধি করিতে পারেন না। 
ইহার মধ্যে কর্তী-কর্মের দ্বৈতত্ব নাই বলিয়! ইহ! সকল বিধেয়াবোপ হইতে মুক্ত। 
ইহাকেই বলে একাত্ম (আহাদীয়!) দশা । 

এই অন্বস্নত্ব যতদুর পর্যস্ত বুদ্ধিগ্রাহ্, তাহা! হইতে এমন একটি সত্যের ধারণ! 
গড়িয়! উঠে খাহাতে সর্বাতিশস্মিতার সহিত সর্বাশ্রয়িতা সংযুক্তভাবে বিরাজমান। 
এই পরমসত্য সর্ভাধীন, স্থ্ট ও কারণ-সঞ্জাত (খল্ক ) সম্ভার বিপরীতঙ্কপে 
পরমসত্তা নিশ্চয়াত্বক সত্তা, হ্বয়ভ্‌ ব্বনিদান ইত্যাদি (হক) নানা পরিচয়ে ভ্ঞাত। 
কিন্ত হকৃ (সত্য, স্বরূপ, অদ্বয় ) এবং খল্ক্‌ ( আভাল, আকৃতি, বহু ) আসলে 
অত্বয়েরই অন্তরঙ্গ ও বহিরঙ্গ ছুটি লক্ষণ। হইবৃন্‌ অন্-আরবী বলেন, “তুমি যদি 
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ভাহারই মধ্য দিয়া তাহাকে মান, তবে তিনি নিজের মধ্য দিয়! নিজেকে মানিবেন, 
তাহাই এক্যদশা ; কিন্ত তুমি যদি তোমার মধ্য দিয়া তাহাকে মান+ তবে এ্রক্য 
অন্তহিত হয়।* বিধেয়-আরোপ অর্থাৎ প্রকার-সিদ্ধির ফলেই অদ্বয়ের বহুত্ব 
সম্পাদিত হয়। অধয় স্বয়ং সরল এবং অবিভাজ্য। 

কিন্ত যদিও অন্বয় এবং বহু মূলতঃ এবং স্বূপতঃ এক, তবু বহুর বিধেয়সমূহ 
হইতে অদ্বয়ের বিধেয়গুলির পার্থক্য নিন্মপিত হওয়া প্রয়োজন | অধ্বয় সকল 
আকারের অতিবর্তা ; বহুর দুইটি লক্ষণ আছে-_এঁক্যলক্ষণ (জিহাতুল আম] ) এবং 
বিভেদলক্ষণ ( জিহাতুল ফার্ক.)। প্রথমটি নিশ্চগ্লাত্বকত। (ফুজ্জ,ব), অধ্যক্ষতা 
(রুবুৰীয়! ), এবং চিরস্তনতা। (কীদাস্‌) দ্বার চিহ্নিত, এবং দ্বিতীয়টি সর্তাপেক্ষা 
( ইম্কান্‌ ), বশ্যতা| ( উবৃদীয়! ), এবং কালাধীনতা (হুদুস্‌) দ্বার1 চিহ্নিত। 

হক এবং খল্ক, ঈশ্বর এবং বিশ্ব স্বর্ূপতঃ এক, দ্ৃতরাং উভয়ে একই চিরস্তনতার 
অংশী। একটি হইতেছে পরমসত্যের সর্বাতিশয়ী রূপ, এবং অন্তটি সর্বাশ্রয়ী ব্ূপ। 
অদ্ধয় বুকে স্থট্টি করে না, স্থষ্টি (তাকীন্) আসলে পুর্ব হইতেই বিদ্যমান 
এক সম্ভার প্রকাশবূপায়ণ মাত্র। শাশ্বত সতা প্রন্থণ্ড অবস্থা (স্ববৃত,) হইতে 
বছিরঙ্গ আভাপসের (জহুর) আবরণে কালাধীন অস্তিত্বে অতিক্রমণ করেন। 
বিশ্ব অস্তিত্ব অর্জন করে না, ইহা বহিরঙ্গ অস্তিত্বের ও সম্বন্ধের (নিসাবৃ) 
বিবৃতি (আহ.কাম্‌) লাভ করে মাত্র। 

যে বিশ্ব ঈশ্বরের চিরস্তনতার সমভাগ্মী, তাহ! ঠিক এই আমাদের পরিচিত বিশ্ব 
ময়। চিরস্তন বিশ্ব হইতেছে স্বরূপ, আক্কৃতি নয়? শেষোক্তটি স্ষ্ট (হাদিথ.), 
সর্তাধীন এবং অ-সৎ। 

অতএব ইবৃন অল্-আরবীর মতে আমাদের জ্ঞানের সহিত সম্পর্কিত পরম- 
সত্যের তিনটি আকার আছে £ 

(১) যে পরমসত্য বহির্জগতে ব্বপায়িত, এবং চিদ্‌-বিষয়দূপে যাহা! আমাদের 

প্রত্যক্ষীভূত এবং পরিজ্ঞাত ; 

(২) যাহার সম্বন্ধে আমর] কেবলমাত্র অস্তিত্ব. ব্যতীত অন্ত কোন বিধেয় 

আরোপ করিতে পারি না, সেই সর্বাতিবর্তী পরমনত্বারূপ সত্য ; 

(৩) যে পরমসত্য অন্মান-সিদ্ধ অস্তিত্ব, বোধির দ্বারা অধিগত। প্রথমটি 
অবভামিত বিশ্ব, দ্বিতীয়া পরমসত্াঃ তৃতীয়টি আমাদের নিজখ্ব বিশ্বাস-স্থষ্ 
ঈশ্বর। প্রথমটি এবং তৃতীর়টি পারম্পরিক সম্বন্ধযুক্ত, উভয়েই সগুণ; প্রথমটির গুণ 
সর্বাশ্রয্নিতা ( সি ফাতুল তাস্বীহ.)। তৃতীয়টির গণ সর্বাতিবর্তিত (পি ফাতুল 
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তাদৃআীহ্‌, ) ঈশ্বরের মধ্যে অন্বযত্ব বৈচিত্র্যের সহিত যুক্ত হইয়া আছে, তাহ! 
বহুত্বের মধ্যে এক্য, এবং তাহা এ্রশী অভিধাসমূহের এক্য ( ওয়াহদীয়াত.)। 

দ্বিতীয়টিতে বহুত্বের অবকাশ নাই, ইহার এ্রক্য (আহ্দ্রীয়াত.) সকল 
সম্ভ'বনার সমগ্রতা লইয়] , ইহা জ্ঞানের ব! আরাধনার বিষয় নহে, ইহা অত্তিত্ব- 
নাস্তিত্বের আবরক এক অন্ধতা (আ৷ "মা)। ঈশ্বর আবার অন্ত দিকে আমাদের 
বিশ্বাস-নির্ভর বিষয়, আমাদের আত্মবিষয়ক জ্ঞানের সাহায্যে তিনি পরিজ্ঞাত, 
্বৃতরাং আমাদেরই দ্বার! স্থ&। নীতিশাস্ত্র এবং ধর্মতত্বের ব্যক্তিরূপী ঈশ্বর আসলে 
অস্তরালস্থিত পরম-তত্বেরই ছস্সর্ূপ। 

অবভাসের জগৎ এবং ঈশ্বর, বহু এবং এক, এই ছইয়ের মাঝখাসে পরম- 
সত্যের প্রথম নামন্ধপায়ণ (আল্তাইয়মুন আল আওয়াল) হয়, ইহাই নিজের কাছে 
ঈশ্বরের প্রথম আত্ম-প্রকাশ ( তাজাল্লী )। ঈশ্বর আপনাকে দেখেন আকারসমূহের 
অনস্ততার মধ্যে, আপন চিত্ত এবং স্বরূপের অভ্যন্তরে প্রস্থপ্ত অবস্থাসমূহের মধ্যে, 
বুদ্ধিগ্রাহ্থ ভাবসমুহের মধ্যে এবং ইহজাগতিক বিকারলমূহের (আয়াহুল সাবিত1) 
মধ্যে। এই স্থির-নিনিষ্ট প্রতিরূপগুলি অথবা প্রন্থপ্ত অবস্থাগুলি ফেবল সম্ভাব্য 
সত্ব! মাত্র, তাহাদের বাহ্‌ অস্তিত্ব নাই। 

কিন্ত অদ্বয় আপনাকে কেবল আয়ান্ুল-সাবিতার মাধ্যমে প্রকাশ করেন ন', 
যাহা পরমর্সটত্যর পরমসত্য (বাকী কাতুল হাকায়েক ), সেই বিশ্বচৈতন্ত ব! প্রথম 
বৃদ্ধিক্ধপে, এবং অবভাসের জগৎরূপে, বিশ্ব-দেহরূপে (আল্জীস্‌ম আলকুল্লী ) ও 
আদিম জড়বস্তরূপে (হায়ুল। ) তিনি আপনাকে প্রকাশ করেন। অবভাপের 
জগৎ মিয়তই পরিবর্তিত হইতেছে, ইহ! ব্যটিকূপ স্থষ্টির এক অনস্ত পালা, যাহাফে 
আশ্রয় করিয়! শাশ্বত ও চিরস্থায়ী দিব্যপ্রকাশ ( তাজাল্লী ) শ্কুরিত হয়। 

বিশ্বকে বলা যায় এক আত্বাবজিত দেহ, মলিনগাত্র দর্পণ-বিশেষ | দীশ্বর এই 
দর্পণের উজ্জ্বলতা সম্পাদনার বাসনা করিলেন, যাহাতে তাহার নামের (এনখর্ের ) 
স্বরূপ (আগ্যান্‌) আভামিত হয়। তাহার পর এক ক্ষুদ্র প্রতিরূপের 
(কাওন্জামী ) আবির্ভাব হইল, যাহার মধ্য দিয়া আপন অস্তরতম চেতন! 
(সিব্ব্‌) ঈশ্বরের নিকট উত্তাসিত হয়। এই লত্তাই মানব (ইন্সান ), ঈশ্বরের 
প্রতিনিধি ( খালিফ! ) দেহে সে স্্, আত্মায় সে শাশ্বত। 

বিশ্বচৈতন্ত, প্রথম বৃদ্ধি, সত্যের সত্যকেই ইবৃন্‌ অল্-আরবী বলিয়াছেন 
মুহক্মদের আত্মা (হাবী কাতুল মুহামাদীয়1), যাহার চরমতম প্রকাশ ঘটে পূর্ণ 
মানযের (ইম্সানে কামীল ) মধ্যে, এবং সমস্ত ধর্মপ্রবর্তক ও লাধুব্যক্তিদের মধ্যে 
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যাহা আপনাকে প্রকাশ করে। ইহা অন্তরশার়ী আত্মা; হাহারা ইহাকে 
লাভ করিয়াছেন তাহাদের নিকট ইহ যাবতীয় দিব্যজ্ঞান প্রেনণ করে; 
ইহ! পৃত আত্মা (রুহ.), বিশ্বকে যাহ! পালন ও নিয়ন্ত্রণ করে, ইহা সেই ত্রশ্বরিক 
স্থজন-কৃতি | 

বিশ্বচৈতন্ত ব! বিশ্ববুদ্ধি আপনার নানা বিকারের মধ্যে, যথা! ব্যক্ত আত্মাসমূহের 
মধ্যেঃ আপনাকে প্রকাশ করে। বিশ্ব-আত্বা নিজের সমগ্র সস্তা সম্বন্ধে চেতন, 
সুতরাং তাহা আপনার নানা বিকার সম্বন্ধেও সচেতন ; কিন্ত বিকারসমূহ অথব! 
ব্যক্ত আত্মাসকল স্বতন্তরভাবে আপন আপন খগ্ডাংশ সম্বন্ধে সচেতন হইলেও পুর্ণ 
সম্বন্ধে সচেতন নয়। ব্যক্ত আত্বা বা মাহ্ৃষের তিনটি অংশ আছে- দেই, আত্মা, 
বিজ্ঞান । মানব-শরীর বিশ্বদেহেরই (আল্‌ জিস্ম আল্‌ কুল্লী) এক বিশিষ্ট 
বিকাঁরঃ মানব-আত্ম বিশ্ব আত্মারই (আনু নাফপাল্‌ কুল্লীয়।) বিকারন্ূপ এক 
মর্মসত্য, এবং মানব-বিজ্ঞান বিশ্ব-বুদ্ধিরই ( আল্‌ আকলাল কুল্লী ) বিকারমাত্র। 

পরমপুরুষের পূর্ণ অন্বয়স্বরূশ হুইতে পরমসত্যের আত্ম প্রকাশনের দিকে নান! 
পর্যায় অতিক্রম করিয়| অভিব্যক্তির ধার। বহিয়! চলিয়াছে। মানুষের মধ্যে বিজ্ঞান 
এবং জড়বস্তু, প্রকট এবং সম্ভাব্য, অন্তরঙ্গ এবং বহিরঙ্গ পরম্পর মিলিয়! আছে। 
যে স্তরমালা অনুসরণ করিয়া অদ্ধয় আপনাকে বছর মধ্যে প্রকাশ করে, তাহার 
মধ্যে একটি যৌক্তিক প্রণালী আছে বল! যায়; সে সকল পর্যায় অতিক্রম করিয়া! 
পরমতত্ব অবশেষে আমাদের জ্ঞানের জগতে অবতীর্ণ হন ১ সেই প্রত্যেকটি পর্যায়কে 
বিপরীতভাবে অতিক্রম করিয়! পরমসত্যের সহিত আপন এঁক্য উপলদ্ধি করিবার 
জন্ত মাহষকে বিপরীত যাত্রার পথ ধরিতে হইবে । যে পথেমাহুষ ঈশ্বরের সহিত 
আপন হ্বরূপগত এঁক্য অহ্থভব করিতে পারে, সেই 'গুঢ়তত্বের অস্তরাবর্তনের' পথে 
ইবৃন অল্-আরবী এক্ধপ মোট সাতটি পর্যায় গণ্য করিয়াছেন। মাহৃষের উপলদ্ধি 
ক্রমে গ্রব-জ্ঞান ( ঈল্মুল্‌ ইয়াক্কীন্‌ ) হইতে যাত্র। করিয়] গ্রুব-স্বব্ূপ (আইন্-উল্‌- 
ইয়াক্কীন্‌ ) অতিক্রম করিয়! ফব-তত্বে (হাককুল্‌ ইয়া্কীন্‌) উপনীত হয়। অজ্ঞানতা 
হইতে ক্রমশঃ সাধিক এক্যের প্রমাদহীন চেতনায় উন্নয়ন (ফ'ন1), আকারের 
অস্তর্ধান এবং সারাংশের স্থিতি, অবভামিত রূপের বিলোপ এবং পরমসত্যের 
প্রকাশ (তাজাল্লী ) এই পরিক্রমার তাৎপর্য । এই পর্যায়সমূহের প্রত্যেকটিতেই 
এক একটি করিয়া! আবরণ--অবভাসিত জগতের এক একটি চরিত্রচিহ্ু--খসিয়। 
' পড়ে, এবং তত্বসন্ধানী মহাসত্যের দিকে ততক্ষণ এক এক ধাপ অগ্রসর হইয়া 
চলেন যতক্ষণে অবশেষে সমস্ত আবরণ উন্মেচিত হুইয়! যায়_যাহ। কিছু অনীশ্বর 
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(মা"আনীওয়া ) তাহ! নিঃশেষে অপনীত হয়-_, পরমতত্ব আপন অখণ্ড মহিমা 
লইয়া আবির্ভূতি হন, এবং আত্ম! নিবিকল্প মুকজিতে অধিরোহণ করিয়া! অনির্বচনীয় 
আনম্ব সভোগ করে। ঘরের দিকে মাহৃষের যাত্রার এইখানেই শেষ, এবং 
এইখানেই তাহার গন্তব্যের প্রান্তি। 

যে অতীন্দ্রিয়বদের পথ ধরিয়। স্ফী আপন লক্ষ্যের অভিমুখে যাত্রা করেন, 
তাহা! তাহার নিজন্ব জ্ঞান-পদ্ধতির উপর প্রতিষ্ঠিত একটি যুক্তি-মিদ্ধ প্রক্রিয়া । 
ইহার মতে জ্ঞান ছুই শ্রেণীর ; (১) ইল্ম্‌ অথব! বুদ্ধি-আশ্রিত জ্ঞান, ব! বিচার- 
সাধ্য জ্ঞান, (২) মারিফত, অথবা বোধি-অঞ্জিত জ্ঞান, অপরোক্ষ জ্ঞান। প্রথম 
প্রকারের জ্ঞানের উপায় হইতেছে ইন্দ্রিযগুলি ও বুদ্ধি; তাহাদের মধ্য দিয়! আমর! 
বিশ্ব স্বন্ধে জ্ঞানলাভ করি। দ্বিতীয় প্রকারের জ্ঞান হইতেছে পরমপত্যের যথার্থ 
জ্ঞান) ইহা সাধ্য জ্ঞান হইতে পৃথকৃ, কারণ মহাসত্যের বিষয়ে অন্তঁতিই ইহার 
তাৎপর্য । বিশ্ববৃদ্ধি হইতে উদ্ভূত হইয়। এই জ্ঞান সাক্ষাৎভাবে মানববুদ্ধিতে পরিণত 
হয় ; ইহা এশ জ্ঞান (ইল্‌মে লাছুন্রী ), রহস্তমূহের জ্ঞান, অদৃশ্ের (ঈল্মূল এসরার, 
ঈল্মুল্‌ গায়েব ) জ্ঞান, ইহ! ঈশ্বরের প্রসাদ (আল্‌ ফায়েজ, আল্‌ ইলাহী) হইতে 
জাত। সম্ভাব্য, অন্মানাত্বক, সীমাবদ্ধ এবং পরো ক্ষ বুদ্ধিগ্রাহ জ্ঞানের বিপরীতন্ধপে 
মারিফত, ( গুঢ়তত্ব ) হইতেছে হ্থনিশ্চিত, অনির্বাচ্য, পূর্ণ এবং অপরোক্ষ। আত্মা 
যখন পরক্জ নৈষর্য্য, শাস্তি এবং পবিত্রতার স্তরে বিরাজ করেঃ তখনই এই জ্ঞান 
সহসা আত্মার আবিভূর্তি হয়। হাদয়ের পবিত্রতার বিধায়ক চিত্তসংযম, যাহ! 
আত্মাকে ঈশ্বর-সাযুজ্যের অভিমূখী করে, তাহা হইতেই এই অবস্থার উদ্ভব হয়। 

ইবৃন অল্-আরবী তাহার প্রবর্তিত পরাবিজ্ঞান-পদ্ধতির মধ্য দিয় ধর্ম সম্পর্কে 
কতকগুলি চিত্বাকর্ষক সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন | সর্ব ধর্মের সমন্বয়ে তিনি 
বিশ্বাপ করিতেন | তাহার মতে সকল পথই ঈশ্বরাভিমুখী এক “সহজ পথে' 
(আল্‌ তারিকুল্‌ আমাম্‌) মিলিত হইয়াছে। একেশ্বরবাদ ও বছ দেবতাবাদ, 
দর্শনতত্বম্মত ধর্ম ও পৌতভলিকতাবাদের সর্বাপেক্ষা অপরিচ্ছন্্ র্ূপগুলি পর্যন্ত সমস্তই 
অত্বয় ঈশ্বরে বিশ্বাসেরই ইঙ্গিত, সমস্তই এক বিশ্বজনীন ধর্মের আঙজিক-স্বূপ। 
কারণ কোরান বলিতেছে, "তোমাদের প্রত্যেকের জন্য ধর্ম এবং চলার পথ রচন৷ 
করিয়াছি*। আবার যে দেবতার! পুজিত হন, ভাহাদের লইয়। সমস্ত কিছুরই 
স্বরূপ হইতেছেন ঈশ্বর, সুতরাং নান! মূর্তিতে তিনিই সব পৃজ! পাইতেছেন। 
প্রন্কতপক্ষে ভাহাকে ছাড়! অন্ত কাহারও পৃজ1 সম্ভবই নগ্ন, কারণ তিনি বিধান 
দিয়াছেন, "ভাহাকে ছাড়া আর কাহাকেও পু করিবে না”। মানবের পু্য 
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বিষয় অহ্থসারে মানুষের ধর্মের পার্থক্য দেখা দেয় । ফেহ কেহ আপনাদের মানল 
কল্পনার রচনা (ঈল1 বিল জাল) তারকা, বৃক্ষ, দেব-দেবী প্রভৃতি ঈশ্বরের 
আংশিক প্রকাশগুলিকে পুজা! করে, কিন্তু আপন আপন বিশ্বাসে প্রত্যেকেই 
অভ্রাস্ত। অবশ্ট সমগ্র এশ নামের মধ্যে সর্বাপেক্ষা বিশ্বজনীন নাম আল্লাহ-রূপে 
সর্বাত্মক ঈশ্বরকে ধীহার1 পুজা করেন, তাহারাই যথার্থ জ্ঞানী (আরিফ)। 
পৃজ্য বিষয়ে অহ্রাগই সকল পুজার মূল ভিত্তি, কিন্ত অহ্বরাগ একটি বিশ্বগ বৃত্তি, 
যাহা সকল সত্তাকে আচ্ছন্ন করিয়া তাহাদিগকে এক করিয়! বাধে । হ্ৃতরাঃ 
প্রেমই সর্বাধিক উন্নত এবং যথার্থ পৃজা ঈশ্বরের মহত্তম প্রকাশরূপের পূজ!। 

ইবৃন অল্-আরবীর দার্শনিক মতবাদ মুসলমান মনীষার নিষিত সর্বাপেক্ষা 
সন্তমযোগ্য কীতিসমূহের অন্যতম । পরবর্তী সমস্ত চিন্তাধার! ইহার প্রভাব বহন 
করিয়াছে, এবং ইহার প্রেরণ। সঙ্গীতে কাব্যে, সাধারণ মাহৃষের আচরণে, এবং 
ফী ও সাধুদের জীবনে ক্রিয়াশীল হইয়াছে। বিভিন্ন লেখক তাহার শ্রস্থাবলীর 
উপরে চিক! রচন৷ করিয়াছিলেন, এবং ব্যাখ্যাতৃগণ নান বিদগ্ধ রচনা! ও জনপ্রিয় 
নিবন্ধের মধ্য দিয়! সেগুলিকে ব্যাখ্যা করিয়াছেন । নব্য মত পোষণ করিবার ফলে 
তাহাকে আক্রমণ কর! হইয়াছিল, এবং কেহ কেহ বিধর্মী বলিয়া তাহাকে ধিক্কুভ 
করিয়াছিলেন, কিন্তু অন্য সকলে তাহাকে শ্রেষ্ঠ পণ্ডিতদের (আল্-শাখ ২উল্-আকৃবর) 
মধ্যে অগ্ততম বলিয় এবং একজন ঈশ্বর-মস্ সাধু বলিয়! স্বীকার করিয়াছিলেন। 

ইবৃন্‌ অল্*আরবীর সমসাময়িক শিহার অল্‌ দীন্‌ সৃহরাবদি মকতুল (১১৫৫- 
১১৯০ খুঃ অঃ) ছিলেন সর্বদেবতাবাদে বিশ্বানী আর একজন মরমিয়। দার্শনিক | 
নিত্য-জ্যোতি ধীহার স্বব্ধপ-প্রকৃতিবূপে গণ্য সেই আদিম পরম আলোককে 
(নৃর-ই-কাহীব) তিনি চরম ভাব-সত্তারূপে গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া! তাহার 
মতবাদের নাম হইয়াছে হিকমৎ অল্‌ ইশরাকৃ। বিখ্যাত গ্রন্থ ইন্যাহ্ুল কামিল 
(পুর্ণ মানব )-এর রচয়িতা আবৃছুল করীম জীলী (১৩৪৫-১৪১৭ খুঃ অঃ) ইবৃন্‌ 
অল্-আরবীর মতাগ্ছবর্তী ছিলেন, এবং পঞ্চদশ শতাব্দীর সর্বপ্রধান সুফী পণ্ডিত 
নূর অল্‌ দিন জামী (১৪১৪-৯২ খুঃ অঃ)-ও তাহার অনুগামী ছিলেন। ল-আইহ. 
( দীপ্তি ) নামে তাহার যে ক্ষুদ্র গ্রশ্থটি ব্যাপক জনশ্রিয়ত1 অর্জন করিয়াছিল, তাহ! 
অতীন্দ্রিয়বাদী দর্শনের একটি সংক্ষিগুসার | 

শাস্ত্রপন্থা (কলাম ), দর্শন (হিকৃমত্) এবং মরমিয়াবাদ ( তমববফ.)- মুসলিম 
তত্বপন্থার এই সমগ্র তিনটি ধারাই এক উৎস অর্থাৎ কোরান হইতে উৎপত্তি লাভ 
করিয়াছে । কিন সামাজিক এবং এতিহাসিক প্রভাব ছাড়াও ইহাদের পরিণতি 
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নির্ধারিত হইয়াছে মুদলমানদের বৌদ্ধিক পরিবেশের ত্বার]। তাহার প্রধান 
উপাদানগুলি ছিল একদিকে নব্য-প্লেটে।নীয় খুষ্টায় তত্ব, অন্ত দিকে ইরানীয় এবং 
ভারতীয় চিস্তাসস্ভার। এই সকল অবদানের সঠিক অহুপাত নির্ধারণ কর] কঠিন, 
এবং ইহা! তাহার উপযুক্ত স্থানও নহে। কিন্ত ব্রাউন, ম্যাক্স হটেন, গোল্ড জিহার 
এবং অন্ান্ত অনেকের সাক্ষ্যে মধিত প্রকৃত সত্য এই যে, মুস্লিম তত্বপাধনার 
মধ্যে এমন অনেক গুরুত্বপূর্ণ প্রলঙ্গ আছে যাহা ভারত হইতেই গৃহীত হইয়াছিল। 

শান্ত্রপন্থ।, দর্শন এবং মরমিয়াবাদ-_এই বিভিন্ন তত্বপন্থ। ভারতে আগন্তক এবং 
বসবাসকারী মুসলমানদের সঙ্গ ধরিয়াই ভারতবর্ষে আনিয়াছিল। তাহার! ভারতে 
প্রচলিত চিস্ত| ও বিশ্বাসের বিভিন্ন ্ধপের সহিত পরিচিত হুইয়াছিলেন। ছুর্ভাগ্যের 
বিবদ্ন মুসলমান এবং হিন্দু পণ্ডিতগণের মধ্যে সংযোগ অতি সামান্তই ছিল, এবং 
দার্শনিক জ্ঞানের বিনিময় ছিল অকিঞ্চিৎকর। যথে& সংখ্যক মুসলমান পণ্ডিত 
সংস্কতপাঠে উৎসাহী ছিলেন না, সুতরাং ম্ুফী ও দরবেশগণের উৎস্থ& জীবনের 
প্রতি আকৃষ্ট হইয়] যাহার] তাহাদের চারিপাশে সমবেত হইয়াঁছিলেন তাহাদের 
মাধ্যমেই হিন্দু ভাবধারা তাহাদের নিকট পৌছিয়াছিল। এই আদান-প্রদানের 
ফলে বিশেষতঃ অতান্দ্রিয়বাদী দর্শনের ক্ষেত্রে হিন্দু ও মুসলমানগণ পরস্পরের অত্য্ত 
নিকটবর্তী হইয়াছিলেন। মুসলমান স্থুফীগণ এবং তাহাদের সম্প্রদায়গুলি কিছু 
সংখ্যক হিশ্টু আচার গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং সুফী চিস্তা হিন্দু বেদাস্তের সহিত 
ঘনিষ্ঠভাবে যুক্ত হইয়াছিল। 

অন্তদ্িকে মুসলিম মরমিয়াতত্ব এবং আধ্যাত্মিক চিন্তার প্রভাবে হিন্দুদের মধ্যে 
কয়েকটি সংস্কার আন্দোলন সংগঠিত হইয়াছিল, যাহা সমগ্র দেশে পরিব্যাণ্ 
হইয়াছিল এবং হিন্দুক্থুলভ জীবনদৃষ্টি এবং চিস্তাভঙ্গীকে গভীরভাবে স্পর্শ 
করিয়াছিল । 

প্রাক্-মোগল যুগে মুসলমান শাসনকর্তাদের রাজসভায় মধ এশিয়! এবং পারস্য 
হইতে আগত পণ্ডিতবর্গের সমাবেশ ঘটিয়াছিল। তাহাদের মধ্যে বহু কবি, 
ধ্ঁতিহাসিক এবং ধর্মশাস্ত্বেত্তা ছিলেন। দর্শনশাস্ত্রের সমাদর তেমন ন1 থাকিলেও 
ধর্মবিধানের (ফীকহ.) চর্চা ছিল। অবশ্ট মরমিয়] সম্প্রদায়গুলির প্রতিনিধিত্ব 
যথেষ্টই ছিল এবং ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলে বহু সংখ্যক প্রখ্যাত সুফী বাস 
করিতেন এবং শিক্ষণ দান করিতেন। তাহার! অনেক অহুগামীকে নিজেদের দিকে 
আকর্ষণ করিয়াছিলেন, এবং ভারতবর্ষে ইস্লামের প্রসারের জগ তাহার 
ছিলেন দায়ী । 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাল 

এ লক-বংশীয়গণ মুস্লিম ধর্মবিধানের পঠন-পাঠনে উৎলাহ দান করিয়াছিলেন, 

বং সংস্কৃত গ্রন্থের, বিশেষতঃ জ্যোতিষ, সঙ্গীত এবং উপাখ্যানমুলক গ্রন্থগুলির 
অঙ্গবাদের ব্যবস্থ! করিয়াছিলেন। অবশ্থা সমগ্রভাবে এই যুগ ছিল বিদ্যার ক্ষেত্রে 
অবক্ষয়ের যুগ। কিন্ত তৈমুরের আক্রমণ এবং তুঘলক-বংশীয়দের রাজত্বের অবসানের 
পর অনেক মুসলমান পণ্ডিত ভারতবর্ষে আপিয়াছিলেন, এবং ভারতবর্ষে মোগল- 
সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পর হইতে এই আগমনের ধার] প্রভূত উৎসাহ লাভ 
করিয়াছিল । 

পঞ্চদশ শতাব্দী পর্যন্ত ভারতে অবস্থিত মুসলমান পণ্ডিতের] প্রধানতঃ সেই 
সমস্ত বিজ্ঞানশাখায় ব্যাপূত ছিলেন, যাহাতে শাস্বপ্রমাণেরই প্রাধান্ত ( উহ্মে 
মানকুনা), কিন্ত এই সময় হইতে যুক্তিনির্ভর বিজ্ঞানশাখাগুলির প্রভাব বিস্তৃত 
হইতে থাকে । ইহার ফলে যুক্তিবিজ্ঞান এবং দর্শনশাস্ত্র বিদ্ভালয়গুলির পাঠ্য- 
তালিকার অস্তভুক্ত হইল এবং তাহাদের ব্যাপক চর্চ। সুরু হইল। 

এইভাবে ষোড়শ শতাব্দী পর্যস্ত শাস্ত্রমত (কালাম) এবং দর্শনশাস্ত্র 
(হিকমাত) ভারতের বাহিরের মনীষীদের নির্দেশিত পথে চলিতে লাগিল। 
এই ক্ষেত্রগুলিতে যথেষ্ট কর্মতৎপরত। ছিল বটে, কিন্ত মৌলিক চিস্তাশীলগণের 
আবির্ভাব হইয়াছিল মাত্র মোগল যুগে । ইহাদের মধ্যে শাহজাহানের পুষ্ঠপোবিত 
আবৃছল হালিম শিয়ালকোটি ছিলেন একজন, ওরঙজীবের অধীনে যিনি সদর্‌ ব্ূপে 
কর্মে নিযুক্ত ছিলেন, সেই মীর জাহিদ ছিলেন আর একজন। অন্তান্ত প্রখ্যাত 
লেখকগণ ছিলেন শেখ আব্ছুল ওয়াহাব এবং শেখ আহমদ সিরহিন্দী (মুজাদ্িদ্‌-ই- 
আল্ফ.-ই-সানী নামে যিনি পরিচিত )। তাহার! বিদগ্ধ তত্বমতের প্রবর্তক এবং 
বিতাঞ্কিক ছিলেন। 

ঈশ্বরের জ্ঞানের প্রকৃতি বিষয়ে উদ্ভুত সমস্তাগুলিই প্রধানতঃ তাহাদের চিত্ত 
অধিকার করিয়াছিল। ঈশ্বর কি জ্ঞানের অধিকারী, অথবা! জ্ঞানশৃদ্ভ হইয়াই তিনি 
স্থপ্রিকরেন? জ্ঞাতা এবং পরিজ্ঞাত এই ছুয়ের সম্পর্কই যদি জ্ঞান হয়, তবে 
কিভাবে আমর! ঈশ্বরের আত্মসন্বন্ধী জ্ঞান তাহাতে আরোপ করিতে পারি 1 জ্ঞান 
কি ঈশ্বরের সস্তা এবং দ্বরাপের অঙ্গীভূত, অথবা তাহা ঈশ্বর হইতে ভিন্্র কোন 
বিভূতি 1 ঈশ্বরের জ্ঞান কি কেবল সামান্ত লক্ষণ সমূহে কেন্দ্রীভূত, অথব। তাহা 
বিশেষ লক্ষণগুলিতেও প্রসারিত ? 

ভারতীয় শান্ত্রপস্থাহুসারীদের মধ্যে সবচেয়ে মৌলিক মনম্বী ব্যক্তি ছিলেন 
দিীর শাহ. ওয়ালিউল্লাহ, (মৃত্যু ১৭৬২ খৃঃ অঃ)। পাগ্ত্যের দিক দিয়া 
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এন্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


ঘজালী, রাজি এবং ইবৃন্‌ রুশ-দু-এর সহিত তাহার তুলনা কর! হইয়া থাকে । 
সেকালের কিঞ্চিৎ বিশৃঙ্খল এন্লামিক চিন্তার ক্ষেত্রে তাহার অবদান বহু গুরুত্বপূর্ণ । 
তাহার উপদেশের মূল কথাটি ছিল এই যে, ধর্ম এবং দর্শনের মধ্যে যথার্থতঃ কোন 
অসঙ্গতি নাই। যে নীতিতে কোরানের ব্যাখ্য। এবং ভাষ্য করা হইবে, তাহা 
তিনি সুনিদিষ্ট করিয়! দিলেন, আগমধ্রন্থগুলির (হাদিখ) গুরুত্বের ক্রম নির্ধারণ 
করিয়া দিলেন এবং অপ্রামাণ্য গ্রস্থগুলি হইতে প্রামাণ্য গ্রস্থগুলির পার্থক্য বিচার 
করিবার পদ্ধতি নিন্ধপণ করিলেন, ধর্মবিধি (ফীকহ.) সম্পর্কে বিভিত্র মতবাদের 
মধ্যে প্রক্যের উপর গুরুত্ব আরোপ করিলেন, এবং তাহাদের পার্থক্য যে বিভিন্ন 
সামাজিক পরিবেশে হৃত্রবদ্ধ হওয়ার ফলে উদ্ভূত হুইয়াছে, এইভাবে ব্যাখ্যা 
করিলেন। 

শাস্্রমত এবং রশ আদেশ- ধর্মের এই ছুইটি অঙ্গের উপর তিনি সমান গুরুত্ব 
আরোপ করিয়াছিলেন এবং কোরানের আদেশসমৃহ এবং বিচারবুদ্ধির মুলনুত- 
গুলির মধ্যে কোনও বিরোধ নাই এইক্ধপ ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন। বিধান 
(শারীয়াত.) এবং অতীন্দ্রিয়াহুভূতির €(ম'আরিফাত২) মধ্যবর্তী সঙ্গতিটুকু তিনি 
পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিলেন। তিনিই প্রথম মুস্লিমম লেখক, যিনি আরবী 
ভাষায় অনভিজ্ঞ জনসাধারণের এক বৃহদংশের নিকট কোরান এবং আগগ্রন্থগুলি 
সহজলভ্য কারবার জন্ত পারসী ভাষায় সেগুলির অহন্থবাদ করিবার প্রয়োজন 
অনুভব করিয়াছিলেন ? মুসলিমবিধিশাস্ত্রের প্রগতির পথ তিনি উদ্মুক্ত করিলেন, 
এবং শান্ত্রপ্রাধান্তের সীমা নির্দেশ করিয়া দিলেন । 

তাহার কৃতিত্বপূর্ণ রচন! হুজ্জত, উল আল্লা আল্বালিঘা গ্রস্থটিতে প্রথমতঃ ধর্ম 
এবং মতনিষ্ঠ1 সম্পর্কে সাধারণ নীতি এবং সামান্ত ধারণাগুলির আলোচনা 
করা হইয়াছে, এবং দ্বিতীয়তঃ ই সকল নীতির ভিত্তিতেই এস্লামিক নির্দেশে এবং 
বিধানগুলির সম্বদ্ধত বিচার করা হইয়াছে। প্রথম অংশে শাহ, ওয়ালী উল্লাহ, 
ধর্মের প্রয়োজন, তাহার উৎপত্তি, বিভিন্ন ধর্মের মধ্যে স্বলগত ধ্ক্য এবং তাহাদের 
পরম্পরের মধ্যে পার্থক্যের কারণ, এবং পরলোকতত্ব এবং অবতারতত্বের 
নমন্তাগুলি পর্যালোচনা! করিয়াছেন! এ সবের মাঝখানে ভাব-জগতের অস্তিত্ব 
সম্পর্কে অত্যন্ত মনোজ্ঞ একটি অধ্যায় আছে-__যে ভাব-জগৎ বত্তমুক্ত, বত্তনমূহ 
ইন্জিগ্রাহথ জগতে স্থষ্ট হইবার পূর্বে প্রথম যে জগতে আবিভূতি হয়। 

যে সময়ে মুস্লিম রাজ্যগুলি ভ্রত ক্ষয়প্রাপ্ত হইতেছিল এবং পাশ্চাত্যের 
উদদীয়মান শক্তির কাছে এশিয়! ক্রমাগত পরাজয় বরণ করিতেছিল, সেই ঝঞ্চা-বিক্ষু্ 
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সময়ে ওয়ালিউলাহ্‌, জীবন অতিবাহিত করিয়াছিলেন । এই প্রশ্নে ্বতাবতঃই 
তাহার মন নিবিষ্ট হইয়! পড়িয়াছিল, এবং ব্যক্কি-আচরণ ও সামাজিক নীতিবোধের 
সমস্যার প্রতি তাহার চিত্ত আকৃষ্ট হইয়াছিল । তাহার মতে ভালো-মন্দ গ্তায়- 
অন্ঠায়ের বোধ বিচ্ছিন্নভাবে ব্যক্তি সম্পর্কে প্রযোজ্য নয় বরং একটি সমগ্র 
প্রজাতির অংশব্দপ যে ব্যক্তি, তাহারই সম্পর্কে প্রযোজ্য । হ্ুতরাং মান্গষের 
পূর্ণতার আদর্শ নির্ধারণ করিতে হইলে মানুষের সামান্য বৈশিষ্ট্যগুলির সন্ধান 
করিতে হইবে এবং বুঝিতে হইবে কোথায় তাহার আপন পূর্ণতা বিরাজ করে । 

এই মত অন্ুসারে নীতিশাস্ত্র সাধারণ সমাজ-দর্শনেরই অঙ্গ হইয়া! পড়ে» এবং 
সাময়িক কল্যাণ ও শাশ্বত ত্রাণ এই ছুই লক্ষণে নৈতিকতার পরিচয় গড়িয়া ওঠে। 
মানুষ .অপরিহার্যভাবে একটি দলের অংশ, অন্যান্ত মাহষের সহিত অজন্র বন্ধনে সে 
আবদ্ধ, সে একটি পরিবারের, একটি গ্রামের, একটি সমাজের এবং সমগ্র মানবতার 
অঙ্গত্ব্ূপ। স্তরাং যে গুণ সমাজ-কল্যাঁণের ভিত্তিস্বব্ূপ, তাহার অনুশীলন এবং 
ব্যবহারিক প্রয়োগেই মানুষের চরম উন্নতি । ওয়ালীউল্লাহউর মতে গ্তায় হইতেছে 
সেই কল্যাণ। ন্ভায়ের চারিটি ব্ূপ আছে; প্রতিদিনের সাধারণ জীবনযাত্রায় 
আমাদের বাক্যে আচরণে আকৃতিতে বেশভূষায় যখন ইহার প্রয়োগ ঘটে তখন 
ইহার নাম সুনীতি ভদ্রত1 (আদব); যখন আমাদের আয়-ব্যয় এবং আর্থিক 
অবস্থার উপরে ইহার প্রসার তখন ইহার নাম মিতব্যয় (কিফায়ৎ)$ যখন 
আমাদের পারিবারিক ক্ষেত্রে গৃহস্বাদীতে এবং রাষ্ট্রে ইহার প্রয়োগ তখন হহা 
স্বাধীনতা ও নিয়মাহ্বর্ভিতার সমার্থক; ইহা যখন পারস্পরিক শ্রীতি ভ্রাতৃত্ব এবং 
আত্মীয়তার ভিত্তিভূমি হয় তখন ইহা মানবমৈত্রীর (হুম্নে মা আশারাত ) 
পরমোৎকর্ষন্ধপে গণ্য । গ্ভায়ের ভিত্তিতে গঠিত সমাজদেহ এমন এক পরিবেশ 
রচন! করে যাহাতে ব্যক্তি মানুষ ঈশ্বরের সহিত তাহার আপন স্বন্ধের দ্রিক হইতে, 
এবং ঈশ্বরের সমগ্র স্্টির সহিত তাহার নিজ সম্বন্ধের দিক হইতে তাহার সকল 
করণীয় সম্পর্কে সচেতন হুইয়। উঠে। 

আদর্শ সমাজ যেহেতু স্তায়ের উপরে প্রতিষ্ঠিত, সেই কারণে ইহা! স্পষ্ট যে, যে 
পরিমাণে সমাজ ন্তায়কে লঙ্ঘন করিয়া চলে, সেই পরিমাণেই তাহা! অকল্যাণ-হুষ্ট । 
উদ্দাহরণ স্বরূপ শাহ. ওয়ালীউল্লাহ. বলেন, যখন পারস্যবাসীরা এবং রোমানগণ 
বিস্ত এবং বিলামকে তাহাদের জীবনের পরমার্থরূপে গণ্য করিল, এবং মানুষ 
তাহার ধন-সম্পদের গর্ব করিতে লাগিল, মুষ্টিমেয় ধনীব্যক্তি বহুসংখ্যক. দরিদ্রকে 
দুর্দশ। এবং নিঃম্বতার আবন গ্রহণে বাধ্য করিল, কৃষক বণিক এবং কারিগরদের 
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নিকট হইতে জোর করিয়! ঘাড়-ভাঙ! কর আদায় করিতে লাগিল, অত্যাচার 
অবিচার অবাধে দেশ ভুড়িয়। চলিতে লাগিল, চাটুকারের দল শক্তিশালী ধনীদিগের 
নিকট অলস পরজীবী বৃত্তি গ্রহণ করিল, সততা এবং পুণা অস্তহিত হুইল এবং 
নৈতিক ব্যাধি দুঃসাধ্য হইয়া দেখ! দিল, তখনই ঈশ্বর একজন নিরক্ষর ধর্মপ্রবর্ককে 
প্রেরণ করিলেন, যিনি আবিভূতি হুইয়] সামাজিক অন্তায়কে রোধ করিয়। ছুর্নীতি- 
প্রবণ বিলাপী জীবনপদ্ধতিকে নিষিদ্ধ করিয়! এবং মহান আদর্শের প্রতিষ্ঠা করিয়। 
স্ায়ের ভিত্তিতে নিফলুষ সমাজের ভিত্তি স্থাপন করিলেন। অহরূপতাবে তাহার 
সমসাময়িক ভারতের অবস্থা বিশ্লেষণ করিয়! তিনি রাষ্ট্রশক্তির ক্ষয়ের এবং সামাজিক 
দুর্গতির দুইটি প্রধান কারণ উদঘাটন করিলেন। রাষ্ট্রের উপর অযোগ্য ব্যক্তি- 
গণের পরগাছাম্থলভ নির্ভরত1 এবং রাজকোষের অর্থের অপচয়ই প্রথম কারণ। 
অসংখ্য লোক কিছুমাত্র সেবা! ন! দিয়াই সৈনিক এবং পণ্ডিতের ছগ্মভূমিকায় বৃত্তি 
ভোগ করিত। ইহা ছাড়া অনেকেই সাধু, সুফী এবং কবির ছন্পন্বপ গ্রহণ করিয়! 
রাষ্ট্রের পৃষ্ঠপোষকতা! দাবী করিত। এই সমস্তই বিষম বোঝান্বরূপ হইয়াছিল। 
দ্বিতীয়তঃ এই সব নিক্ষর্মী কর্মচারীর পিছনে ব্যয়বৃদ্ধির ফলে ক্কষক, ব্যবসায়ী এবং 
কারিগরদের উপর ছূর্বহ গুরুভার করের বোঝ! চাপাইতে রাষ্ট্র বাধ্য হইয়াছিল। 
তাহারই ফলে যাহার! রাষ্ট্রকে মান্ঠ করিয়! চলিত, তাহার! সর্বস্বাস্ত হইল এবং 
অন্ত সকলেপ্বিদ্রোহী এবং কর-বঞ্চনাকারীতে পরিণত হুইল । 

এই ইতিহাস-পর্যালোচনার মধ্য দিয় তিনি এমন কতকগুলি চিত্তাকর্ষক 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছিলেন, যাহা তাহার নীতিতত্বের দিদ্ধান্তগুলিকেই সমর্থন 
দান করিয়াছে। ইহাদের মধ্যে একটি তত্ব এই যে, নীতি এবং রাজনীতিকে 
বিচ্ছিন্্র কর! যায় না, কারণ নীতির অবক্ষয় এবং হ্ঠাযবোধের হাসের ফলে সমাজ- 
ভুক্ত জীব হিসাবে ব্যক্তিমানবের ব্যবহারিক সথ্ন্ধের ক্ষেত্রেও আচরণের অবনতি 
ঘটে। অপর তত্ব এই যে, অর্থনীতির মধ্যেই সামাজিক স্তায়বোধের মূল নিহিত 
আছে, কারণ মানুষের অর্থনৈতিক অবস্থাই সমাজে তাহার ব্যক্তিগত ভূমিকাটি 
এবং নৈতিক ও আধ্যাত্মিক জীবন যাপনে তাহার যোগ্যতা নির্ধারিত করে। 
অর্থ নৈতিক নিরাপত্া! মনের শাস্তি এবং স্বাচ্ছন্দ্যে জন্ত অপরিহার্য, এবং ইহার 
অভাবে বাস্তব অনটনের গীড়নে নৈতিক কৃত্যের কোন দাবী টিকিতে পারে ন1। 
তবুও ধনের অতিপ্রাচূর্য এবং বণ্টনের বৈষম্য নিদারুণ অকল্যাণরূপে গণ্য। ধনের 
আকাঙ্ষার কোন নীম! নাই, এবং ধনসঞ্চয়ের ফলে বিলাসিতা এবং নৈতিক 
অনুভূতির স্থুলতা! দেখা দেয়। ইহারই ফলে দেখ! দেয় মানে মাহে, গোষ্ঠীতে 
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গোষঠীতে ঈর্ষ! ও শত্রুতা; এবং তাহার পরিণতিতে সমান্ধের অধঃপতন এবং বিপর্যয় । 
ধনের সাম্যমূলক ও ভায়লঙ্গত বপ্টন এবং নুলমঞ্জজ সমাজগঠনই ইহার একমাত্র 
প্রতিকার, যাহার ফলে উৎপাদ্দকগণ অর্থ নৈতিক নিরাপত্তা! এবং সামাজিক স্বাধীনতা 
ভোগ করিতে পারিবে । ইহার ব্যতিক্রম ঘটিলে সমাজের ধ্বংস অবশ্যতাবী । 

শাহ্‌ ওয়ালিউল্লাহ, মুস্লিম ধর্মতত্ব ও দর্শনের একটি নূতন অধ্যায় সংযোজিত 
করিলেন, এবং নৈতিক পুনর্গঠন ও সমাজ-সংস্কারের পক্ষে একটি প্রবল আবেদন 
উপস্থিত করিলেন। তাহার জীবনকালেই এতিহববাদিগণ এবং শাস্তপ্রমাণবাদিগণ 
তাহাকে ভুল বুঝিয়াছিলেন £ এবং একদিন প্রার্থনার পর মসজিদ হইতে তাহার 
বাহিরে আলিবার সময়ে প্রকৃতপক্ষে তাহাকে প্রহার করিয়াছিলেন। কিন্ত তিনি 
তাহার মহান্‌ কর্তব্যে দচ থাকিয়। বিরোধিতা সত্ত্বেও নিরভীকভাবে শেষ পর্যস্ত 
আপনার বাণী প্রচার করিয়া! গিয়াছেন। 

তাহার যে উপদেশগুলি উনবিংশ শতাব্দীর মুস্লিম চিন্তায় এবং জীবনে মহৎ 
প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, তাহ। তাহার পুত্গণ ও শিষ্যবর্গের মধ্য দিয়! প্রচার 
লাভ করিয়াছিল। 

ভারতবর্ষে ব্যাপকভাবে দর্শনের € হিকৃমৎ ) চর্চ হইয়াছিল, কিন্তু চিস্তার ক্ষেত্রে 
মৌলিকতার শোচনীয় অভাব রহিয়! গিয়াছে। পশ্ডিতগণ প্রধানতঃ তর্কশান্ত্রে 
অনুরাগী ছিলেন, কিন্তু যে সমস্ত পুস্তক তাহার রচন] করিয়াছিলেন, তাহ! ছিল 
পূর্ববর্তী মুস্লিম মনীধীদেরই ঢীক1 এবং ভাখ্মমান্। “কোন নুতন সমন্তার 
বিচারের দ্বার অথবা পুরাতন সমন্ঠাগুলির সমাধানের জন্ত কোন বিশিষ্ট প্রয়ামের 
স্বারা ইহা! ম্বকীয়ত| অর্জন করে নাই*--গ্য বোয়রের এই অভিযোগ এড়ান কঠিন । 
তথাপি মুস্লিম চিত্তে তর্কবিদ্তার আধিপত্য প্রবল ছিল, এবং বিচার্য সমস্তামাত্রকেই 
তাহার! যুক্ষিবিদ্ভাসম্মত দুনিদিষ্ পন্থায় বিচার করিতেন। যুক্তিশান্ত্র বিদ্ভালয়গুলির 
পাঠ্যবিষয়ের অস্ত ভূক্ত ছিল। 

পদার্থবিস্তা, পরাবিদ্ত! ও নীতিশাস্ত্র দীর্ঘকালের ব্যবধানে আবিভূ্তি হইয়াছিল। 
এক্ষেত্রেও পণ্ডিতদের প্রধান আগ্রহের বিষয় ছিল অতি প্রাচীন মতবাদগুলিকে 
ব্যাখ্যা করা। জ্যোতিষ এবং ভেষজবিস্তার ক্ষেত্রে অবশ্য হিন্দু ও মুস্লিম 
বিজ্ঞানের সময়ের মধ্য দিয়! কিছু প্রশংসনীয় চেষ্টা! হইয়াছিল । 

তর্কবিস্তার ক্ষেত্রে সংজ্ঞা নির্ধারণের ব্যাপারে অনেক নৈপুণ্যের প্রয়োগ 
ঘটিয়াছিল, এবং যে বিতর্ক ও আলোচনার সাহায্যে সত্যের প্রমাণ নির্ধারিত 
হইতে পারে তাহার পদ্ধতিবিষয়ে পুঙাছ্ছপুঙ্খ বিচার হুইয়াছিল। . ছাদের জন্ত 
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এস্লামিক চিন্তাধারার বিকাশ 


কয়েকখানি পাঠ্যপুস্তক রচিত হইয়াছিল; তাহার মধ্যে মুহিব আল্লাহ্‌ বিহারী 
রচিত “ছুল্পন্‌ অল্‌ উলুম” গ্রন্থটি অত্যন্ত জনপ্রিয় ছিল। ইহাতে জ্ঞান ও তাহার 
প্রকারভেদ সম্বন্ধে আলোচন! আছে-ধারণ। (তাসাওয়ার) এবং বিচার (তাস্দীইক) 
ছাড়াও আরোহ-যুক্তি এবং আরোহাঙ্ুমানের প্রামাণ্যতা সম্বন্ধে আলোচন! আছে। 
কয়েকটি পাঠ্যগ্রস্থ রচনা ব্যতীত ভারতীয় পণ্ডিতদের প্রধান রচনাবস্ত ছিল বিদেশী 
ও ভারতীয় পাঠ্যগ্র্থের টীকাসমৃহ ৷ 

দর্শনের ক্ষেত্রে ছইটি নাম উজ্জ্বল হইয়া আছে, জৌনপুরের মুল্লাহ, মাহমুদ 
(মৃত্যু ১৬৫১ খ্বঃ অঃ) এবং মুহিব্ব, আল্লাহ, বিহারীর (মৃত্যু ১৭০৭ খ্বঃ অঃ) নাম। 
প্রথম জন কয়েকখানি গ্রন্থের রচয়িতা, যাহার মধ্যে 'অল্‌ শম্স্‌ অল্‌ বাজিঘ' গ্রস্থটি 
প্রভৃত খ্যাতি অর্জন করিয়াছিল। ইহ! গ্রন্থকারেরই রচিত 'অল্‌-হিকৃম 
অল্-বালিঘ' গ্রন্থের টীকা । তর্কশাস্ত্র, পদার্থবিচ্া এবং পরাবিগ্ভা লইয়! দর্শনের 
সমস্ত শাখ। সম্পর্কে আলোচনার জন্ত গ্রন্থ ছুইটি একত্রে রচিত হুইয়াছিল। কিন্ত 
রচনার কাজ আরস হইয়াছিল গ্রন্থকারের অন্তিম গীড়ার সময়ে, তাহার ফলে 
তাহা অসমাপ্তই থাকিয়। গিয়াছে । ইহাতে বিজ্ঞানের পদ্ধতি, তাহার প্রাথমিক 
গত্রাবলী এবং নিয়মসমূহ আলোচিত হইয়াছে; পদার্থবিদ্ভার প্রাথমিক হুত্রগুলি 
হইতেছে অ-সৎ, জড়বস্ত, গতি ও আকার); আদি কারণ কারণতত্তবের বিষয় । 
দেশ এব কাল আবশ্যিক পরিবেশ গড়িয়া! তোলে, শুন্ত দেশের অস্তভুক্ত নে, 
আবার কালও চরম অর্থে অ-শাশ্বত। তিনি বস্তদেহসমূহের নিত্য গুণাবলী, 
তাহাদের সীমা-অসীমের তত্ব, গতি ও বিশ্রাম, স্ষ্টি ও প্রকাশ সম্বন্ধে আলোচন! 
করিয়াছেন। 

তত্বগুলি প্রধানতঃ আভিসেন! ( ইবন্‌ দিনা )র পদার্থবিভভার ( অল্-শিফা ) 
মাধ্যমে আরিইটুল হইতে সংগৃহীত। 

মুল্প। মাহম্দ পরিণামবাদ এবং মুক্ত ইচ্ছাশক্তি (জাঁবব্‌ ও ইখ তীয়ার্‌) বিষয়ে 
সমন্তার উপরেও আলোচনা করিয়াছেন । আশরীপন্থীদের চরম পরিণামবাদ এবং 
মুতাজিলপন্থীদের চূড়ান্ত ইচ্ছাস্বাতপ্্যবাদের মাঝখানে তিনি মধ্যপন্থা অবলত্বন 
করিয়াছিলেন। তাহার মতে মানুষের ইচ্ছাই মানুষের কার্যাবলীর অব্যবহিত 
কারণ, কিন্ত ঈশ্বরের ইচ্ছার মধ্যে তাহ! চরম পরি ণামাশ্রয়ী ) দ্ৃতরাং মানুষের কর্ম 
শ্বেচ্ছানিয়স্ত্রিত, কিন্ত তাহার ইচ্ছা! শৃঙ্খলিত। 

মুহিব্ব. আল্লাহ্‌ বিহারী তর্কশান্্র এবং দর্শনের একজন লেখক ছিলেন । “অল্‌ 

জওহর অল্‌ ফর্‌দ' নামক তাহার দার্শনিক গ্রন্থে মুস্লিম ধর্মতত্বের একটি ভিস্িস্থানীয় 
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আলোচনা আছে, অর্থাৎ অবিভাজ্য অণু প্রসঙ্গে। এ পর্যস্ত শাস্্রবাদীদের 
অধিকাংশই এই মত পোষণ করিতেছিলেন যে বস্তূদেহ কতকগুলি নির্দিষ্টসংখ্যক 
অবিভাজ্য অধুর সমবায়ে গঠিত | ইহার বিরুদ্ধে আদিযুগের মুতাজিলপন্থী একজন 
দার্শনিক, নজ্জক, এই মত পোবণ করিয়াছিলেন যে, বস্তদেহ অসীমসংখ্যক বিভাজ্য 
অগুর দ্বারা গঠিত। অবিভাজ্য অণুর তত্বটিকে ( আল্‌ জুল] রাতাজাজ্ছ! ) সমর্থন 
করিবার জগ্ পুথি-পণ্ডিত তাত্বিকগণের উৎকণ। উপলব্ধির যোগ্য । তাহার! ঈশ্বরের 
অন্বয়ত্ব এবং শূন্ত হইতে বিশ্বজগৎ স্ষ্টি করিতে তাহার সক্ষমত। প্রতিষ্ঠিত করিতে 
চাহিয়াছিলেন। কিন্তু মুল্লা মাহমুদ এবং মুহিব্ব, আল্লাহর মত দার্শনিকেরা এই 
তত্বের মধ্যে অলজ্ঘ্য বাধ! লক্ষ্য করিয়াছিলেন এবং বিরুদ্ধপক্ষের আক্রমণ 
এড়াইবার জন্ত অবিভাজ্া অণুর ধারণাটিকে যুক্কিত্বার! খণ্ডন করিতে চাহিয়াছিলেন। 

আকবরের মহান্‌ মন্ত্রী আবুল ফজলের উল্লেখ ছাড়া ভারতবর্ষে দার্শনিকদের 
যে-কোন তালিকাই অসম্পূর্ণ থাকিবে । তিনি বৃত্তিগতভাবে দার্শনিক ছিলেন না, 
কিন্ত তিনি ছিলেন সে যুগের জ্ঞানিশ্রেষ্ঠটদের মধ্যে একজন। তিনি ছিলেন 
রাষ্ট্রনীতিবিদ্‌, এঁতিহাসিক, নথি-সংরক্ষক, পত্ধলেখক এবং চিন্তাশীল ব্যক্তি । 
আকবরের রাজত্বকালের স্মরণীয় দেশ-বিবরণীতে ( আঈন্‌-ঈ-আকবরী ) তাহার 
লিখিত ভূমিকা তাহার রাজনৈতিক তত্বজ্ঞানের নিদর্শনন্বরূপ । 

রাজতত্ত্রই তাহার মতে আদর্শ রাষ্ট্রব্যবস্থা । যথার্থ ন্পতি এবং স্বার্থান্বেষী 
রাজার মধ্যে তিনি পার্থক্য করেন। যদিও উভয়েরই সাধারণ লক্ষণ হিসাবে 
ধনকোব, সৈম্ভদল, ভূত্যগণ এবং প্রজাবর্গ আছে, তথাপি প্রথম শ্রেণীর হুপতি 
এগুলির মধ্যে নিজেকে আবদ্ধ করেন না; কারণ লক্ষ্য হিসাবে তিনি নিজের 
সম্মুখে স্থাপন করেন কল্যাণকে, যাহা! হইতে নিরাপত্ত1, স্কায়ঃ সত্য এবং পুণ্যের 
উৎ্সার ঘটে । দ্বিতীয় শ্রেণীর নৃপতি রাজকীয় ক্ষমতার বহিরঙ্গ আঙ্গিকের মধ্যে 
বন্দী হইয়া থাকেন, ছ্ুতরাং গর্ব, প্রমোদ; দাসত্ব, অনিশ্চয়তা, ঘন্্ এবং পাপ 
ইহার নিত্যসঙ্গী। 

আবুল ফজলের মতে পাদশাহ, (নৃপতি ) কথাটিতে আক্ষরিক অর্থে শৃঙ্খল! 
এবং সম্পত্তির উৎস বোঝায় । নৃপতিত্ব একটি প্রশ্বরিক দান, ইহ! ঈশ্বর হইতে 
বিচ্ছরিত আলোক, দ্গুতরাং ইহ! “বিশ্বজগতের উজ্জ্বলতা -বিধায়ক ; ইছা! পূর্ণতত্ব- 
শাস্ত্রের যুক্ি-স্ব্ূপ ; ইহা! সকল পুণ্যের আধার |” ঈশ্বর সাক্ষাৎরূপে রাজার 
মধ্যে এই আলোক প্রেরণ করেন, সুতরাং হৃপতি-পদের পরিচয় পিতৃন্থলত শ্রীতিতে 
ওদার্ধে, ঈশ্বরবিশ্বাসে, ধর্মবোধে এবং নিষ্ঠায়। রাজার ক্ষেত্রে বাসন! যুক্তির 


১৯৬ 
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কাছে পরাস্ভূত, ক্রোধ বিচক্ষণতার ত্বার1 পরাস্ত, স্ভায় করুণার দ্বার] সিঞ্চিত, 
প্রতাপধর্ম বিসর্জিত এবং সত্য আরাধ্য বস্তু । 

সমাজ চারিটি উপাদানের যৌগিক ফল। জগৎ যেমন অগ্নি, বাসুং অপ, 
এবং ক্ষিতির দ্বার নিমিত, তেমনি লমাজ গঠিত হয় কারুশিল্পী, বণিক, পণ্ডিত, 
ও কৃষকশ্শ্রমিক দ্বার । রাই্রীয় সত্তা যেমন এই চার শ্রেণীর লোকের মধ্যে 
সামঞ্জন্ত প্রতিষ্ঠিত করিয়! স্থিতিসাম্য বজায় রাখে, রাজতঙ্বও তেমনি ভকিল- 
পুরঃসর সম্তরান্ত শ্রেণী, ওয়াজির ব দেওয়ান-নেতৃক বিজয়-লহকারিবর্গ, ব! হাকিম- 
শীর্ষক সভাসদগণ এবং রাজার ব্যক্তিগত ভূত্যদলের মধ্যে ভারসাম্য রক্ষা করে। 

ভারতবর্ষে মরমিয়াবাদের প্রাচুর্যময় বিকাশ ঘটিয়াছিল। নুফীর্দের মধ্যে 
অনেকেই এদেশের প্রতি আকৃষ্ট হইয়াছিলেন এবং অনেকেই ভারতবর্ষকে 
তাহাদের স্বামী বাসভূমিরূপে গ্রহণ করিয়] অবস্থান করিয়াছিলেন । পীর, মুর্শিদ 
বা শেখ ( নেতা )-গণের অধ্যক্ষতায় শিষ্য (মুরীদ )-গণকে আত্মোপলদ্ধির পথে 
(তরীক1) পরিচালিত করিবার জন্য মঠ-সহিত অনেক প্রধান প্রধান সুফী 
সম্প্রদায় এখানে তাহাদের শাখা প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিলেন। মরমিয়াবাদের 
একটি সাধন-বূপ ও একটি তত্ব-্ূপ ছিল। ইহাতে চিত্ত-সংযম, বৈরাগ্য-সাধন, 
ধর্মচর্যা, ধ্যান প্রভৃতির স্থান ছিল। ভারতবর্ষে স্থফী পদ্ধতি ছিল অনেকট! হিন্দু 
যোগমার্গের অন্থরূপ | 

তত্বের দিক দিয় ভারতের মুস্লিম মরমিয়া সাধকগণ দুইটি সম্প্রদায়ের অঙ্থগামী 
ছিলেন-_চরম সর্বেশ্বরবাঁদী এবং মধ্যম সর্বেশ্বরবাদী, এজুদিয়া এবং শুহুদিয়]। 
প্রথমোক্ত দল বিশ্বীস করিতেন যে, সকলই ঈশ্বরময় (হামা ওসত,) এবং 
শেষোক্ত দল বিশ্বাস করিতেন যে, সকলই ঈশ্বর হইতে উদ্ভুত (হামা আজ.ওসত)। 
হিন্দুধর্মে এই ছুই মতবাদের সাদৃশ্ত পাওয়! যায় শঙ্বরের অদ্বৈতবাদে এবং 
রামাজজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে । ভারতবর্ষে আনীত হইবার পূর্বে মুসলিম 
মরযিয়াবাদ ( তসব্বফ.) ভারতীয় অতীন্দিয়বাদ হইতে কিছু কিছু গুরুত্বপুণ 
উপাদান আত্মস্থ করিয়। লইয়াছিলঃ ভারতে আবির্ভাবের ফলে ইহার মধ্যে কিছু 
চিন্তাকর্ষক নবর্ূপায়ণ ঘটিয়াছিল। সাধনার ক্ষেত্রে সদৃশ পদ্ধতি গ্রহণ কর] ব্যতীত 
তত্ত্বের দিক দিয়াও হিন্দু ও মুসলিম উভয় মতবাদের মধ্যে নাথ সাধনের একটি 
সচেতন চেষ্ট। চলিয়াছিল। 

প্রাচীনতম দুফীদের মধ্যে ধাহারা ভারত ভ্রমণ করিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে 
মন্থর. অল্‌ হল্সাজ-এর নাম জনশ্রতিতে প্রচারিত। অন্ত খাহার! দাক্ষিণাত্যে 


চি 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আসিয়া সেখানেই স্থিতি লাভ করিয়াছিলেন, তাহাদের সম্বদ্ধেও নান! কাহিনী 
প্রচলিত আছে। প্রথম উল্লেখযোগ্য সুফী পণ্ডিত যিনি ভারতবর্ষে বসবাস 
করিয়াছিলেন, তিনি হইতেছেন উস্মান বিন্‌ আলি অল্‌ হুতীরী। তিনি লাহোরের 
অধিবাসী ছিলেন, এবং মরমিয়াবাদের উপরে তাহার প্রথম গ্রন্থ 'কাশ.ফ.-অল্‌ 
মহজুব” পারসী ভাষায় রচিত। 

“কাশ ফ-অল্‌ মহ.জুব" গ্রস্থটিতে দ্ুফী তত্ব এবং সাধনপ্রক্রিয়া, ইছার বিভিন্ন 
সম্প্রদায় এবং প্রধান প্রধান হুফীদের সংক্ষিপ্ত জীবনী সম্বলিত স্থফীমতবাদের 
একটি পূর্ণাঙ্গ পদ্ধতির আলোচনা আছে। পথ এবং তাহার বিভিন্ন নিকেত সম্বন্ধে 
যথার্থ তাৎপর্য জিজ্ঞান্থ কোন সঙ্গী ব্যক্তির প্রশ্রের উত্তরে এই গ্রন্থটি রচিত 
হইয়াছিল | ইহার উদ্দেশ্য একথা প্রমাণ কর। যে, “বিশ্বজগৎ এঁশী রহমতের আলয় 
বস্তস্বন্নপ, অনিত্যগুণনকল, ভৌতিক পদার্থগুলি, আকারসমৃহ এবং বস্তদেহগুলি 
এঁশী রহগ্ভের আবরণমাজ, এবং এ্রক্যের (তৌহীদ ) দৃর্িকোণ হইতে গণ্য করিলে 
আবরণ সমূহের অস্তিত্ব নিশ্চয় করার অর্থ হইতেছে বহুদেবতাবাদ। অবভানিত 
সত্তার সহিত সংশ্রবের ফলে তাহার মধ্যে যে আত্মা নিরুদ্ধ হইয়। থাকেন, 
অবভামিত সন্ত! তাহারই আবরণস্ব্ূপ। অবভামিত সত্তার রূপমোহ মানুষকে 
অজ্ঞান এবং অনীহার মধ্যে নিমজ্জিত রাখে, যাহাতে অদ্বয়ের সৌন্দর্যরাগ সম্বন্ধে 
অন্ধদৃি হইয়! সে ঈশ্বর হইতে বিমুখ হইয়া পড়ে, জাগতিক মিথ্যার অভিসারী হয়, 
এবং যুক্তির উপরে বাসনা-প্রবৃত্তিকে প্রাধান্তলাভের সুযোগ করিয়া দেয়। 

হুজ্বীরী এমন এক লময়ে লেখনী পরিচালন! করিয়াছিলেন-- যখন সুফী মতবাদ 
একটি নবগঠিত তত্বপন্ধতিতে ( নিল্‌ লিলাহ,) পরিণতি লাভ করে নাই। দ্বাদশ 
শতাবীতে এই প্রক্রিয়া সম্পূর্ণ হয়, এবং মঠকেন্দ্রিক প্রতিষ্ঠানগুলি তাহাদের 
বিশিষ্ট সাধনপন্থা, আচরণবিধি, নিয়মশৃঙ্খল1 এবং উপদেশ লইয় উদ্ভুত হইয়াছিল । 
জ্রাতৃস্থানীয় সম্প্রদায়গুলি হজরত মহম্মদ হইতেই ক্রমবিকাশহত্ে তাহাদের উত্তব 
গণ্য করিতেন। এই সম্প্রদ্ধায়গুলির মধ্যে চারিটি ভারতবর্ষে প্রাঁধান্ত অর্জন 
করিয়াছিল, এবং ইহাদের প্রত্যেকটিতেই অন্থগামীর সংখ্য! ছিল প্রচুর । ইহার! 
হইলেন চিশ.ভিয়, কাদ্‌রিয়, ছুহ-রাবর্দাীয় এবং নকৃশবন্দীয় সম্পদায়। প্রত্যেকটি 
সম্প্রদায় হইতেই এমন অনেক শিক্ষাদাতার উত্তব হইয়াছিল ধাহার! তীহাদের 
সমসাময়িক কালে যথেষ্ট প্রভাব রাখিয়1 গিয়াছেন, কিন্ত হুজীরীর বক্তব্য অনুসারে 
“সংযম (মুজহদাহ,) এবং ধ্যান (মুশহদাহ,.) সম্বন্ধে তাহাদের প্রত্যেকেরই 
উৎকৃষ্ট পদ্ধতি ছিল, কিন্ত ধর্মীয় ক্রিয়াহুষ্ঠানে এবং বৈরাগ্যচর্ধায় তাহাদের 
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ধস্লাষিক চিন্তাধারার বিকাশ 

পরস্পরের মধ্যে পার্থক্য ছিল? মূলতত্ব বিষয়ে এবং ধর্মবিধি ও 'অধয়স্বাপনের 
বিষয়ে আহ্ষঙ্গিকতত্বে ভাহাদের মধ্যে সাদৃশ্য ছিল 1” 

সমস্ত সম্প্রদায়েরই একমাত্র লক্ষ্য ছিল সাযুজ্য লাভের পথে মাছুধকে 
পরিচালিত করা। তত্বটি এই যে, বিশ্বের সমগ্র-সম্তার বিপরীতন্বপে খণ্ড-সস্তাক্ধপ 
মাহষ নিজের মধ্যেই অহুশাসনের বিশ্বক্ধপ (আলামে আম্র ) এবং স্থির বিশ্বন্ণপ 
(আলামে খাল্ক্‌) ধারণ করে। প্রথমটি আত্মময় বিশ্ব, দ্বিতীয়টি বস্তুময় বিশ্ব 
মানবের মধ্যে পঞ্চ আধ্যাত্মিক উপাদান হইতেছে হৃদয় (কাল্ব ), আত্মা (রুহ), 
চেতন! (সির), গৃঢ় (খফি) এবং অতিগুঢ় (আখফ] )। পঞ্চ বস্ত-উপাদান 
হইতেছে অহংভাব (নাফস), এবং ক্ষিতি, অপ, তেজ, ব্যোম এই চারিটি 
ভৌতিক উঁ্পাদান। 

বস্ত-উপাদানগুলির সংশ্রবে আধ্যাত্মিক উপাদানগুলির আদিম পবিস্রতা 
কলক্ষিত হয়, মানুষের স্বরূপ-প্রকতির বিস্মৃতি ঘটে এবং তাহার ও ঈশ্বরের মাঝখানে 
একটি আবরণ পড়িয়। যায় । কিন্ত মাহ্ৃষের গভীরতম কামনা! এই আবরণকে 
অপসারিত করিয়। সত্যকে লাভ কর1। আধ্যাত্মিক জীবনে উধ্ব গামিতা যেন 
একটি পথযাত্রার ( তরীকা ) মত, এবং ঈশ্বর-সন্ধানী ব্যক্তি যেন পথিক (সালিক্‌ )। 
অন্ুতাপের ঘ্বারা আপনাকে প্রস্তত করিয়া তোল। এবং ধর্মবিধির (শরিয়ত ) 
অনুগত থাকা, ইহাই প্রথম স্তর) দ্বিতীয় স্তরে বৈরাগ্যের দ্বারা সংযমসাধন, 
পবিত্রতা অর্জন এবং স্মরণ (ধিবকৃর ), যাহাতে অন্তর হইতে ঈশ্বর-আকাঙ্ষা 
ছাড়া আর সব আকাঙ্কা দূরীভূত হয় ? তৃতীয় স্তরে ধ্যান এবং আনন্দ-তন্ম়তার 
মধ্য দিয়া অর্জিত আধ্যাত্বজ্ঞান, যাহাতে ব্যপ্টি-চেতন। এবং হ্বাতন্ত্যের বোধ লু 
হইয়| বিশ্বাপ্বার উপলব্ধি ঘটে । সত্য (হকিকৎ) ও অদ্বৈতের (ওয়াস্ল্‌) 
চরম লক্ষ্যের অভিমুখে ইহা! পরিচালন! করে ) তখনই যাত্রার শেষ, এবং অক্ষয় 
আনন্দ ও দিব্যজ্যোতি অস্তরকে পুর্ণ করিয়! তোলে। 

সম্প্রদায়গুলির বিভিন্ন নিজন্ব পন্থার দার্শনিক মুল বিচার করিলে তাহাদের 
পার্থক্যকে ছইটি মাত্র ভাগে শ্রেণীবিভক্ত কর1 যায়। একদল চরম অ্দতন্বকে 
(ুভুদীয়া) সমর্থন করিয়াছেন, অন্তান্তের সংশোধিত আকারে অদ্বৈততত্ব (গুহর্দায়]) 
মানিয়াছেন। প্রথম দল ছিলেন ইব্‌ন এন্‌-আরবী এবং আব্দুল করীম জীলীর 
অহগগামী। ভাহাদের মধ্যে আবৃদার্‌ রহমান জামী ভারতবর্ষে তাহার জীবনের 
অধিকাংশ কাল কাটাইয়া পারসী ভাবায় একখানি গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন” 
যেটি ভারতবর্ষে সুফী দর্শনের একটি জনপ্রিয় সার-গ্রথ ব্ূপে প্রতিষ্ঠিত হুইয়াছিল। 
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তিনি নির্দেশ করিয়াছেন যে, “সত্তা” কথাটি কখনও একটি সাধারণ ধারণ! বা 
অ-বস্ত ভাব বুঝাইতে ব্যবহ্ৃত হয়, আবার অন্ত সময়ে ইহ! মেই পরম সত্তার অর্থ 
প্রকাশ করে, যিনি হ্বয়ংবৃত্ত) এবং ধাহার উপরে অন্ত সকল সম্ভার অস্তিত্ব নির্ভর 
করে। তাহার যাহিরে অন্ত কোন সত্তারই যথার্থ অস্তিত্ব নাই। যাহা! কিছু 
তাহার বহিভূতি তাহাই বাস্তব অস্তিত্ববিহীন মনের রঞ্জিত বিষয়মাত্রৎ এবং তাহার 
আকার একটি কাল্পনিক বস্তরমাত্র । পরম সম্ভাই একমাত্র সত্তা-পদবীর অধিকারী 
রূপে সকল নাষের ও সকল গুণের অতীত এবং সকল সর্ত ও কল সম্বন্ধ হইতে 
মুক্ত । তাহার গুণগুলি স্বতন্ত্র বলিয়! চিন্তায় প্রতিভাত হয়, কিন্ত বস্ততঃ এবং 
যথার্থতঃ তাহারা অভিন্ন। 

পরম সম্ভ। তাহার অংশ-বিভূতির মধ্যে আপনাকে প্রকাশ করেন, তাহার মধ্যে 
প্রথমটি নিরগ্ুন অধ্বয় ব্ূপ, যাহার মাধ্যমে তিনি আপন ম্বর্ূপকে আপনার মধ্য 
হইতে আপনার নিকট প্রকাশ করিয়াছেন, এবং জ্ঞান, জ্যোতি, ভব ও বৃত্তির গুণ 
আয়ত্ব করিয়াছেন । তাহার পরে পরবর্তী প্রকাশসমূহ ঘটিয়াছেঃ যাহার অস্তে 
প্রকটিত হইয়াছে বহুত্বময় জগৎ। কিন্তু এই জগৎ কেবল অবভাসাত্বক, কারণ 
ইহার সত্য অস্তিত্ব নাই, আজ ইহ! বর্তমান আছে? কাল ইহা লুপ্ত হইবে। নিত্য 
পরিবর্তনশীল, নিয়ত নবায়মান, প্রতিমুহূর্তে বিলুপ্ত এবং প্রতিমুহূর্তে সমন্ধপ দ্বার! 
পৃণিত কতকগুলি অনিত্য গুণের সমষ্টি ছাড়া! বিশ্বজগৎ আর কিছু নয়। প্রত 
তত্ব এই যে, সমস্ত বস্তর অন্তরশায়ী সত্যব্ূপী পরমসত্তা এক এবং অদ্বিতীয়, বহুত্বের 
সম্ভাবনা! তাহাতে নাই। তিনি অবভাপের দ্বারা, বছত্বের দ্বারা, সীমার দ্বার 
আপনাকে প্রকাশ করেন। তাহার পূর্বাপরতা কেবল তাহার সাপেক্ষ সম্বন্ধ এবং 
ভঙ্গিমা মাত্র। এই ছুইয়ের মধ্যে আছে সেই সন্বন্ধঃ যাহা আছে নিধিশেষে এবং 
বিশেষের মধ্যে ; একটিকে ছাড়া! অন্থটিকে ধারণ! করা যায় না, যদিও নিবিশেষ 
হইতেছে আবশ্টিক, আর বিশেষ হইতেছে সর্তাধীন। 

এই চরম একেশ্বরবাদের ভিভিতে জামী তাহার মরমিয়! দর্শনতত্ব, ব্যক্তির 
প্রকৃতি তাহার ভবিতব্য এবং তাহার চিত্তসংযম সম্পকিত তত্ব গড়িয়া 
তুলিয়াছেন। 

বহু বৎসর ধরিয়! ইব্‌ন অল্‌ আরবীর সম্প্রদায় কর্তৃক স্থষ্ট প্রবাহপথ ধরিয়াই 
প্রধান হুফী মতবাদগুলি অগ্রসর হইয়া চলিয়াছিল। ইহাতে তত্বজ্ঞানের ( ম।” 
রিফাৎ) নিকট ধর্ষবিধিকে (শারীয়াত,.) নিয়স্বান দিবার ফলে নৈতিক নিয়ম 
বিশুখতা এবং সর্বধর্মবাদের প্রবপতা সমর্থন লাভ করিয়াছিল, যাহার উদাহরণ 
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উদ্দারপন্থী (কে শারা” ) সম্প্রদায়গুলি, আকবরেক ধর্মীয় পরীক্ষ/, এবং লমন্বরবাদী 
ধর্মশাখাগুলি। 

সপ্তদশ শতান্ধীতে একটি প্রবল প্রতিক্রিয়া! দেখা দিয়াছিল। এই 
আন্দোলনের নেতা ছিলেন শেখ আহমদ সির্হিশ্দি (জন্ম ১৫৬৪ খুঃ আঃ, মৃত্যু 
১৩২৪ খুঃ অঃ), যিনি মুজাদ্দিদ-ই-আল্ফ-ই-থাঁনি (দ্বিতীয় স্বর্ণযুগের পুনরুজ্জীবন- 
কারী) নামে পরিচিত ছিলেন। তাহার প্রধান লক্ষ্য ছিল ধর্বিধির প্রাধাস্ত 
পুনঃপ্রতিষ্ঠিত করা, এবং এই উদ্দেশে তিনি নকৃশাবন্দীয় সম্প্রদায়-মতের 
পুনরুজ্জীবন এবং প্রচার করিয়াছিলেন। সমগ্রভাবে সুত্্ী ধর্মবিধির মূল ভিত্তি 
অবলম্বন করিয়! এই সম্প্রদায়ের তত্বাদর্শ এবং সাধন-প্রক্রিয়ার উৎপত্তি হইয়াছিল 
এবং সকলপ্রকার উদ্তাবন-চেষ্টাকে পরিহার করিয়াছিল। বস্তরতপক্ষে তিনি 
ধর্মশাস্ত্রকে অতীন্দ্রিয়বাদের উপরে স্থান দ্রিয়াছিলেন এবং সুফী ও তত্ব যাহার 
বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিয়! জয়যুক্ত হইয়াছিল, সেই সংকীর্ণতা এবং কুসংস্কারকেই 
ছূর্ভাগ্যক্রমে তিনি উৎসাহিত বরিয়! তুলিয়াছিলেন। 

সংশোধিত অদ্বয়বাদ (ওয়াহদাৎ-ই-শুছদীয়!) তত্বের গঠনই দর্শনক্ষেত্রে 
সির্হিন্দির কীর্তি। তাহার মতে ধ্যানানশ্দের মধ্য দিয়া নহে, ঈশ্বরকে জানা যায় 
কেবল তাহার প্রকাশব্মপের মধ্য দিয়], কারণ মরমিয়া উপলব্ধির মধ্য দিয়] যে জ্ঞান 
আয়ত্ব করাম্খায়, তাহ। একান্তই ব্যক্তিনির্ভর, সুতরাং সংশয়ের যোগ্য । অতীন্দ্রিয় 
সমাধির মধ্যে যে ঈশ্বর আপনাকে মানুষের নিকট প্রকাশ করেন এ ধারণ! ভ্রাস্ত। 
কারণ ঈশ্বর হইতেছেন পরাৎপর, এবং তিনি বৃদ্ধি এবং বোধির সম্পূর্ণ অতীত । 
তাহার স্বক্ধপ এ্রশ্বর্যাবলীর বিষয়ে কোন অব্যবহিত জ্ঞান সম্ভবপর নয়। প্রেরিত 
পুরুষের নিকট ঈশ্বর আপনাকে প্রকাশ করেন এই স্থির প্রত্যয় হইতেই শুধু 
সত্যকে লাভ করা যায়| 

সির্হিন্দি পরম সত্যের শ্ববূপ এশ্বর্ষের অভিন্নতা সম্পর্কে নিবিশেষবাদী তত্বের 
বিরোধিত| করেন । তিনি মনে করেন, ঈশ্বরের বিভূণ্তসমূহ ঈশ্বরের স্বরূপেরই 
বধিত অংশ ; এবং বিশ্বজগৎ বিভূতি সমূহের প্রকাশ-দ্ূপ নহে, তাহার ছায়ামাত্র ) 
কারণ ঈশ্বরের বিভূতি ক্রটহীনন্ধপে পুর্ণ অথচ বিশ্বগৎ অপূর্ণতায় আচ্ছন্ন। 
আবার ঈশ্বরের গুণ এবং মানব গণাবলীর মধ্যে কোন সাদৃশ্য নাই। বিশ্বজগৎও 
একটি সত্য, তাহ! ঈশ্বর হইতে ভিন্ন এবং ঈশ্বর কর্তৃক স্ষ্ট ) কিন্তু ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
যেমন একদিকে আবশ্থিক এবং শাশ্বত, অন্তদিকে আবার বিশ্ব হইতেছে সভাব্য 
এবং কালাধীন। ইহা হইতে প্রমাণ হয় যে, ঈশ্বর এবং বিশ্ব একাত্মক লহে, 
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কারণ একটি হইতেছে কারণরূপ, একটি তাহার কার্ধফকল। ঈশ্বর সম্বন্ধে ভাহার 
ধারণা এই যে, তিনি শৃন্ত হইতে রচনাকারী অ্টা, তিনি তাহার স্ষ্ট জীবকুলের 
পুষ্টিদাতা পোষণকর্তা, পথপগ্রদর্শকরূপে তিনি তাঁহার অবতারগণকে লোকশিক্ষার 
জন্ত অবতার করান,-_এক কথায় সমগ্র গুণ, শক্তি ও পূর্ণতার তিনি আধার । 

অহ্ৃরূপভাবে তিমি মনে করেন, ঈশ্বর এবং পরমাত্মা দেশকাল অতিক্রম করেন 
সত্য, কিন্ত তবুও ঈশ্বর এবং মানবকে হ্বূপতঃ এক মনে কর! যায় না। আত্ম! 
বস্ত-জগৎ হইতে পৃথক্‌, কিন্ত দেহের সংশ্রব স্বীকার করিয়া তাহ ঈশ্বর হইতে 
বিচ্ছিন্ন হইয়! পড়িয়াছে। কিন্ত ইহার স্বরূপগত আধ্যাত্িকতার দিকেই ইহার 
হ্বাতাবিক প্রবণতা, এবং ধর্মের অন্ুশাসনের প্রতি বশ্বতার মধ্য দিয়! ইহার 
সহজাত প্রবণতাকে উদ্বদ্ধ করিয়! অণ্তভ প্রভাবসমূহকে রোধ করা যায়। 
হৃতরাং দ্বিধাহীনভাবে পুর্ণ অবস্থা এবং নির্ভরতা লইয়া ঈশ্বরের বশ্যত1 শ্বীকার 
করিলে মাহুব পূর্ণতা অর্জন করিতে পারে । 

এই দই মতশাখার মধ্যে বিতর্কধারাটিকে তাহাদের তহ্গামীর1 অগ্রসর করিয়! 
নিয়া চলিয়াছিল, কিন্ত বিশেষ কোন নূতন যুক্তি উপস্থাপিত হয় নাই, অথব! 
নৃতন কোন তত্বপন্থারও উত্তব ঘটে নাই। 

হিন্কু ও মুসলমান মরমিয়া দার্শনিকগণকে পরস্পরের নিকটে আনিবার জন্ত 
ধর্মসমন্বয়পন্থীদের মধ্যে চিতভাকর্ষক প্রচেষ্টা চলিয়াছিল। ইহার মধ্যে অত্যন্ত 
উল্লেখযোগ্য ছিল একদিকে দার! শিকোহ-র চেষ্টা, অগ্তদিকে ভক্তিধর্ম-আন্দোলনের 
নেতৃগণের প্রচেই!। 

পণ্ডিত হিসাবে দার! শিকোহশ্র কীতি ছিল বিল্বয়কর। নান] ধর্মের বিষয়ে 
এবং হিন্দু ও মুস্লিম দর্শনশান্ত্রে তাহার জ্ঞান ছিল স্থগভীর । তখনকার দিনে 
পরিচিত সমস্ত উপনিষদেরই (সংখ্যায় বাহানটি) তিনি সংস্কৃত হইতে পারসী 
ভাষায় অন্থবাদ করিয়াছিলেন, মুসলিম মরমিয়াবাদ সম্বন্ধে কয়েকখানি গ্রন্থ রচন! 
করিয়াছিলেন, এবং হিন্দু ও মুসলিম মরমিয়! দর্শনতত্বের সাদৃশ্ঠ ব্যাখ্যা! করিয়াছিলেন। 

তিনি যে সমস্ত প্রশ্ন লইয়া আলোচনা করিয়াছিলেন তাহা জ্ঞানতত্ব, 
পরাবিজ্ঞান ও নীতিতত্ত্বের বিষয় সম্পর্িত। তিনি প্রমাণ করিয়াছেন যে, হিন্দু ও 
মুস্লিম উভয় সম্প্রদায়ের মরমিয়াতত্বে জ্ঞানের প্রক্কতি ও প্রামাণ্যতা বিষয়ে এবং 
তাহা অর্জন করিবার পন্থা সম্পর্কে সৃশ ধারণ! প্রচলিত আছে। উভয় সম্প্রদায়ের 
মতে মানবিক ও এঁশ ভেদে ছুই প্রকারের জ্ঞান আছে। প্রথমটি বুদ্ধি-আশ্রিত 
জ্ঞান, প্রদর্শন ও যুক্তির সহযোগে অজিত জগঘ্বিষয়ক জ্ঞান, দ্বিতীয়টি অপরোক্ষানু- 
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ভূতির দ্বারা অজিত জ্ঞান, যে জ্ঞান বন্ধন হইতে মুক্তি দিয়া সত্যের অতিমুখে 
পরিচালিত করে| প্রথমটি ইন্্িয়-সংবেদনের উপর নির্ভরশীল, অপরটি উত্ভৃত হয় 
তখন, যখন ইন্দ্রিয়-সংবেদন বিলুপ্ত। একটি প্রকাশ করে সর্ভাধীন সত্যকে, 
অন্তটি প্ুবকে । দ্ুফীগণ ইহাদের জ্ঞান (ইল্ম্‌) ও তত্বজ্ঞান (মারিফত.) নাম 
দিয়াছেন, হিন্দুর! নাম দিয়াছেন ইহ-সন্বস্বীয় জ্ঞান (অপরা) এবং পরতত্ব সম্বন্ধীয় 
জ্ঞান (পর! )। 

তিনি প্রকাশ করিয়াছেন যে, সত্যের সমস্যা বিচারে হিন্দু এবং মুস্লিম 
উভয়পক্ষের মত একই । সত্য অখণ্ড, এবং তাহার তত্ব অধয়াত্ক (অদ্বৈত, 
তৌহিদৃ)। এই সত্য হইতেছে নিবিশেষ (পরম্‌, মুত্‌লাক্‌), ইহা সত্যের 
সত্য (সত্যন্ত সত্যম, হকীকত, উল্‌ হকাইক্‌), আলোর আলো (জ্যোতিযাম্‌ 
জ্যোতিঃ, নুরু আল্মুরিন্)) যাহা ইহা হইতে ভিন্ন ( অন্তদ্‌, যালিবা ), তাহা 
শুধু চিত্তের বর্ণলেপ, কাল্পনিক সত্ত। (মিথ্যা, কল্পনা, মায়া, মাদুমে মা'ছুম্‌ মাওজুদে 
মাওহম্‌), ইহ! আবৃত ( অব্যক্ত, বাতিন্‌), আবার ইহ! প্রকাশিতও (ব্যক্ত, জাহির ) 
বটে, সর্বাতিগ (সর্বব্যাপিন্‌, মুহীত, ), এবং সর্বাহ্ছগ (অস্তর-যামিন্‌, সারী)। ইহ! 
অনির্বচনীয় এবং অজ্ঞেয় | বুহদারণ্যকোপনিষদ্‌ বলেন, প্ধাহার মধ্য দিয়! এই 
সমস্তের জ্ঞান লব্ধ হয়, তাহাকে কেমন করিয়! জান! যাইবে, জ্ঞাতাকে কেমন 
করিয়া কেই জানিবে*, এবং ছসেন অল্-নূরী বলেন £ 

"কারণ যুক্তিসিদ্ধির দ্বার] ঈশ্বরকে জান! যায় না, জান! যায় কেবল ঈশ্বরেরই 
মাধ্যমে |” 

কেনোপনিষদ্‌ বলেন £ 

“তাহাদের দৃষ্টি সেখানে প্রবেশ করে না, বচন নয় মনও নয়” এবং 

জামি বলেন £ 

*লত্যের পরম মহিমময় স্বরূপ জ্ঞান বা দৃষ্টির অধিগম্য নতে ।” 

পরম সত্যের কোন অভিধা! (নামন্‌, ইস্ম্‌) ও আকার (রূপম্‌, মিফত.) মাই, 
এবং তাহা পরিণামহীন ) তাহা! যখন পরিণামকে আশ্রয় করে, তখন আপনাতে 
নাম ও আকার আরোপ করে এবং ভঙ্গী ও অবস্থার মধ্য দিয়! প্রকাশিত হয়। 
ধ্তরেয় উপনিধদে বলা হইয়াছে, “আদিতে যথার্থই এই আত্মা একমাত্র ছিলেন, 
অগ্ঠ কাহারও পক্মপাতন তখন ছিল না। তিনি চিত্ত! করিলেন, এখন জগৎসমূহ নি 
করিব” । হাদীমী কুদৃসী বলেন, “আমি ছিলাম এক ওগুধন, তারপর আপনাকে 
জানাইতে ইচ্ছা করিলাম, সেই কারণেই আমি স্্রির অস্তিত্ব সম্পাদন করিয়াছি”। 
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প্রকাশ-পরিকল্পনাগুলির মধ্যে সাদৃশ্য আছে। গীটার অনুসারে হিন্ছু 

পরিকল্পনাটি এইব্প 

(১) ব্রক্ষ যাহা আত্ম ও বস্তুর অবিচ্ছেদ্য এক্যত্বরূপ; অতঃপর (২) বিশ্বাত্থ। 
(মহৎ-আত্মন্) এবং বিশ্বস্ত (অ-ব্যক্ত)) তারপর (৩) বিশ্বাত্ব হইতে এঁশী 
শক্তিলকল ও আত্মাসমূহ, এবং প্রকা শ্রিত প্রজ্ঞা (বুদ্ধি) ও ভৌতিক উপাদানগুলি ; 
পরে (৪) আত্ম এবং বস্তর সঙ্গমস্থলরূপে মাহুষ। ইবৃন্‌ অল্-অরবীর অনুসরণে 
্থফী পরিকল্পনা টিও উল্লিখিত তত্বের অহ্রূপ | 

মানুষের মধ্যে ঈশ্বরের অবতরণ এবং ঈশ্বরের দিকে মানুষের উদ্গতি এই উভয় 
দিক সম্পর্কে হিন্দু ও মুস্লিম মরমিয়াগণের আচারপদ্ধতি এবং বিশ্বাসের মধ্যে 
ঘনিষ্ঠ সাদৃশ্যট দারা শিকোহ, নির্দেশে করিয়াছেন। উভয়েরই লক্ষ্য তত্বজ্ঞান 
ও আত্মোপলন্ধি। যখন শাশ্বতের উপলব্ধি চিত্তের শাস্তিকে বিস্বহীন করে, 
তখনই ইহা! অঞ্জিত হয় ? নিদিধ্যাপন (ধ্যান, মরাকুবাহ.) এবং নিয়মন € সংযম, 
মুজাহিদ! ) হইতেছে উপায়স্বর্ূপঃ এবং সত্যদর্শন (সাক্ষাৎকার, মুশাহিদাহ.) 
ইহার লক্ষ্যত্ব্ূপ। মনঃপ্রক্রিয়ার চারিটি স্তর (ভূমি, মঞ্জিল) আছে। প্রথম 
স্তরটি হইতেছে সাধারণ সঙ্ঞানতা (জাগ্রৎ নাস্ত, ), দ্বিতীয়টি ভাবধ্যান (ম্ব্ণ, 
মালাকুত.), তৃতীয়টি বহুত্বের মধ্যে এঁক্যের চেতনা (ন্বযুপ্তি, জব্রুত,. ) এবং 
চতুর্থাট পূর্ণ অস্তনিবিষ্টতা (তুরীয়, লাহ্ত১), যাহার ফলে দেশ ও কালের 
চেতন! ও “আমি” এবং “তুমি'-র পার্থক্যবোধ লুপ্ত হয়ঃ এবং মরমী সাধক “আমি 
সেই+ ( সোহহম্‌ অন্মি, অনল্‌ হকৃ ) এই জ্ঞান লাভ করেন। 

যে ভক্তি-আন্দোলন সমগ্র ভারতবর্ষে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল এবং যাছ। কয়েক 
শতাব্দী ধরিয়! লক্ষ লক্ষ মাহষের জীবনে নৈতিক তাৎপর্য এবং মূল্যবোধ আনয়ন 
করিয়াছিল, তাহার উদ্দেশ্য ছিল ছুইটি। প্রথমতঃ ইহ! ছিল বেধীমার্গ এবং 
বহিরঙ্গ আছুষ্ঠানিকতার প্রতিবাদম্বর্ূপ। ইহ1 মানুষকে এই সত্যের উপলব্ধিতে 
জাগ্রত করিতে চাহিয়াছিল যে, ধর্ম এমন এক বিষয় যেখানে সমগ্র মন এবং 
আত্মার সমর্পণ ঘটে, তাহ। শুধু ধর্মকত্য এবং অহষ্ঠানসর্বস্ব ব্যাপার নহে, অথবা 
শান্্রমত এবং শাঙস্ত্রোপদেশের বিষয়ও নহে। দ্বিতীয়তঃ অনেক মহাপুরুষের 
পক্ষ হইতে এই আন্দোলন ছিল হিন্দু ও মুসলিমদের মধ্যে সমন্বয়ের একটি 
আস্তরিক প্রচেষ্টা, এবং উভয়ের নিকট ইহা প্রমাণ করিবার প্রয়াস যে মুলগত 
বিষয়ে তাহাদের সামান্তঠই পার্থক্য আছে। প্রেম এবং সেবা! ছিল তাহাদের 


মূলমন্ত্। 
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ভারতবর্ষে প্রত্যেক ধর্মেই এই আন্দোলনের নেতৃবর্গের আবির্ভাব হইয়াছিল | 
তাহারা তাহাদের বাণী প্রধানতঃ সাধারণ মানুষদের ভ্বন্তই প্রচার করিয়াছিলেন, 
এবং পাণ্ডিত্যের ভাষ! বর্জন করিয়। তাহাদের আঞ্চলিক ভাষাতেই বক্তব্য প্রকাশ 
করিয়াছিলেন । লিঙায়ত সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা বাসব, সিদ্ধরগণ, দাক্ষিণাত্যের 
বৈঝব এবং শৈব সাধুগণ, উত্তরাঞ্চলের কবীর, নানক, চৈতন্য, তুকারাম এবং 
অন্তান্ত আরও অনেকে ভক্তিধর্ম বা! প্রেমধর্ম শিখাইয়াছেন এবং প্রচার করিয়াছেন। 
কাহারও কাহারও উপান্ত ছিল নিও? ব্রদ্ষ, অন্যান্যের! রাম এবং কষ্ণবূপে সগুণ 
ঈশ্বরের ভজন! করিতেন, কিন্ত সকলেই ছিলেন একতত্ববাদী অথব! একেশ্বরবাদী, 
এবং তাহাদের ধর্মপরতা এবং বিশ্বাম ছিল আবেগন্নাত। সমস্ত জাগতিক বাসনার 
নিবৃত্তির মধ্য দিয়] হৃদয়ের পবিভ্রতাসাধনে এৰং মানব ইচ্ছাকে ঈশ্বরের ইচ্ছার 
নিকট সমর্পণে তাহার] বিশ্বাসবান ছিলেন। তাহাদের সকলেরই ধারণ। ছিল 
যে, শিষ্কে আত্বোপলন্ধির ছর্গম পথে পরিচালন। করিবার জন্য গুরুর প্রয়োজন 
আছে। ধর্মগ্রন্থ বা শান্ত্রবিদি পুরোছিতের প্রয়োজন তাহার] গণ্য করেন নাই, 
এবং উপবাস, তীর্ঘভ্রমণ, মৃতিপূজা ও আড়ম্বরপূর্ণ পৃূজোপকরণ প্রভৃতির তাহার! 
নিন্দ। করিয়াছেন। সামাজিক ক্ষেত্রে তাহার! সকল মাহ্থষের মুলগত সাম্যের 
উপরে গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিলেন, এবং জাতিগ্রথ! বর্জন করিয়াছিলেন। 

তাহাতের সর্ববাদী ধর্মে তাহার স্ুফীতত্বের লহিত বেদাস্তের উপকরণগুলি 
মিলাইয়! লইয়াছিলেন, সকল প্রকার শাস্ত্রনির্ভরত1 পরিহার করিয়াছিলেন, এবং 
যে সমস্ত আচার-সর্বস্বতা তাহাদের নিকট নিরর্থক ও বিরোধের উদ্দীপকরূপে গণ্য 
হইয়াছিল, সেই সমস্তের তাহার! নিন্দা করিয়াছিলেন। ঈশ্বর ও মানুষের প্রতি 
প্রেমে প্রতিষ্ঠিত তাহাদের সারল্যময় বিশ্বাস এবং তাহাদের ধর্মমমপিত জীবন 
এমন এক জীবন-দর্শনের প্রতিষ্ঠ! করিয়াছিল, এবং উন্নত চিত্ত ও নম্র জাবন- 
প্রণালীর এমন এক আদর্শ স্বাপন করিয়াছিল, যাহা! ভার ₹-ইত্তিহাসের মধ্যযুগে 
এক সর্বভারতীয় সংস্কৃতির ভিত্তি রচল! করিয়াছিল । 


১১৪ 


উনবিংশ গরিচ্ছেদ 
শিখ দর্শন 


১) ভূমিকা 

শিখধর্ম উহার গুরুগণ কর্তৃক সম্মিলিতভাবে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল £ এই 
গুরুসম্প্রদায়ের প্রথম গুরু হইতেছেন লানক (১৪৬৯--১৫৩৮ খুঃ) এবং অস্ত্যগুরু 
গোবিন্দ সিং ( ১৬৬৬--১৭০৮ খুঃ)| গুরুনানকের ধর্মবিষয়ক কাব্যরচনাবলীর 
( গুর্বাণীর ) মধ্যে শিখ দর্শন নিহিত আছে-_ইহ| অন্ঠান্ত নয়জন গুরুর স্তোজ্র সমূহে 
(শবদ্‌ সমূহে ) ব্যাখ্যাত হইয়াছে এবং ভাই গর্দাস নামক একজন বিদ্বান ও ভক্ত 
শিখের গাথাসমূহে ( ওয়ার্‌ সমূহে ) উহা! আরও বিশদভাবে ব্যাখ্যা কর। হইয়াছে । 
এই ভাই গুর্দান পঞ্চমণ্ডরু অজুপনের € ১৫৫৪--১৬০৬ থুঃ ) আত্মীয় ও সমসাময়িক 
ছিলেন। 

গুরুনানক এবং অন্ান্ত শিখ গুরুগণ যে তাহাদের মত প্রকাশ করিবার জঙন্ঠ 
কাব্য বা সঙ্গীতের আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং গ্রন্থসাহেবের প্রত্যেকটি 
পংক্তিকে যে গানের মুর দেওয়। হইয়াছে ইহার একটি মহা! তাৎপর্য আছে। 
কবিতা এবং স্থুর মনের ভাবকে আবেগ, সৌন্দর্য, সংক্ষিপ্ত! এবং শক্তি প্রদান 
করে ; এবং যে ব্যক্তি কবিতা আবৃত্তি করে অথব। গায় অথব!। ভক্তির সহিত শ্রবণ 
করে তাহার অস্তঃকরণ আনম্ব ও শ্রদ্ধায় ভরিয়া! উঠে। কবিতায় ব্যক্ত ভাবের 
সম্পূর্ণ অর্থ গ্রহণ কর] সভ্ভবতঃ তাহার পক্ষে কঠিন হইতে পারে এবং হয়ত স্োত্রের 
প্রত্যেকটি পংক্তিরই বিবিধ ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে-তথাপি তাহার মনের 
উপর উহার প্রভাব গভীর এবং প্রেরণাদায়ক--ছুইই হইয়! থাকে । সে ভক্তি ও 
পরমানশ্দের মধ্যে নিজেকে ভুলিয়! যায়। 

গর্বাণীতে, অর্থাৎ শিখ গুরুগণের স্তোত্রসমূহে, যে দার্শনিক ও ধর্মবিষয়ক ভাব 
ব্যক্ত হইয়াছে তাহা অন্থপ্রেরণা অথবা অলৌকিক প্রকাশের ফল; শুধু বৌদ্ধিক তর্ক 
অথব! যুক্তিবিচারের ফল নহে । ত্বয়ং গুরুনানক এই সম্বন্ধে বলিয়াছেন £. 

“ভগবন্বাণী (আমার প্রভুর বাণী) আমার নিকট যে ভাবে আসে আমি 
সেইভাবেই উহ্। ব্যক্ত করি ।* স্তোব্রসমৃহের জম্ম অস্তর্জ্যোতির প্রকাশে অনস্তের 
সুরের সহিত জীবাত্বার সুরের মিলনে । ইহার! এরশ্বরিক প্রেরণায় অনুপ্রাণিত 


১৯৩ 


শিখ দর্শন 


অন্ত:করণের উদ্াস এবং একমাত্র ইহারাই খ্রশ্বরিক অখবা আধ্যাক্সিক নামের 
যোগ্য । গুরু নানকের দর্শন ভাহার ধর্ম অথবা নীতি হইতে স্বতন্ত্র কিছু নহে-_জান, 
সত্য, কল্যাণ এবং ঈশ্বর এই সবগুলিই তাহার নিকট অভিন্ন ছিল। সৎ সখনামের 
সহিত অর্থাৎ পবিভ্রতম সত্তার পবিত্র নামের সহিত এবং সৎ আচারের সহিত 
জড়িত। এইভাবে তাহার দর্শনে জীবনের চরম মৃল্যবান যে দুইটি পদার্থ সত্য 
এবং কল্যাণ উহাদিগকে একত্র কর! হইয়াছে । গুরু নানক লিখিয়াছেন £ 

প্অন্য সর্বপদার্থ হইতে সত্যের স্থান উচ্চে, কিন্ত লৎ আচারের স্থান আরও 
উচ্চে।” যে ব্যক্তি সদাচার ও প্রকৃত সংস্কৃতির অধিকারী তিনিই সম্যক ও সাক্ষাৎ 
উপলব্ধিরও অধিকারী ; এবং সম্তজনই আমাদের সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ববেত্ত। ও পথপ্রদর্শক ; 
কারণ উধ্বহইতে তাহার উপর জ্ঞানালোক এশ্বরিক অন্থগ্রহরূপে অবতীর্ণ হয়। 

গুরু নানকের নিজ মনে অথবা অন্তান্ত সম্প্রদায়ের সম্ভতদের সহিত কথোপকথন 
কিংবা বাদবিবাদে যখন যে সকল দার্শনিক সমন্তা উঠিয়াছিল তখন তিনি সেই 
সকল দার্শনিক সমস্তা আলোচনা করিয়াছিলেন। এই প্রবন্ধের শেষের দিকে 
গরু নানকের নিজের ভাবায় তাহার মতের বিবরণ দেওয়ার চেষ্টা কর! হইয়াছে । 
ওরু নানক প্রত্যেক মানবীয় কর্মের মূল্য ( তিনি এই অর্থে “কিম্মৎ এই ফার্সী শট 
ব্যবহার করিয়াছেন) নির্ধারণ কর] প্রয়োজনীয় বলিয়। মনে করিতেন? উহার 
সাময়িক অঞ্চধা মানবীয় দৃষ্টিতে মূল্য কি এবং উহার নিত্য অথবা! এরশ্বরিক দৃষ্টিতে 
মূল্য কি তাহ নির্ধারণ কর] দরকার। তাহার মতাহ্‌সারে মানবীয় মুল্য সকল 
মহুয্যক্পপে- _মহুয্যের উপর নির্ভর করে এবং নিত্য মূল্য সকল পারমাথিক সততায় 
অথব! ঈশ্বরে শ্থিতর্ধপে মানুষের উপর নির্ভর করে । একমাজ্জ সম্তদের এই প্রকার 
মূল্যবান্‌ জীবনের মধ্যেই পরমতত্বের উপলন্ধি সম্ভবপর-_এই প্রকার পবিত্র জীবন 
নিজ মহিমায় মহিমািত এবং উহা ঈশ্বরেরও একটি মহিমা । শিখ ওরুগণ এই 
প্রকার কঠোর জীবন যাপন করিয়াছিলেন, এবং দর্শনের সত্যসকল- উহাদের মধ্যে 
সর্বাপেক্ষা! কঠোর সত্যগুলিও-_ভাহাদের জীবনে মূর্ভ আকার ধারণ করিয়াছে। 


২। ঈশ্বর ৫ একমাত্র সভা! 


শিখদের শাস্তগ্রস্থ গুর্বাণীতে বিভিন্ন প্রসঙ্গে ভিন্ন ভিন্ন দেব ও দেবীর নামের 
উল্লেখ দেখা যায় বটে, তথাপি প্ররুতপক্ষে শিখ গুরুগণ স্পষ্টত:ই বছুদেবতাবাদের 
অথব! বিভিন্ন সময়ে বিভিন্্র দেবতাকে প্রাধান্ দেওয়ার বিরোধী ছিলেন। তাহার! 
স্পষ্টভাষায় একেশ্বরবাদেরই সমর্থন ও ব্যাখ্য। করিয়াছেন। 
১২১ 


১৬ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


শিখ ধর্মগ্রচ্থের প্রারভে “১, এই সংখ্যাটি আছে। শব্দের নানা অর্থ থাকিতে 
পারে অথব! নান! অর্থে উহার ব্যাখ্য। করা যাইতে পারে । কিন্ত সংখ্যার সম্বন্ধে 
একথ| সত্য নহে। কারণ সর্বদাই উহাদের একই নিদিষ্ট অর্থ থাকে। তাই 
পারমাথিক সভার একত্ব ব্যক্ত করিবার জন্ত “১১ এই সংখ্যাটি ব্যবহার করিয়াছেন। 
এই সংখ্যার পর ওম্‌ যুক্ত হইয়াছে, এবং উহা! “ইক ওষ্কার” এইভাবে উচ্চারিত হয়। 
"ওম্‌ এই শব দ্বার! যে সত্বস্ত ব্যক্ত হয় তাহ! এক। তাহার যদ্ধি কিছু নাম দিতে 
চাও তাহ! হইলে তাহাকে সত্য নামে অভিহিত কর। তিনি কর্তা, সর্বব্যাপী, 
নির্ভাক এবং অহ্য়াবিহীন। তাহার সত্তা কালদ্বারা অবচ্ছিন্ন নয়। তিনি অজ 
এবং স্বয়স্তু। গুরু-কপায় তাহাকে উপলব্ধি করা যায়।” এই কথা কয়টি শিখ 
ধর্মের মূলমন্ত্র বা কল্মা। দীক্ষার সময় প্রত্যেক নবদীক্ষিতকে এই মন্ত্রটি পাঁচবার 
উচ্চারণ করিতে হয়। তাহাকে ঈশ্বর, আল্লা অথব! রাম যে নামই দেওয়] হউক 
ন| কেন তিনি একই নিত্যসত্ত! এবং এই এক নিত্যসত্তায় বিশ্বাস শিখধর্ষের একটি 
মূল মত। ভাহার অস্তিত্ব উপলব্ধি করা এবং তাহার সহিত নিজের সামগ্তস্তস্বাপন 
কর! ইহাই প্রত্যেক শিখের নিকট জীবনের চরম উদ্দেশ | 

গরু নানক এবং তাহার পরবত্তা গুরুগণের মতে ঈশ্বর হইতেছেন এই বিশ্বের 
সর্ব দৃশ্য এবং অদৃশ্য পদার্থের একমাত্র অষ্টা। সংসার স্টির জন্ত তাহাকে অন্ত 
কিছুর উপর নির্ভর করিতে হয় না। তুমি নিজেই ফলক, লেখনী এবং ফলকস্থ 
লিপি। হে নানক, একের কথাই বল, স্বিতীয়ের নামনির্েশে কেন? তুমিই 
সর্বত্র ব্যাপিয়! রহিয়াছ, তুমিই এই জগৎ নির্মাণ করিয়াছিলে তুমি ছাড়া অন্ত 
কেহই নাই। তুমিই সকলের মধ্যে অন্ুত্থযত। তুমিই তোমার পরিমাণ এবং 
উদ্দেশ্য জান এবং তুমিই তোমার মূল্য নিরূপণ করিতে পার। তুমি অজয়, 
অপরিমেয় এবং ইন্দ্রিয়াতীত কিন্ত গুরুর বাণীর সাহায্যে তোমাকে উপলব্ধি 
কর] যায়।” | 

প্রক্কতি, মায়া, মোহ, গুণসকল, দেব ও দানবগণ এই সকলই তাহার স্যষ্টি। 
উহাদের অস্তিত্ব ঈশ্বর-নিরপেক্ষ নহে । চেতন (পুরুষ) ও অচেতন (প্রকৃতি) 
পদার্থ স্থপটি করিয়া শ্রষ্টী নিজেই তাহার হুকুম জারি করিয়াছেন।” ন্বয়ভ সমগ্র 
স্থপ্িদ্প নাটকটিকে রচনা! করিয়াছেন। তিনি তিনগুণ সৃষ্টি করিয়াছেন এবং 
মায়া ও মোহকে তীত্রত। প্রদান করিয়াছেন।” “তিনি বিষ্ণুর কোটি কোটি 
অবতার স্থপ্টি করিয়াছেন এবং কোটি কোটি বিশ্বে ধর্মশিক্ষা দেওয়ার ব্যবস্থা 
করিয়াছেন। তিন কোটি কোটি শিবকে সৃষ্টি এবং সংহার করিয়াছেন এবং জগৎ 
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শিখ দর্শন 


নির্সাণের জন্ত কোটি কোটি ব্রদ্মাকে নিযুক্ত করিয়াছেন । আমার প্রত এত বড় 
প্রভূ | আমি তাহার গুণের গণনা করিতে পারি না।* লোকের! যাহ শুনিয়াছে 
তাহার পুনরুক্তি করে। শিবও প্রভুর 'মনকে” জানে না । তাহার অন্বেষণে 
সর্ব দেবগণ পরিশ্রাস্ত। দেবীরাও তাহার রহস্য উদঘাটন করিতে অসমর্থ। সেই 
অজ্ঞেয় পরত্রন্ম ইহাদের সকলের উধ্বেঁ। তিনি তাহার ইচ্ছামত ক্রোড়া করেন। 
তিনি নিজেই সংযোজক এবং নিজেই বিয়োজক। কেহ কেহ সঙ্গেহে বিস্ময়াকুল 
হয়? অন্তের। তক্তিভরে তাহাকে নমস্কার করে। তিনি জগৎ সকল স্থি করেন 
এবং তাহার পর নিজেকে প্রকট করেন। সন্তদের প্রকৃত সাক্ষ্য শ্রবণ কর। 
তাহারা স্বচক্ষে তাহা দেখিয়াছেন তাহাই বলেন। তিনি সর্ব পাপ ও পুণের 
উধের্ব। নানকের প্রভু হইতেছেন স্বয়স্ু।” 

“সর্ব যুগে এবং সর্বলোকে একই জ্যোতি ব্যাপিয়! আছে। উহাতে বৃদ্ধিও 
নাই, হাসও নাই এবং উহা কখনও বৃদ্ধি বা হ্রাসের অধীন হইবে ন1।* প্যে 
সত্বস্তর কখনও মরণ অথবা জন্মাস্তর হয় না, আমার প্রেম তাহাতেই নিরূঢ়। 
তিনি সর্বব্যাপী এবং তাহাকে কোনও কিছু হইতেই বিচ্ছিন্ন কর! যায় ন1। তিনি 
দীনজনের ছুঃখ কষ্ট দূর করেন। তাহার সেবকের নিকট তিনিই একমাস সন্বস্ত। 
গুরুদেব আমাকে তাহার সহিত সংযুক্ত করিয়াছেন। ওগো! জননী এবং ছে 
ভ্রাতৃবৃন্দ, ঠেঁই অতুলনীয় সৌন্দর্ষের অধিকারী এবং নিরঞ্জন প্রভুর সহিত বন্ধুত্ব 
স্বাপন কর। যে মায়া ও মোহ হইতে কাহারও স্থুখ হয় ন| তাহাদের প্রতি 
আসক্তিকে ধিকৃ। তিনি জ্ঞানী, উদার, উপকারী, পবিশ্র, অনন্ত সৌন্দর্যের 
অধিকারী, সর্বোভম বন্ধু ও সহায়ক, উন্নত এবং অপরিমেয়। তাহার বাল্যও নাই, 
বাধক্যও নাই। ভাহার দরবার চিরত্তন। তীহার দ্বারে আমর! াহাই প্রার্থন! 
করি ন1! তাহাই আমর] পাইয়া থাকি । তিনি ছুর্বলের প্রধান অবলম্বন। তাহার 
দর্শন ঘটিলে সর্ব পাপ বিনষ্ট হয় এবং মন ও শরীর উভয়েই শান্ত হয়। মনের 
সর্ব সন্দেহ দূর করিয়! একচিত্তে সর্বগুণের সেই একমাত্র সাগরকে ধ্যান কর । 
তিনি চির তরুণ। তিনি যাহা কিছু দান করেন তাহাই নিথু'ত। দিবারাত্র 
তাহার ভজন কর ; তাহাকে কখনও ভূলিও না। 

কোন কোন দার্শনিকের মতে পরমাত্্া হইতেছেন শুধু একটি সাক্ষী এবং 
অকর্তা_শ্ষ্ট জগৎ মায়া অথবা প্রন্কতির খেল1। শিখপ্ুরুগণ এই মত সমর্থন 
করেন না। “সেই অদ্বিতীয় এক ঈশ্বর সর্ব কারণ সমূুহেরও কারণ, তাহা ব্যতীত 
অন্ত কিছুই নাই। হে নানক, যিনি জল, মরু, পৃথিবী ও আকাশ ব্যাপিয়া আছেন 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহার নিকট যেন আমি নিজেকে আহৃতি দিতে পারি” তিনি প্রথমে নিজেকে 
স্থত্টি করিলেন এবং তাহার পর নামকে স্থট্টি করিলেন। তিনি প্রকৃতি স্য্ি 
করিয়া উহাতে প্রবেশ করিলেন এবং নিজের স্থ্টি সন্দর্শন করিয়া আনন্দিত 
হইলেন।. 

এই সংসারে যে অমঙ্গল দেখিতে পাওয়! যায় তাহার ব্যাখ্যার জন্ত ভিন্ন ভিন্ন 
মত উপস্থাপিত হইয়াছে। কোনও কোনও ধর্মোপদেশক ছুই ঈশ্বরের কল্পন! 
করিয়াছেন $ মঙ্গলের ঈশ্বর এবং অমঙ্জলের ঈশ্বর। অন্তের! সয়তান অথবা 
অমঙ্গলের ঈশ্বরকে মঙ্গলের ঈশ্বরের. নিয়ে স্থান দ্িয়াছেন। কেহ কেহ বলেন যে 
অমঙ্গল অথবা অবি্ধা অনাদি, কিন্ত জ্ঞানত্বারা তাহা বিনষ্ট হইতে পারে। 
আবার অন্তদের মতে, যাহার ধবংস হইতে পারে তাহা কখনও অস্তিত্ববান্‌ নহে; 
কারণ, যাহা! যাহা অন্তিত্ববান্‌ তাহা তাহা সর্বদাই থাকিতে বাধ্য; ম্ুতরাং 
অমঙ্গলের মূল কারণ যে মায়! অথব! ভ্রাস্তি তাহা! অ-সৎ। তাই গুরুদাস একটি 
যথাযোগ্য উপমার সাহায্যে অমঙ্গলের অন্তিত্বের ব্যাখ্য। দিয়াছেন। “দেব ও 
দ্রানবগণ সমুদ্র মন্থন করিয়াছিলেন এবং তাহা হইতে জীবনদায়ক অত এবং 
মৃত্যুদায়ক বিষ উভয়ই উত্থিত হইয়াছিল ।” কেন যে এইরূপ হইয়াছিল তাহা! 
কেহই জানে না, কিন্ত সকলেই জানে যে আমর] যদি বিষভক্ষণ করি তাহা! হইলে 
আমাদের মরণ হইবে, এবং যদি আমর! অযুত পান করি তাহা হইলে অনস্তজীবন 
লাত করিব।” গুরু অজুম এই জগৎকে মল্লযুদ্ধের একটি বৃহৎ অঙ্গনের সহিত 
তুলনা করিয়াছেন। আধ্যাত্মিক শক্তি বৃদ্ধির জন্য আত্মাকে কাম, ক্রোধ, লোভ, 
মোহ, এবং অহঙ্কারের সঙ্গে লড়িতে হয়। আধ্যাত্মিক উন্নতিসাধন এবং 
আধ্যাত্মিক শক্তিবর্ধনের জগ আমাদের সম্মুখে এই সকল প্রতিবন্ধক রাখা হইয়াছে । 
"আমি জগত্বীশ্বরের একটি সামান্য কুস্তিগীর ; কিন্ত গুরুর সহিত দেখ! হওয়ার পর 
আমি একটি উচু পাগড়ী পরিয়াছি। আমর! কুস্তীর জন্য মিলিত হুইয়াছি ; শ্বয়ং 
ঈশ্বর উহার দর্শক । দামামা, ডুগবডুগি নাকাড়! প্রভৃতি ঢাকসকল বাজিতেছে। 
কুম্তিগীররা! অঙ্গনের চারিদিকে ঘুরিতেছে। গুরুদেব আমার পিঠ চাপড়াইলেন 
আর আমি পাঁচজন শক্রকে ধরাশায়ী করিলাম। তাহার] আমাকে আক্রমণ 
করিবার জন্ভ একই সঙ্গে সকলে ছুটিয় আসিয়াছিল কিন্ত তাহাদিগকে 
পরাজিত হইয়! মাথ! হেট করিয়]! ফিরিয়া! যাইতে হইল | যাহার গুরুকে অহুসরণ 
করে তাহার। মুল্যবান পুরস্কার লাভ করে। যাহার! নিজেদের খামখেয়ালকে 
অহুঘরণ করে তাহার! মুলধনও-হারায় |” 
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শিখ দর্শন 


হুতরাং শিখ গুরুগণ অনাস্ভনত্ত অকাল পুরুষকেই একমাত্র সত্যবস্ত বলিয়া গণ্য 
করেন। আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণও এই বিশ্বাসে উপনীত হইয়াছেন যে অস্তিম সত্তা 
মূলতঃ এক । পরমাণুগুলিকে আরও বিশ্লেষণ কর1 হইয়াছে এবং আজকাল একপ 
মনে কর! হয় যে বিভিন্ন প্রকার মৌলিক পদার্থ সকল বিভিন্ন প্রকার বৈছ্যতিক 
আধান (8199%210 01১9789 ) সমৃহত্বারা গঠিত। কিন্তু বৈজ্ঞানিকগণ এখনও এই 
মত পরিত্যাগ করেন নাই যে প্রাণও চেতন! অচেতন ও নিশ্রাণ জড় হইতে উৎপন্ন 
হইয়াছে । কিন্তু শিখ গুরুগণ যে অস্তিম সত্বস্তর গণ গাহিয়াছেন তাহা হইতেছে 
একটি চেতন বস্ত। তিনি বুঝেন, প্রত্যক্ষ করেন এবং এক পদার্থ হইতে অন্ত 
পদার্থকে পৃথকৃ করেন । তিনি এক আবার তিনি বহু।” তিনি স্ট্টি করেন 
এবং তিনি নিজেই ধ্বংস করেন। তিনি সর্বজ্ত। তিনি বুঝেন এবং তিনি চিস্তা 
করেন। তাহার শক্তিদ্বার! তিনি একই ক্ষণে বছ আকার ধারণ করেম।” সর্বভূতে 
যে চৈতন্তের আলে। দেখা যায় তাহা তাহ! হইতেই নিঃস্যত। সর্বভূতের মধ্যেই 
(চৈতন্তব্বপ ) প্রকাশ রহিয়াছে এবং এই প্রকাশ হইতেছে তিনি। “তাহার 
প্রকাশেই সর্ববস্ত প্রকাশিত ।” “উচ্চ নীচ সর্বত্র প্রকাশ ব্যাপিয়! রহিয়াছে, 
প্রত্যেক প্রাণীর মধ্যে প্রভু বিরাজ করেন। হে সজ্জনগণ, তিনি প্রত্যেক পাত্রকে 
পূর্ণ করেন। পূর্ণ ভগবান্‌ সর্ব আকারে পরিব্যাপ্ত। প্রভু জলে এবং মরুভূমিতে 
উভয়স্থলেহ*আছেন। নানক সেই গুণসাগরের স্ততি গায়। সদৃগুরু সর্ব সঙ্গেহ 
দুর করিয়াছেন । আমার হৃদয়-নিবাসী নিরস্তর অনাসক্ত থাকিয়াও সর্ববস্ততেই 
প্রবি।” এইভাবে ঈশ্বর জগতের মধ্যে অস্থস্থযত আবার জগতের অতীত এই 
দুইটি ধারণার সামগ্রন্ত সাধিত হুইয়াছে। 

ঈশ্বর কি জগৎ-ন্ূপ রহম্যকে ব্যাখ্য। করিবার জন্ত একটি প্রকল্প মাত্র? অথবা 
তাহার বাস্তবিক সত্ভাও আছে? এই প্রশ্নে বহু লোক বিভ্রান্ত হইয়াছেন। কিন্ত 
এ সম্বন্ধে শিখ গুরুগণের কোনও রূপ সন্দেহ নাই | তাহারা বারবার বলিয়াছেন 
যে ঈশ্বর নিশ্চয়ই আছেন । আমরা! যেমন কোন বিষয়কে আমাদের হইতে পৃথক 
তাবে জানি সেইভাবে আমর] ভাহাকে জানিতে পারি না? কিন্ত আমর! নিজেদের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে যেরূপ নিঃসনধিগ্ধ াহার অত্তিত্ব সহন্ধেও সেইরূপ নিংল্দি্ক হইতে 
পারি। পরম সন্বত্তর অস্তিত্ব উপলব্ধি করা যায়, কিন্ধু তাহ! ইন্জিয় প্রত্যক্ষ অথবা 
যৌক্তিক প্রমাণের বহিভূর্ত। প্অপরিমেয়কে কি করিয়! পরিমাপ করা ভবপর | 
তিনি যদি কোন ব্যক্তি হইতে পৃথক কোন বিষয় হইতেন তাহা হইলে সেইরূপ 
করা সত্ভবপর হইত। কিন্তু কেহই তাহা হইতে পৃথক নহে । তাহার মৃল্যনিক্ধপ 
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ফি করিয়া সম্ভবপর হইতে পারে?” কিন্ত তিনি অবাঙশানসগোচর হইলেও 
নিশ্চিতই আছেন। “হে সম্ত এবং ঈশ্বর-সেবক ভাইগণ, সদৃগুরুর সাক্ষ্য শ্রবণ 
কর--শুধু ভাগ্যবানেরাই ইহাকে অন্তরে স্থান দিবে। আমি গুরুর ঈশ্বর-বিষয়ক 
পবিজ্র ও উদাত-উপদেশামৃত ধীরে ধীরে পান করিলাম। তখন আলোক আবিভূতি 
হইল এবং হৃর্য যেমন রাত্রিকে অপসারিত করিয়া দেয় তেমনভাবে অন্ধকার 
তিরোহিত হইল। গুরুর কৃপায় আমি স্বচক্ষে সেই অনৃশ্য এবং অজ্ঞেয়। নিরঞ্জন 
এবং দ্বরধিগম্য সত্তাকে দর্শন করিলাম 1” "আমার প্রিয়তমকে যে চক্ষু দ্বার! দেখা 
যায় তাহা চর্মচচ্ষ হইতে ভিন্ন ।” পঞ্চমণ্ডরু এই ভগবৎ-উপলন্ধির বিস্তারিত বিবরণ 
দিয়াছেন £ 

শআমাদের অস্তরে এবং বাহিরে একই অনস্ত ঈশ্বর বিরাজ করেন। সর্বপান্জে 
প্রভূ ব্যাপিয়! আছেন | তিনি শ্বর্গ, মর্ভ, পাতাল এবং সর্বলোক পরিপূর্ণ করিয়া 
রছিয়াছেন এবং তাহাদের ধরিয়া! রহিয়াছেন। অরণ্যের প্রত্যেকটি তৃণে পরমাত্! 
বিদ্ধমান। তাহারই আদেশে সকলে কর্ম করে। তিনি বায়ুতে, জলে এবং 
অগ্রিতে। তিনি চারিপার্থ্ে এবং দশদিকে বিরাজ করেন। এমন স্থান নাই 
যেখানে তিনি বিষ্কমান নহেন। গুরুর কৃপায় এই সত্য উপলব্ধি করিয় শাস্তি 
লাভ কর। বেদে, পুরাণে এবং স্মতিতে তাহাকে দর্শন কর। তিনি চন্ত্র+ হর্ষ 
এবং নক্ষত্রপুঞ্জসমূহে ভরিয়! আছেন | সকলে প্রভুর ভাষাই বলে। তিনি কখনও 
কম্পিত অথবা বিচলিত হন না। তিনি পুর্ণ শক্তিসকল ধারণ করিয়া! ক্রীড়ায় 
রত। কেহ তাহার পরিমাপ করিতে পারে না। তিনি অযুল্য গুণসকলের 
অধিকারী । সব জ্যোতির্ময় বস্ততে তাহারই প্রকাশ ভরিয়! রহিয়াছে । প্রভু 
উহার্দিগকে ওতপ্রোতভাবে ধারণ করিয়! রহিয়াছেন। হে নানক, গুরুর কৃপায় 
যাহাদের সংশয় দূর হইয়াছে তাহাদের এইকপ দৃঢ় বিশ্বাস।” গুরু নানক ঈশ্বরের 
এইক্সপ বর্ণন! দিয়াছেন ঃ “তোমার হাজার হাজার চক্ষু আছে, কিন্ত কোন চক্ষুই 
তোমার নয়! তোমার হাজার হাজার দ্ধপ আছে, কিন্ত কোন ন্বপই তোমার 
নয়। তোমার হাজার হাজার পা আছে কিন্ত কোন পাই তোমার নয়। তোমার 
একটিও নাসিকা নাই তথাপি তোমার হাজার হাজার নাসিক আছে । তোমার 
এই জ্রীড়ায় আমি বিমুগ্ধ হইয়াছি।” | 

ঈশ্বর আছেন; তিনি তীহার নিজ শক্তিতে মানুষ ও বিশ্ব সষ্টি করিয়াছেন । 
এবং মানবজীবনের চরম উদ্দেশ্ট হইতেছে পরমসত্যকে উপলব্ধি করা, ইহাই 
শিখবর্ষের সারতত্ব। 
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ও। হাতির উচ্জেশ্য 
স্থপ্টি কেন এবং কি করিয়া হইল, শিখগুরগণ এই প্রশ্রের কোন পারিভাধিক 
আলোচনায় প্রবৃত্ত হন নাই। তাহার! স্টিক ঈশ্বরের ইচ্ছার ফল বলিয়া! বর্ণন। 
করিয়াছিলেন । “তাহার আদেশে সর্বন্ধপের উৎপত্ভি। ভাষায় এই আদেশের 
বর্ণনা! দেওয়া যায় না। তাহার আদেশে পর্বপ্রাণ স্থষ্ট হইয়াছে এবং সর্বপ্রগতি 
তাহার আদেশঘ্বার নিয়স্ত্রিত।” এমন এক কাল ছিল যখন বিশ্ব ছিলনা। 
“অগণিত যুগ ধরিয়] শুধু অন্ধকার বিদ্ধমান ছিল। পৃথিবীও ছিল না, আকাশও 
ছিল না, ছিল শুধু অনাদ্াস্ত আদেশ। দিনও ছিল না, রাত্রিও ছিল ন1, না ছিল 
সূর্য, ন। চন্দ্র ।” প্তাহার যখন ইচ্ছা হইল তখন তিনি বিশ্ব স্থট্টি করিলেন, কিন্ত 
কখন যে বিশ্ব উৎপন্ন হইয়াছিল একথ1 কেহই জানে না। কোন ঘটিকায় কোন 
সময়ে কোন চান্দ্র এবং সৌরদিবসে কোন খতৃতে কোন মালে এই বিশ্বের উৎপত্তি 
হইয়াছিল? পণ্ডিতেরা এই ঘটিকার কথ! জানিতেন না, তাহা না হইলে পুরাণে 
ইহার নির্দেশ করিতেন। কাজীর! এ সময়ের কথা জানিতেন না, তাহা না হইলে 
তাহারা কোরাণে উহা! লিখিয়! রাখিতেন, যোগিগণ এ ঢান্ত্র অথবা সৌরদিবসের 
কথ! জানেন না; অন্ত কেহ সেই মাঁস অথ্থব! ধতুর কথ! জানে ন11 যে শ্রষ্টা এই 
বিশ্ব নির্মাণ করিয়াছেন শুধু তিনিই এই সকল কথা জানেন।” সিদ্ধগণ যখন 
গুরু নানর্কক জিজ্ঞাস করিলেন, "এই সকলের প্রারস্ত সম্বন্ধে আপনার মত ফি 
তাহা আমাদিগকে বলুন । স্থষ্টি করার চিন্তা মনে আলিবার পূর্বে ঈশ্বর কি অবস্থায় 
ছিলেন 1” গুরু নানক উত্তর দিলেন, “এই সকল কিভাবে আরম্ভ হইল এই 
প্রশ্নের চিস্তা করিলে আমি বিন্ময়ে অভিভূত হইয়া পড়ি। স্ষ্টির পূর্বেও তিনি 
সর্বব্যাপী ছিলেন ।” 
শিখ গুরুগণ এই মত সমর্থন করেন না যে সৃষ্টির আদিও নাই, অনন্ত নাই। 
অবশ্য তাহার! এই কথাও বলেন যে স্বষ্টিও প্রলয়ের ক্রিয়া যে কতবার সংঘটিত 
হইয়াছে তাহার কোন গণনা নাই। গুরু অভুন এই সমগ্র ক্রিয়াটিকে এন্রজালিকের 
খেলার সহিত উপম! দিয়াছেন।” “ধরন্দ্রজালিক যখন তাহার খেল! দেখায় তখন 
সে বিবিধ রূপ ও পোষাকে দেখা দেয়। যখন সে তাহার ছন্সবেশ খুলিয়! ফেলে 
তখন সে শুধু নিজেই থাকে । যে সকল রূপ দৃষ্ট হইয়াছিল কে উহনাদিগকে 
বিনষ্ট করিল? উহার কোথা হইতে আসিয়াছিল এবং কোথায়ই বা গেল? 
জলে অসংখ্য ঢেউ উঠে, দোন! হইতে বিবিধ অলঙ্কার নিমিত হয়। বিবিধ বীজ 
বপন করিয়! দেখা গেল যে ফল পাকিলে উহ! হইতে একই বীজ বাহির হয়। 
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সর্ব ঘটে একই আকাশ বিদ্যমান, ঘট ভাঙ্গিয়া গেলে আকাশ পুনরায় তাহার একত 
প্রাপ্ত হয়| সংশয়, লোভ এবং আসক্তি এইগুলি সকলেই মায়ার বিভিন্ন ্বপ। 
সংশয় বিনষ্ট হইলে শুধু তিনি থাকেন £ তিনি অবিনশ্বর ঃ এবং ভাহার কখনও 
মৃত্যু হয় না। আগমনও নাই গমনও লাই। পূর্ণগুরু আত্মার অবিশুদ্ধি দুর 
করিয়াছেন এবং নানক উচ্চতম অবস্থায় পৌছিয়াছেন।” 

কোন কোন দার্শনিক দৃশ্থাপঘার্থমাত্রেরই সত্তা অস্বীকার করিয়াছেন, কিন্ত শিখ 
গরুগণের মত এই যে সর্ধদৃশ্য পদার্থই সদ পরিবর্তনশীল হইলেও উহার! সৎ। 
"তিনি নিজেও সৎ এবং তিনি যাহ! কিছু স্থষ্টি করিয়াছেন তাহাও সৎ।” পত্তাহার 
ক্রিয়াসকল সৎ এবং তজ্জন্ত তাহার স্ষ্টিও সৎ। সৎ মুল হুইতে সৎ-ই-উৎপন্ন 
হয়।”. “তোমার বিশ্ব সৎ এবং উহার অংশ সকলও সৎ। তোমার (ম্বর্গমত্যাদি ) 
লোক সকল সত্য এবং তাহাদের আকারও সত্য। তুমি যাহা কিছু কর তাহাই 
সত্য। (বিশ্বে) প্রতিফলিত তোমার সর্বর্ূপই সত্য ।” “এই সংসার সত্য- 
হ্বপ্ূপের আবাস-স্থল | সত্য-স্ব্ূপ ইহাতে বাস করেন ।” স্থুতরাং আমার কোন 
অবাস্তব স্বপ্রলোকে আছি কি না এই প্রশ্নই উঠে না। জীবন সত্য। সমগ্র স্থবির 
পশ্চাতে একটি উদ্দেশ্ট রহিয়াছে । কিন্ত মানুষ যখন তাহার অন্মিতাকে বিনাশ 
করে শুধু তখনই এই উদ্দেশ্য তাহার নিকট প্রকাশিত হয়। 

কোন কোন দর্শনে ঈশ্বরব্যতীত জড়গ্রকৃতি এবং জীবাত্বা সকল এই ছুইটি 
স্বতন্ত্র পদার্থও স্বীকার কর] হইয়াছে । তাহাদের যুক্তি এই যে ঘট নির্যাণ করিবার 
জন্য কুস্তকারকে মৃত্তিকাও চক্রের সাহায্য লইতে হয়ঃ সুতরাং জগৎ স্ষ্টির জস্থ 
ঈশ্বরকেও কোন কোন উপাদান ও যন্ত্রের সাহায্য লইতে হয়। কিন্ত ইহ! 
শিখগুরুদের মত নহে। সর্ব আকার ও বর্ণ, বায়ু, জল, অগ্নি প্রভৃতির বিবিধ 
সমুদায় সকল সেই এক হইতে উৎপন্ন হয়। ইহাদিগকে প্রভুর বিভিন্ন রূপ বলিয়! 
জানিবে। শুধু একটিমান্্ বিস্ময় আছে, সম্পূর্ণভাবে এক; কিন্ত এই অশ্ৃভূতি 
শুধু অল্প কয়েকজনই গুরুর কৃপায় লাভ করে ।” “তুমিই সেই বৃক্ষ; তোমারই 
শাখা সকল মুকলিত হইয়াছে । তুমি ছিলে অদৃশ্য, হইলে দৃশ্য । তুমিই সমুক্্র, 
তুমিই ফেনা, তুমিই বুন্বদ | তোমা ব্যতীত আমর] অন্ত কিছুই দেখিতে পাই ন1। 
তুমি মালার হুত্র, তুমিই গুটিকাসকল, তুমিই গ্রন্থি এবং তুমিই শীর্ষস্থ প্রধান 
গুটিকা। একই প্রভু আদিতে, মধ্যে এবং অস্তে বিস্তমান। তিনি ব্যতীত অন্ত 
কিছুই দৃষ্ট হয় না।” মুতরাং তিনি স্ঙ্টির নিমিস্তকারণ ( কর্তা ), উপাদানকারণ 
এবং উদ্দেশ্যকারণ। 
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এই স্্টির উরি কি। প্রভু সম্বের জন্ত এই বিশ্বকে ধারণ করেন।” 
অর্থাৎ, মানবাত্বার পূর্ণতা সম্পাদনের জঙ্ ধারণ করেন। শিখ ধর্মগরন্থে “সস্ত" শক 
সেই ব্যক্তিকে বুঝায় যিনি স্বীয় জীবনের প্রতিমুহূর্তে অসীমের মহিত একতাপন্ন। 
পূর্ণ মাহ্গষের লক্ষণও একই রকম শবে দেওয়া হইয়াছে । আমর! সেই মহা 
মহাজনপ্রদত্ত কিছু মূলধন সঙ্গে লইয়া এই জগতে আসিয়াছি। আমাদিগকে 
সেইভাবে জীবন যাপন করিতে হইবে যাহাতে এই ব্যবপায়ের এই মূলধন নষ্ট না 
হয়, বরং শতগণে বধিত হয়; তাহা! হইলেই আমরা যখন তাহার নিকট ফরিয়া 
যাইব তখন আমরা সাদর অভ্যর্থনা পাইব। 


৪। মামব-ব্যক্তি অথব' অহম, 

“হে মানব, তুমি প্রকাশেরই প্রতিমূতি, তোমার স্বর্ূপকে অবগত হও*__ 
ইহাই মান্ৃষের ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে শিখ ধর্মের মূল ধারণা । সর্বস্তীবের মধ্যে প্রাণ ও 
চৈতগ্ত বিভিন্ন মাত্রায় দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্ত আমাদের বর্তমান জ্ঞানে যতদুর 
পর্ধস্ত জান! যায় তাহাতে মনে হয় যে মাহষের মধ্যেই উহাদের সর্বাপেক্ষা অধিক 
বিকাশ হইয়াছে । “অন্ান্ত প্রাণীর তোমার সেবার জন্। তুমিই এই পৃথিবীর 
প্রভু।” প্রাণ ও চৈতন্ত ধীরে ধীরে নিশ্রাণ জড়পদার্থ হইতে বিবতিত হইয়াছে 
এই জড়বদ্রী মত শিখগুরুগণ স্বীকার করেন না। “হে আমার দেহ ঈশ্বর 
তোমাতে চেতন! অর্পণ করিলেন এবং তাহার পর তুমি এই পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ 
করিলে । জীবাত্াকে (অহংকে ) স্থপ্টির একটি সাধন (যন্ত্র) বলিয়] বর্ণন1 করা 
হইয়াছে । পরমাত্বা অহংকে (অশ্মিতাকে ) বিশ্বস্প্টির জন্য স্থষ্টি করিয়াছিলেন। 
কোন যোগী গুরু নানককে যখন জিজ্ঞাসা করেন “কি করিয়! বিশ্ব স্থ& হইল 1” 
তখন তিনি উত্তর দিয়াছিলেন “অহং জগছ্ৎপত্তির কারণ” ওরু নানক তাহার 
অসা-দি বারে (অসা-রাগে গেয় গাথাতে ) এই কথ! আরও ব্যাখ্যা করিয়! 
বলিয়াছেন। “অহম্-ই-ব্যক্তিত্বের মূল উপাদান, সর্ব কর্ম এই অহমৃ-এর উপর 
প্রতিষ্ঠিত। যে বন্ধনে আমর! বারবার নংসারচক্রে ভ্রমণ করিতে বাধ্য হই 
তাহারও কারণ অহ্ম। এই অহং কোথ| হইতে আসে 1 ঈশ্বরের ইচ্ছায় এই 
অহং স্বীয় কর্মঘার1 আবদ্ধ হইয়। আসা যাওয়া করে। এই অহং একটি দৃঢফূল 
রোগ কিন্ত ইহারও প্রতিকারের উপায় আছে। ঈশ্বর কৃপ। করিলে এবং মাহষ 
গুরুর আদেশ অনুযায়ী আচরণ করিলে নানক বলে হে ঈশ্বরের সেবকগণঃ শোন, 
এইভাবে এই রোগ তিরোহিত হয় ।” 
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প্রাচা ও পাশ্চাত্য বর্ণনের ইতিহাস 


সংক্ষেপে শিখবর্ষে জীবাত্বার ধারণ! এই | ঈশ্বরের ইচ্ছার চৈতন্ত-সাগরে বুদ 
উখিত হয়। এইগুলি পরম্পর হইতে পৃথক্‌ জীবাত্বা। ইহার! তাহাদের বিভিন্ন 
পারিপাশ্িক অবস্থায় ভিন্ন ভিন্ন রূপ প্রতিক্রিয়া করায় তাহাদের মধ্যে বিভিন্ন 
স্বভাব বিকশিত হয়। ভিন্ন তিন্ন জীবাত্বার স্্টি কার্ধকে “বিয়োগ” অর্থাৎ 
বিভক্তীকরণ এই'নামেও অভিহিত কর1 হুইয়াছে। এইন্সপ পৃথক্‌ পৃথক সত্তার 
উপর গুরুত্ব অর্পণ করিলে বহু সমন্তার উত্তব হয়। তখন মাহুষের মনে স্বামিতব 
অর্থাৎ “ইহ! আমার” এইরূপ ধারণার উৎপত্তি হয় এবং তাহারা অন্তের আক্রমণ 
হইতে নিজের সম্পত্তি রক্ষা করিবার চেষ্টী করে ও এইভাবে তথাকথিত 'জীবন- 
সংগ্রাম সুরু হয়) এবং যতকাল পর্যন্ত আমর! শুধু শরীরের স্বার্থের দিকেই 
দৃষ্টিপাত করি ততদিন পর্যস্ত এই সংগ্রাম তীব্র হইতে তীব্রতর হইতে থাকে । 
“অহং-ভাবের উপর প্রতিষ্ঠিত কার্য আমাদের গলার বন্ধনন্ূপে পরিণত হয়। 
আমর] অহুং-কে আঁকড়াইয়! থাকি এবং পায়ে শৃঙ্খল পরি |” “লোভ হইতেছে 
কারাগারের অন্ধ কুঠরী এবং আমার দুষ্র্মগুলি হইতেছে আমার বন্ধন।” প্হে 
নানক, তোমার চরিত্রের যত দোষ তোমার গলায় ততগুলি পাপ।” কর্ম-মান্ত্রই 
আমাদের মানসিক গঠনের উপর দাগ রাখিয়! যায়। একই কর্ম বারবার করিলে 
এই দ্রাগগুলি গভীরতর হয় এবং ইহার অভ্যাসে পরিণত হয় ও কালক্রমে ইহাদের 
বার আমাদের মানসিক প্রবণতাসকল নিয়ন্ত্রিত হয়। কোন এক বিশিষ্ট প্রকার 
পারিপাশ্বিক অবস্থায় আমাদের প্রবণতাগুলি আমাদিগকে বিশিষ্ট দিকে চালিত 
করে এবং আমর1 আমাদের অভ্যাসের দাস হইয়! পড়ি। এইভাবে আমাদের 
অতীত কর্ম আমাদের বর্তমান কর্মকে প্রভাবিত করে । গুরু নানক তাহার “রাগ- 
মরূ'তে লিখিয়াছেন £- 

"মন হইতেছে কাগজ এবং আমাদের কর্ম হইতেছে কালি। পাপ ও পুণ্য 
এই ছুইটি হইতেছে উহাতে লিপিবদ্ধ লেখনদ্বয়। আমর! যে সকল কর্মপন্থা 
অবলম্বন করিতে বাধ্য হই তাহার! আমাদের অতীত কর্মদ্বার1 নিয়স্ত্রিত-_-হে ঈশ্বরঃ 
ভোমার গুণের অন্ত নাই। ওহে পাগল, ঈশ্বরকে ভূলিয়! গেলে যে তোমার পর্ব 
সদ্‌গুগ ন্ট হইবে এই কথা কেন বারবার চিন্তা কর ন11? দিবস ও রাত্রি এমন 
জালে পরিণত হইয়াছে যাহাতে তুমি দণ্ড (২৪ মিনিট পরিমিত কাল খণ্ড) অথব 
কালের হাতে ধর] পড়িয়াছ। প্রত্যহ আছার করিবার সময় তুমি তাহাদের 
হাতে ধর! পড়িতেছে। হে মূর্থ, কি ভাবে মুক্ত হইতে পাঁর তাহা কি তুমি জান? 
শরীর একটি অগ্নিকুণ্ডে পরিণত হুইয়াছে, মন যেন তত্ত্রত্য লৌহখণ্ড, এবং পীচটি 
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অগ্নি (কাম? লোভ, ক্রোধ, আসক্তি ও অহমিক।) উহাকে দগ্ধ করিতেছে। 
তোমার পাপকুত্য সকল নূতন ঈদ্ধন যোগাইতেছে. এবং চিস্তাদোষে আক্রান্ত হয় 
তোষার মন জলিতেছে।” 

এই ছুঃখভোগ কি করিয়। শেষ করা যায়? গুরু কহেন, সর্ব জীবাত্বা যে একই 
সমুত্রের বু্বদ এই কথ! ভুলিয়। যাওয়ার ফলেই এই ছুঃখভোগ হয়। শরীরসকল 
পরম্পর হইতে ভিন্ন বটে, কিন্ত উহার! সকলে একই জ্যোতি স্বার] আলোকিত। 
“তাহার! সকলে আলোকে পরিপূর্ণ, এবং তিনিই সেই আলোক । তাহার প্রকাশে 
সর্ব বস্ত প্রকাশিত”, এই জ্ঞান উৎপন্ন হইবামাত্র মাহষের জীবন পরিবতিত হয়। 
উপরে উদ্ধৃত স্তোত্রের শেষ দুই চরণে গুরু নানক এই অগ্রিকুণ্ড হইতে বাহির 
হইবার পথ নির্দেশ করিয়াছেন £ 

“যে গুরুর নিজ জীবনে সেই পরিবর্তন ঘটিয়াছে মাহষ যদি তাহার কাছে যায় 
তাহ! হইলে যে মন অপদার্থ হইয়। গিয়াছে তাহাই আবার সোনায় পরিণত হইতে 
পারে। সে নামের অস্ত মুখে রাখে এবং তাহাতে তাহার শরীরের আগুণগুলি 
নিভিয়] যায়।” গুরু জীবাত্বাগুলির পৃথকত্বের উপর জোর ন! দিয় তাহাদের 
একের উপর জোর দেন। «আমরা সকলে একই পিতার সম্ভতান।” “আল্লা 
প্রথমে আলোক স্্টি করেন। সর্ব প্রাণী তাহ1 হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । একই 
আলোক হহঠত ভালে মন্দ সমগ্র বিশ্ব নিঃস্ত হয়।” তাহার পর সংযোগের 
অর্থাৎ স্বীয় উদগমস্থলের সহিত আত্মার মিলনের প্রক্রিয়া আরম হয়? বিয়োগ 
( পৃথক্‌ পৃথকৃ হওয়া ) ও সংযোগ ( মিলন ) এই ছুই অস্তের মধ্যে সমগ্র জীবন। 


€। গুকু ৪ তাহার আবশ) কত! 


নৈরাশ্ট ও অসহায়তার পঙ্ক হইতে বহির্গমনে মাহ্ঘকে সাহায্য করিবার জন্য 
গুরু ( ধর্মশিক্ষক ) আবশ্তক 1 শিখগুরুগণ অবতারবাদে বিশ্বাম করেন ন]। 
ঈশ্বর স্বয়ং অবতীর্ণ হন ন, কিন্তু মান্থষকে সৎপথে লইয়! যাইবার জন্য সময়ে সময়ে 
তাহার মেবকগণকে প্রেরণ করেন। ঈশ্বর এবং গুরুর মধ্যে আকাশ-পাতালের 
পার্থকা এবং শিখগ্ুরুদের মতে গুরুকে ঈশ্বর বল! ধর্মবিরুদ্ধ আচরণ। গুরুকে 
ঈশ্বর বলিয়৷ অভিহিত করার প্রথ! বন্ধ করিবার জন্ত গুরু গোবিন্দ সিংহ তাহার 
অহ্বর্তিগণকে স্পষ্ট ও দৃ়ভাষায় বলিয়াছেন প্যাহার! আমাকে ঈশ্বর বলে তাহার! 
নিশ্চয়ই নরকে যাইবে । আমি ঈশ্বরের একজন সেবক এবং এই জগৎলীলা 
দেখিবার জন্ত এখানে আসিয়াছি। আমি তাহার সেবকদের মধ্যে একজন । 


১৩৪১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ইহাতে বিশ্দুমাত্ও সন্দেহ নাই।” কিন্ত গুরু কে? “যিনি প্রকৃত পুরুষকে 
জানিয়েছেন তিনিই প্রন্কত গুরু । তাহার সহবাসে শিষ্য প্রভুর স্ততিগান করিয়! 
উদ্ধার পাইবে 1৮ “জয় সেই সদৃপ্ুরুর জয়, যিনি পরম সত্যকে জানিয়াছেন এবং 
ধাহার দর্শনে কামতৃষ্ণা দূর হয় এবং শরীর ও মন শান্ত হয়। সেই সদৃগুরুর জয় 
যিনি সকলকে সমদৃষ্টিতে দেখেন । জয়, সেই সদৃগুরুর জয় ধাহার কোন অন্য 
নাই এবং ধাহার নিকট প্রশংসা ও নিশ্পা এক। জয়, সেই সদৃগুরুর জয়, খাহার 
মন নিরস্তর তন্গ ধ্যান করে । জয় সেই সদৃগুরুর জয় যিনি'নিরাকার অসীমতত্বের 
সহিত এক্যলাভ করিয়াছেন। জয়, সেই সদ্‌গুরুর জয়, যিনি -লোকদিগকে সত্যের 
অনুশীলন করান । হে নানক, জয়, জয় সেই সদৃগুরুর জয় যিনি আমাদিগকে 
তাহার নাম প্রদ্দান করেন।” “সেই সদৃগুরুর, সেই বন্ধুর সহিত সাক্ষাৎ কর খাহার 
মনে সদৃগুণের সাগর বিরাজ করে । সেই সদৃণ্ুরু, সেই প্রিয়জনের সহিত সাক্ষাৎ 
কর যিনি শ্বীয় অশ্মিতাকে বিনষ্ট করিয়াছেন। সেই পরম গুরু ধন্ত যিনি ভাহার 
উপদেশ দ্বারা সমগ্র জগতের সংস্কার সাধন করেন। যে জা'বাত্মা পুর্ণতা লাভ 
করিয়াছেন এবং উপরে বণিত গুণাবলীর অধিকারী তিনিই গুরু | 

শিষ্যের পক্ষে গুরুর প্রতি দ্বিধাহীন শ্রদ্ধা! অত্যাবশ্যক | শিখ ধর্মাহ্ুসারে ধর্ম- 
জীবন এমন একটি সাক্ষাৎ অহৃভবের বিষয় যাহা শুধু গুরুর হস্তে নিজকে সম্পূর্ণভাবে 
সমর্পণ করিয়াই লাভ করিতে পারে। এইন্প ধর্মজীবনকে একটি নৃতন জন্ম 
বলিয়] বর্ণন! কর। হইয়াছে । “আমি যখন গুরুর সম্গিধানে নবজন্ম লাভ করিলাম 
তখন আমার জন্মমৃত্যুর ধার! শেষ হইল।” কোন কোন অবস্থায় শিদ্যের পক্ষে 
নিজের ইচ্ছান্ছ্যায়ী কর্ম না করিয়! গুরুনিধ্িষ্ট কর্ম করাই কর্তব্য। এইকপ শিশ্ 
তাহার অতীত কর্মের কবল হইতে মুক্ত হয়, আমাদের অতীত কর্ম আমাদের 
ইচ্ছ! ও বাসনার মধা দরিয়া আমাদের বর্তমান কর্মকে প্রভাবিত করে। আমরা 
যখন আমাদের নিজ ইচ্ছা ও অভ্যাস দ্বার আর প্রভাবিত হই না! এবং গুরুর 
আদেশ অহুমারে কর্ম করি তখন এই সকল বাসন! ধীরে ধীরে জীর্ণ হইতে থাকে 
এবং পরে আমাদের অতীত কর্ম বিনষ্ট হয়। “অতীত কর্মের ভার উঠিয়] যায়, 
আমর! ফলের ইচ্ছা ন! করিয়া কর্ম করি। গুরুর ধর্ম অনুসরণ করিয়া আমর! 
ভবসাগরের পাবে পৌছিয়াছি।” “নানক বলে যে আত্মা কর্ম-নিয়মের অধীন । 
মদৃগুরুর সহিত সাক্ষাৎ না! হইলে আত্ম! মৃক্তলাভ করিতে পারে না।” *্যে শিষ্য 
গুরু গৃহে থাকিতে চাহে, সে নিজেকে গুরুর ইচ্ছ! দ্বার] নিয়ন্ত্রিত করিবে । তাহার 
পক্ষে ্বীয় অহং-কে পরিত্যাগ করিয়] মনে হরিকে ধ্যান করা কর্তব্য । যে নিজের 


১৬২ - 


শিখ দর্শন 


মনকে গুরুর নিকট বিকাইয়! দেয় শুধু সেই শষ্েরই প্রযত্ব সফল হয়। যে 
ফলাকাজক্ষা বিনা সেব। করে, সে প্রদুকে পায়।” 

শিখগুরুদের মতে ইহার জন্য সংসার অথবা! পারিবারিক জীবন তাাগ কর! 
আবশ্যক নহে। বরং শ্রিখধর্মাবলম্বীকে এইন্ধপ আদেশ দেওয়া! হয় যে সে নিজের 
জীবিক] অর্জন করিবে এবং স্বীয় সম্পত্তি অন্তের সহিত মিলিতভাবে ভোগ করিবে। 
প্যে নিজের উপাঞ্জিত অন্নতক্ষণ করে এবং অন্তকে উহার কিছু অংশ দান করে, 
শুধু সেই (শিখ-) পম্থকে জানে ।” অহম্-এর উপর প্রতিষ্ঠিত কর্ম বন্ধনের কারণ, 
কিন্ত নিংস্বার্থ কর্ষ মাহ্ষকে সর্বশৃঙ্খল হইতে যুক্ত করে । স্বতরাং যে ব্যক্তি ফলের 
কামনা ব্যতীত সেবাঁ-পরায়ণ জীবন যাপন করেন তিনিই শিখদের আদর্শ । দ্যে 
ব্যক্তি সত্যকে জানে তাহার মন পরোপকারের জন্য সদ! ব্যগ্র থাকে ।” গুরুর 
উপদেশ অস্গসারে কাজ করিলে শিষা নৈতিক পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়। “যে ব্যক্তির অগ্ত 
লোকের অর্থ ও স্ত্রীর প্রতি লোভ পোষণ করে না, ঈশ্বর তাহার থুব নিকটে বাস 
করেন 1৮ গ্অন্ঠের সুন্ধরী স্ত্রীকে দেখিলে সে তাহাকে মাতা ভগ্না অথবা কণ্ঠ 
বলিয়। জ্ঞান করিবে। হিন্দু যেষম গোমাংদ এবং মুদলমান যেমন শৃকরমাংল 
বর্জন করে তেমনই সে অন্ধলোকের সম্পত্তি বর্জন করিবে। নিজের স্ত্রী ও 
সম্ভতানাদির প্রতি আসক্তি দ্বার তাহার এতটা অভিভূত হওয়। উচিত নয়যে 
তাছাদের শ্টন্ত দে অন্তকে প্রতারণ। এবং অন্টের প্রতি অত্যাচার করিবে । নিজ 
কর্ণে নিশ্ব1 ব। প্রশংস। শুনিলেও তাহার কখনও গালি দেওয়1 কর্তব্য নহে । ক্ষমত! 
প্রাপ্ত হইলে তাহার পক্ষে অহঙ্কার বশতঃ কখনও অন্কে ছঃখ দেওয়! কর্তব্য নছে। 
এইন্সপ শিষ্য গুরুর লাহায্যে শাস্তিফল প্রাপ্ত হয়। সেরাজযোগীর স্থথ ও আনন 
প্রাপ্ত হয়।” 

এই প্রসঙ্গে শিখগুরুগণ অপর একমি মতও প্রতিপাদন করিয়াছেন। গুরুর 
শরীর গুরু নছে। তাহার বাণীই গুরু | “বাণী হইতেছে গুরু এবং গরু হঈতেছে 
বাণী, বামীই সর্ব অমৃতের আধার । যে শিষ্য গুরুর বাণী পালন করে, তাহাকে 
গুরু নিশ্চয়ই ভবসাগর পার করাইবেন।” অতএব গুরু দেতের সম্মুখে নতি 
অথব1 গুরুর দর্শনে শিষ্যের কোনও পুণ্য হয় না। “নবদীক্ষিতগণ ও শিষ্/গণ 
মকলেই গুরুর নিকট আসে এবং হরির সর্বোত্তম স্ততি গান করে। কিন্তু যাহার! 
যথার্থভাবে গুরুর আদেশ পালন করে শুধু তাহাদের স্তুতিগানই হরি গ্রহণ করিবেন 
এবং তাহাদের কথাই শুনিবেন 1” “গুরুর উপদেশ অনুসারে নিজ্জধের মনকে 


ক 


নৃতনভাবে গঠন কর। যাহা আবশ্যক তাহা! হইতেছে হৃদয়ের পরিবর্তন শুধু 


! 
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প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


কোনও মতের আহুষ্ঠানিক গ্রহণ অথবা বৌদ্ধিক জ্ঞান নহে । নানক বলেন, “যে 
প্রকৃত “আদেশ? জানে সে “আমি আছি' এক্ধপ বলিবে না।” সর্ব ধর্ম-লাধনার 
উদ্দেশ্ট হইতেছে অহংকে বিলোপ কর1$ তাহা না হইলে “মাহ কোটি কোটি 
সংকৃত্য করিতে পারে বটে, কিন্ত অহম্-এর উপর প্রতিষ্ঠিত হইলে ইহার সব কিছুই 
নিক্ষল, তাহার শুধু পরিশ্রমই সার হইবে ।” 


৬। সংযোগ €ঈশ্বরের মহিত জীবাজ্সার মিলন) 


এইবপ প্রতীয়মান হয় যে, আধুনিক সভ্যতা! ও সংস্কৃতি বর্তমান সমাজ ব্যবস্থার 
প্রতি অসস্তোষের ভাব অথব। চিরস্তন বৌদ্ধিক অস্থির ত1 অথব! ধর্ম ও দর্শন সস্বীয় 
সমস্তাগুলির প্রতি একটি সাধারণ সন্দেহমূলক দৃষ্টি উৎপন্ন করে, কিন্ত শিখধর্ম এক্ধপ 
করার পরিবর্তে শ্রদ্ধ1, একাগ্রতা, মানসিক শাস্তি ওবিশ্বপ্রেমকে তত্বোপলন্ধির ও 
আত্মার চরম মুক্তির জন্ত অত্যাবশ্বক মনে করে। শিখ মতাহসারে আত্যতন্তিক 
সঙ্দেহ ও অসন্তোষের অবস্থায় কোনও মহৎ কাজই সম্পাদন করা সম্ভব নহে। 


প্রেম আত্ম-পরের ব্যবধান দূর করে, অহুম্-এর পরিসর বৃদ্ধি করে এবং আত্ম- 
ত্যাগ, অনাসক্তি ও আত্মপমর্পণের ভাব জন্মায়__ইহাতে সমাজে অত্যাচারের 
পরিমাণ হাস হয় ও যে বিবাদ কলহ ছুঃখ কষ্টের মুল কারণ বলিয়। বিবেচিত হয় 
উহার অবকাশ প্রায় বিনষ্ট হইয়া যায়। 
শিখ ধর্মগ্রন্থের প্রত্যেক পংক্তিরই সুর দেওয়] হইয়াছে এবং প্রত্যেক স্তোত্র বা 
পদের আরস্তে উহ। কিভাবে গাহিতে হইবে তৎসঘ্বন্ধে নির্দেশ দেওয়। থাকে। 
প্রত্যেক গুরুদ্বারে সংকীর্তন দৈনিক উপাসনার একটি অজ । যে শিষ্য গুরুর শরণ 
লইয়াছে তাহাকে প্রত্যহ শিখপন্থে অবিচলিত থাকার স্বীয় সন্কল্প দৃঢ় করিবার জন্য 
সৎ-সঙ্গের আশ্রয় লইতে হয়। কীর্তন শ্রবণ কর। তাহার অবশ্য কর্তব্য । “কীর্তন 
একটি অমূল্য রত্বু*। সঙ্গীতে অস্তঃকরণ কোমল হইলে উহার গুরুর উপদেশামৃত 
পান করিবার জন্ত অধিক উপযুক্ত হয়। অন্তের সেব! করিয়! সে নিজের অহমিকাকে 
বিনষ্ট করে এবং তখন গুরুর চরম ও সর্বশ্রেষ্ঠ দান যে নাম তাহ! তাহার মনে 
স্থায়ীভাবে নিবাম করে । শিখ ধর্মগ্রন্থে 'নাম' শব্দটি ছুই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে 
যে সর্বব্যাপী পরমাত্ম। বিশ্বকে ধারণ করিয়! আছেন তাহার অভিধ! ও প্রতীক। 
নামের নিরস্তর ধ্যানের দ্বার অহং সম্পূর্ণ ভাবে বিনষ্ট হয়। "নাম ও অহং পরস্পরের 
“বিরোধী, উহার! একই স্থলে থাকিতে পারে ন1”, এবং শিষ্য যখন সপ্রেম ভক্তিতে 
নিজ মনে অন্থক্ষণ নাম ধারণ করে, তখন সে আধ্যাত্মিক জীবনের শেষ স্তরে উপনীত 


১৩৪ 


শিখ দর্শন 


হয়। একটি কিরণ হুর্ষযের সহিত মিলিত হয় এবং সলিল সলিল প্রবাহিত হয়। 
আলোক আলোকের সহিত মিশিয় যায়, পূর্ণতা সম্পাদিত হয়।* শিষ্য সক্রিয় সে 
বার জাবন যাপন করে আর ইহা শুধু সৎসঙ্গ দ্বারাই সম্ভব; সঙ্গে সঙ্গে সে কীর্ডন 
ও নামকে আশ্রয় করে এবং ইহাতে যে পূর্ণ সংযোগ" (মিলন) প্রাপ্ত হয়। ইহাই 
সর্বোচ্য অবস্থ।। এই অবস্থার আনন্দ অবর্ণনীয় । নববিবাহিত রমনী যেমন 
*্প্রেমানন্দে ভরপুর হইয়া” তাহার সখীগণের নিকট সেই আনন্দ অথব! তাহার 
পতির প্বর্ণনা দেওয়ার মত শব্দ খু'জিয়! পায় না,” তেমনই যে ব্যক্তি 'সংযোগ' 
অহ্থভব করিয়াছে, তাহার পক্ষে ঈশ্বরের সহিত মিলনের আনন্দ শব্দে বর্ণনা কর! 
অসম্ভব বলিয়া মনে হয়। যখন শিষ্য এই স্তরে উপনীত হয় ও নামধ্যানে নিমগ্ন 
থাকে এবং অন্তকেও সেইব্ধপ করিতে প্রবৃত্ত করে, তখন সে জীবনের চরম উদ্দেশ 
চরিতার্থ করে। সে স্থুখ ও দুঃখের অতীতে গমন করে। “সে সুখ ও ছুঃখকে 
একই দৃষ্টিতে দেখে । সে পাপ ও পুণ্যের অবস্থা! অতিক্রম করে ।* তাহার সন্বন্ধে 
গুরু বলেন ”যে নিজে পুনঃ পুনঃ নাম উচ্চারণ করে এবং অন্থকেও সেইরূপ করিতে 
প্রবৃত্ত করে, আমি গুরুর সেই শিক্বের পদধূলি প্রার্থনা করি।” যে ধর্ম-সাধনার 
নিয়ম পালন করিয়! চলে সেই প্রকৃত শিষ্য । না ন! প্রকৃতপক্ষে সেই আমার গুরু 


এবং আমি তাহার শিষ্য |” 
৪. 
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বিংশ পরিচ্ছেদ 


সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধারা (অ) 
১. রেনেশ, অবজাগরণ ও নবীকরর্ণ 


রেনেশ" ব1! নবজাগৃতির অব্যবহিত পরবর্তী কালে এবং তৎ-প্রভাবিত 
্ষ্টিমূলক প্রয়াসের পূর্বে জাতির মনে. নূতন যে উত্তাসন ঘটিয়! থাকে, ভারতের 
মনোজগতে এখন তাহাই ঘটিতেছে। ভারত কেবল যে পুনরুজ্জীবিত হয়! 
উঠিতেছে, তাহা নয় ; তাহার অতীত সম্বন্ধে, ধর্ম, দর্শন, সামাজিক ও নৈতিক 
আচারাদি সম্বন্ধে চিন্তা ও ব্যাখ্যানের কাজ চলিতেছে; সেগুলির কিছু বা পরিত্যক্ত 
হইতেছে, কিছু বা ব্যাখ্যাত হইতেছে এবং অবশিষ্ট যাহা, তাহ] নূতন ছাদে গড়িয়া 
লওয়! হইতেছে । পরিবর্তনের সহিত মানাইয়! চলিবার এই গুণ ভারতীয় সংস্কৃতির 
অধ্যাত্ব-স্বভাবের নমনীয়তা -প্রন্ছত এবং ইহাতে তাহার স্থুবিপুল প্রগতির সম্ভাবনাই 
স্থচিত হইতেছে। ইহাই লেই ম্যাকনিকল-কথিত হিন্দুধর্মের সর্বাহ্বয়ী সামর্থ্য” 
অধিকাংশ পাশ্চান্ত্য সমালোচকের পক্ষে যাহ! হইল ধারণা-বহিভূ্তি ব্যাপার ! 
পরিবর্তনশীল বাহা পরিবেশের সহিত সামগ্রস্ত বজায় রাখার তাগিদে ভারতের 
অবিচ্ছেদ্য যে অধ্যাত্ব-শ্বরূপ বাহিরে বিচিআ রূপে ব্যক্ত হইয়াছে, তাহার গভীর 
সত্য উপলব্ধি করিতে না! পারিয়া তাহার বাহিরের গৌণ আচারার্দির সহিত 
হিন্দু-ধর্মের অভিন্নতার কথ বলিয়াছেন । কতে! অভিঘাত, আক্রমণ, সংঘর্ষ ও 
আলোড়ন উত্তার্ণ হইয়! এই ধর্মমত কী করিয়! যে চার-হাঁজার বৎসরেরও অধিক- 
কাল ব্যাপিয়া জীবিত আছে, _এ্রতিহাসিক ও দার্শনিকগণের মধ্যে অনেকেই সে 
রহন্তের কথা ভাবিয়। বিশ্মিত হন। সর্ব অবস্থায় পারিপাসশ্থিকের সহিত সামঞ্জন্ 
বজায় রাখিয়! চলিবার যে অভিযোজনা-শদ্তি আধ্যাত্মিক ভারতবর্ষের মজ্জাগত, 
সেই শক্তিই ইহার মুল কারণ ! 

এদেশে ব্রিটিশ-সমাগমের সঙ্গে সঙ্গে খ্রীীয় ধর্মমতের শক্তিবৃদ্ধি ঘটিয়াছিল এবং 
তাহারই ফলে খ্রীপ্ীয় মতের সহিত হিন্দুমতের তুলনা অবলঘন করিয়! হিন্দুর 
আত্মবিচার-প্রয়াস উৎসাহিত হয়। পশ্চিমের প্রাচ্যবিদু ও মনীবী-সম্প্রদায়, 
কয়েকজন ধর্মপ্রচারকও তাহাদের মধ্যেই গণ্য» ভারতের ভাষা, ধর্ম ইতিহাস ও 
দর্শন অনুশীলনে আত্মনিয়োগ করিয়াছিলেন ;) কলে, ভারতবাসীরাও নিজেদের 
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সমসাময়িক ভারতী চিন্তাধারা! (জ) 


সংস্কতি পর্যালোচনা করিয়৷ দেখিতে অন্ুপ্রাণিত হন। জাতীয়তার উন্মেষ ও 
ক্রমপরিণতির ফলে দেশের অতীত ইতিহাসের যথার্থ শক্তি ও মহত্বের সথত্রগুলি 
পুনরাবিষ্ফার করিবার প্রেরণ! জাগিয়াছিল। পাশ্চাত্য মনীষীবুশ্দের অবিরত 
সমালোচনার ফলে ভারতবাসী তাহার স্বদেশের ধর্ম, দর্শন ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে 
অন্প্রবিষ্ট দুর্বলতার স্বরূপ এবং আবশ্যিক ও আপতিকের পার্থক্য উপলব্ধ করিতে 
সক্ষম হইয়াছে । জাতীয়তা ইহ-জাগতিক ব্যাপার । এই জগৎ-সীমার মধ্যেই 
জাতির কল্যাণসাধন ও উন্নতিবিধান,_ব্যক্তির আরাম ও সুখের ব্যবস্থাপনা? 
ইহাই হইল জাতীয়তার লক্ষ্য । ব্রিটিশ শাসনের পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়। প্রতীচীর 
বিজ্ঞাননিষ্ঠ* মানবতাময় ভাবধার। এদেশে প্রবেশ করিবার ফলেও ভারতের 
অধ্যাত্বভাবময় সংস্কৃতির নৃতন ব্ূপায়ণের প্রয়োজন অহৃভূত হয়। এই নকল 
নিমিজ্বের সমবায়ে ভারতের চিস্তাক্ষেত্রে শুধু পুনরুজ্জীবনই নহে, পুনব্যাখ্যানও দেখ! 
দিয়াছে, কেবল পুনর্বযাখ্যানই নহে, সমগ্র চিত্তক্ষেত্রের জীর্ণ দ্বার ও সঞ্জীবনের 
হুচন| সম্ভব হইয়াছে । এই সক্রিয়তার প্রকাশ ঘটিতেছে সমাজ, ধর্ম, রাষ্ট্র ও দর্শন 
বিষয়ক প্রধানত চারি ক্ষেত্রে, যদিও ভারত-প্রসঙ্গে এই ক্ষেত্র-চতুস্টয়ের পারস্পরিক 
সীমারেখা সুচিহ্নিত করিয়। দেওয়। সহজ নহে । ইহাদের প্রধান দিকগুলির স্ব স্ব 
বৈশিষ্ট্যেই ইহাদের প্রতেদের তত্ব নিহিত রহিয়াছে । 


ই। সামাভডিক ও ধর্ম-সম্পর্ষিত সংস্কারাল্ফো লন 


্রীষ্ঠানী সমালোচন। ও হিন্দু-প্রতিক্রিয়1_-ভারতে ব্রিটিশ শাসন প্রতিষ্ঠিত 
হইবার সঙ্গে সঙ্গে গ্রীষ্টধর্মের প্রচারকগণ এদেশে বিপুল কর্মক্ষেত্রের সম্ভাবন! লক্ষ্য 
করিয়াছিলেন । বাহাতঃ, হিন্দুধর্মের মধ্যে কেবল আত্মিক ও যোগসাধনাগত 
সংযমবিধিসমূহের সহিত আদিম উপাসনারীতি ও বলিদান-প্রথার যে অদ্ভূত 
সমাবেশ লক্ষিত হয়, নিকৃষ্টতম জাতিভেদ ও অস্পৃশ্যতা- দোষের সহিত সকলের 
মধ্যে একই প্রণী সত্তার অস্তিত্বে যে বিশ্বাস স্থচিত হয়, তাহার অন্তরশামী 
আধ্যাত্থিক ভিত্তির স্বরূপ তাহার! বুঝিতে পারেন মাই। খ্রষ্ায় প্রচারকগণ 
হিন্দুর এই সকল ক্রটি উদঘাটন করিয়া! তাহাদের স্বধর্মে ধর্মান্তরিত করিবার 
যুক্তি-তর্কের মধ্যে এই সকল ক্রর্টির পহিত হিন্দুধর্মের কল্পিত অভিন্নতার কথা 
প্রচার করিতেন । জনসাধারণের মধ্যে যুক্তিবাদ ও মানবতার আদর্শ ছড়াইয়। 
দিবার কাজে তাহাদের দ্বার] স্কাপিত বহুসংখ্যক বিগ্ার়তন ও চিকিৎসালয়গুলিও 


বিশেষ সাহায্য করিয়াছিল। 
১৩৭ 


১৬৮ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হিন্ুত্বের নির্দি্ কোনো! সুত্র দেওয়া! সম্ভব নহে। ইসলাম বা খ্রীষ্টধর্মের 
গ্রায় বিশেষ বিশেষ ব্যক্তিমাত্রের প্রয়াসে ইহ1 উৎপন্ন হয় নাই। অধ্যাত্বভাবের 
বহিঃপ্রকাশের প্রবণতা হইতেই এ ধর্ম শ্বভাববশে বিকশিত হইয়াছে এবং 
অধুনানুপ্ত যে সকল অবস্থাবৈচিত্র্ের মধ্য দিয় ইহার ক্রমোদবাটন সম্ভব হইয়াছে, 
তাহার অধিকাংশই ইহাতে সংরক্ষিত রহিয়াছে । মাহষের অধ্যাত্ব-স্বভাবে 
অটুট আস্বাই ইহার প্রধান অবলম্বন, এবং আত্তর সত্তার যথার্থ উপলন্ধিতেই 
যে মহুষ্য-জীবনের পরম চব্রিতার্থতা, ইহা সেই বিশ্বাসেরই ধারক। এইমুল 
অধ্যাক্্-সত্যটি স্বীকার করিয়া লইলে ধর্মমত ও সাধন-পদ্ধতির সর্বপ্রকার বিভিম্নতা 
সত্বেও হিন্দুর অনুমোদন ও উৎসাহ-প্রদানে কার্পণ্য ঘটে নাই । মুতি বা প্রতিমা 
যে ঈশ্বরের প্রতীক-স্বরূপ, তাহা! পুনর্ব্যাখ্যাত হইলেও পূর্বোক্ত সংরক্ষণী প্রেরণার 
ফলে মুতি-উপাসনার যাবতীয় রূপই ইহাতে সংরক্ষিত রহিয়াছে । এইভাবে 
স্থলতম ধর্মমতগুলির মধ্যেও অস্তমুখিতার আদর্শ সঞ্চারিত হইয়াছিল। কিন্ত 
তৎসত্বেও বাহ রূপগুলির ছুর্মরতার ফলে জনসাধারণের মনে ইহার ভিতরের 
সত্য প্রবেশ করিতে পারে নাই। 

পৃথক পৃথক খ্রীগ্রীয় গোষ্ঠীর প্রচার কার্ধের দ্বারা প্রভাবিত শিক্ষিত-সমাজ 
ইহাই স্থির করিয়াছিলেন যে হিন্দুধর্ম বর্জন না! করিয়া বরং তাহার সংস্কার-সাধনে 
মনোনিবেশ করাই সংগত হইবে। সেই সিদ্ধাস্ত হইতেই সমাজ ও ধর্মের ক্ষেত্রে 
বিভিন্ন সংস্কারান্দোলনের স্বত্রপাত ঘটিয়াছিল। এখানে আমর] সেই সকল 
প্রসঙ্গই সংক্ষেপে আলোচন! করিব । 

ব্রাক্মসমাজ- কেবলমাত্র হিন্দুধর্মেরই সংস্কার-কামনায় নহে, হি্ু-সমাজকেও 
নুতন করিয়! গড়িয়া! তুলিবার সংকল্প লইয়! ১৮২৮ শ্রীষ্টাব্দে রাজ! রামমোহন রায় 
ব্রাঙ্মদমাজ স্থাপন করেন। ইসলাম ও খ্রীষ্টান ধর্মের দ্বার প্রভূত পরিমাণে 
প্রভাবিত হইয়! তিনি বহুদেববাদ, পুরাণাহুগত্য, প্রতিমাপুজ1 ইত্যাদির 
প্রতিবন্ধকত করিয়াছিলেন এবং ব্রাঙ্মণ ব! ঈশ্বরের শুদ্ধ স্বরূপেই যে ভগ্গবৎ উপাসনা 
শ্রেয় ও বরণীয়, তিনি তাহাও প্রচার করেন । সকলই ব্রহ্ষ, অথচ ব্রহ্ম সকল 
সংজ্ঞা ও সীমার অতিশায়ী,_-শঙ্ছরের সর্বেশ্বরবাদ নামে এই যে দার্শনিক মত 
লোকসাধারণের নিকট পরিচিত,_-দর্শনের ক্ষেত্রে রামমোহন তাহার বিরোধী 
ছিলেন; তিনি ছিলেন ঈশ্বরবাদের সমর্থক | প্রাচীনপন্থী সংরক্ষণবাদীদিগের 
নিকট এই সকল মতবাদের মধ্যে অনভ্যন্ত বা আপত্তিকর বলিবার কিছুই ছিল না৷ 
কিন্ত রামমোহন আরো! অগ্রসর হইয়া জাতিভেদপ্রথা রহিত করিয়! দেন এবং 


৯৩৮ 


সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধারা () 


তাহার অহ্ুচর গোষ্ঠীর মধ্যে বিধবা! বিবাহও প্রবর্তিত করেম। লর্ড উইলিয়ম 
বেন্টিংককে রাজী করাইয়া ১৮২৯ শ্রীষ্টান্ে তিনি হ্ৃদয়হীন সতীদাহ ব্যবস্থাও 
রদ করিয়া দিলেন। সংস্কার-শোধিত হিন্দু-ধর্মের নূতন অভিব্যক্তি ঘটল 
ব্রাহ্মমমাজের মধ্যে । প্রধানতঃ পাশ্চাত্ত্য ভাবে অন্থপ্রাণিত, শিক্ষিত হিন্দুদিগের 
মধ্যেই ব্রাহ্মদমাজের কার্ধকলাপ সীমিত ছিল এবং ইঙ্ার অহসরণকারীদের মধ্যে 
ছিলেন মহুধি দেবেন্ত্রনাথ ঠাকুর, কেশবচন্্র সেন, জগদীশচন্্র বন, প্রফুল্পচন্্র রায়, 
ব্রজেন্্রনাথ শীল ও রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরের ন্যায় প্রসিদ্ধ ব্যক্তি। 
_ প্রার্থনা! সমাজ-_১৮৬৭ খ্রীষ্টান্ে বোম্বাই শহরে ডাক্তার আত্মারাম পাডুরঙ, 
কর্তৃক স্থাপিত প্রার্থন-সমাজ ছিল সংস্কারব্রতী অনুব্ূপ আর এক প্রতিষ্ঠান। 
ব্রাহ্মমতের গ্তায় ইহাদেরও দৃষ্টিভঙ্গি ঈশ্বরবাদী এবং ভক্তিবাদী। প্রার্থনা-সমাজের 
গণ্যমান্ধদের মধ্যে ছিলেন স্তর আর. জি. ভাগডারকর, বিচারপতি রানাডে, 
স্যর এন্‌. জি. চন্দ্রাভরকার ও রমাবাঈ। 

আর্য সমাজ--১৮৭৫ শ্রীষ্টাবে স্বামী দয়ানন্দ সরস্বতী কর্তৃক আর্ধসমাজ স্থাপিত 
হয়। বৈদিক আদর্শে ফিরিয়! যাইবার শীতি প্রচারের জন্ প্রায়ই মার্টিন লুখারের 
সহিত তাহার তুলনা কর! হইয়। থাকে । প্রতিমাপুজার প্রথা, বছদেববাদ 
ও জাতিভেদের অসারত|। দেখাইয়া, ত্যাগ-ধর্মের শ্রেয়ত্বের উপর জোর দিয় 
তিনি বৈষ্চিক ধর্মের পুনরভ্যুদয় ঘটাইবার চেষ্টা করিয়াছিলেন। অস্ত ধর্মে 
ধর্মান্তরিত হিন্দুদিগকে পুনরায় স্ব-ধর্মে ফিরাইয়! আনিবার জন্ত এবং স্বধর্য ত্যাগের 
দুর্যোগ হইতে তাহার আত্মরক্ষার উদ্দেশ্টে হিন্ুধর্মকে তিনি একদিকে সংগ্রামশীল, 
অন্যদিকে বিধর্মীকে ধর্মপ্রানে সক্ষম করিয়া তুলিতে চাহিয়াছিলেন এবং 
সে-সাধনায় অংশতঃ জয়ীও হইয়াছিলেন। 

থিওজোফিক্যাল দোসাইটি বা 'ত্রক্মাবিদ্তা' সমিতি__ভারতের নবজাগৃতির 
পক্ষে প্রভূত সহায়ক প্রতিষ্ঠানগুলির মধ্যে থিওজোফিক্যাল সোসাইটি ছিল অন্যতম 
ভারতবর্ষে থিওজোফি বা 'ব্রক্ষবিদ্া আমদানি করিয়াছিলেন শ্রমতী ব্র্যাভা্্‌স্কি 
ও কর্নেল অকৃলট এবং ১৮৮২ খ্রীষ্টাব্দে মাদ্রাজের আদেয়ার অঞ্চল এই সফিতির 
প্রধান কর্মকেন্তর হইয়া উঠে। এই খিওজোফিক্যাল সোসাইটি বন্ততঃ বিশব-প্রতিষটান 
রূপেই শ্বীকার্ধ কারণ, জগতের দকল ধর্মমতের উদ্দেশেই ইহার আমন্ত্রণ ছিল 
অবাধ ; ইহা হিন্দুমতের শাখা মাত্র নহে। তবে? চিজ নিক ৪ 
ভূখণ্ডের এই বিশেষ বাণী ইহাতে বাহিত হইয়। আলিয়াছিল যে হিন্দুর ধর্মমতে 
এমন সব শ্রেয় বস্ত রছিয়াছে যাহা অন্তেরাও গ্রহণ করিতে পারে। প্ীমতী 


১৩৪ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আযানি বেসাণ্ট, _ক্ুদীর্থকাল ধরিয়! যিনি এই সমিতির নেতৃত্ব করিয়! গিয়াছেন, 
এমন কথাও বলিয়া! গিয়াছেন যে জগতের বিভিন্ন ধর্মমতের মধ্যে শ্রেষ্ঠ হইল 
হিন্দু ও বৌদ্ধ ধর্ম। ইহার ফলে হিন্দুদের মধ্যে তাহাদের ধর্মমতের বিরোধী 
সমালোচন] প্রতিরোধ করিবার উদ্ধম উৎসাহিত হইয়াছিল এবং নিজেদের ধর্মের 
যাবতীয় বিকৃত অভিব্যক্তি পরিহার করিয়! হিন্দুত্বের অস্তনিহিত শ্রেষ্ঠ সত্যবোধ 
সন্ধান করিবার উৎসাহ জাগিয়াছিল। থিওজোফিক্যাল সোসাইটির পক্ষ হইতে 
একে একে ধর্মমতের মুল গ্রস্থগুলি এবং সেগুলির অন্থবাদ প্রকাশিত হইতে লাগিল। 

লেড.বিটর প্রণীত “টেকৃস্ট বুক অবৃ থিওজোফি'র মধ্যে আলোচ্য সমিতির 
প্রধান হ্থত্রগুলি লিপিবদ্ধ রহিয়াছে । ইহাদের প্রধান বা কেন্দ্রীয় বিশ্বাস বলিতে 
বুঝায় সর্বভূতে ঈশ্বরের অস্তিত্বে আস্থা! এবং মানুষে মানুষে এঁক্য বা সংহতির 
ধারণা । প্ইহাদের গৌণতর হ্ত্রগুলির মধ্যে তাঁহাই স্বীকৃত হইয়াছে পৃথিবীর 
সজীব ও গতান্থু যাবতীয় ধর্মমতের যাহ! হইল সাধারণ শিক্ষা/ঃ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ 
ঈশ্বরে বিশ্বাস ; তাহার অভিব্যক্তির ত্রি-ধার1; জড়ের মধ্যে আত্মার অবতরণ বা 
আত্মপ্রকাশের তত্ব ও সেই প্রসঙ্গস্থত্রেই মূলে অভিন্ন হইলেও বুদ্ধি-বিবেচনার 
ক্ষেত্রে মানুষে-মাহষে তারতম্যের বোধ ; চেতনার ক্রমোম্মেষ ও দেহের বিবর্তনের 
মধ্য দিয়! মনুষ্যত্বের ক্রমপরিণতির ধারণ1১_ অর্থাৎ জন্মান্তরবাদ,» পরিণতির 
অনিবার্ধ বিধিবশ্বতা,_-কার্-করণের আইন, অর্থাৎ কর্মন্৮-এই পরিণতির 
পরিবেশ, অর্থাৎ ত্রি-জগৎ--শারীরিক, আবেগধর্মী ও মনন-সম্পফিত অথবা 
ভূলোক, স্বর্গলোক ও ছুয়ের মধ্যবর্তী তৃতীয় লোকের অস্তিত্বে প্রতীতি ;-_স্বগায় 
ব1! দৈব প্রেরিত শিক্ষাদদাতা ব1 মহামানবের অস্তিত্বে বিশ্বাস (“শ্বেত ভ্রাতৃসঙ্ঘ” 
বা “মানবজাতির জ্ঞানপ্রোঢ ভ্রাতৃবৃন্দ” নামে ধাহার। পরিচিত )1” ইহা! হইতে 
দেখা! যায় যে হিন্দুধর্মের অনেক কথাই “থিওজোফি'র অঙ্গীভূত হইয়! গিয়াছিল। 
ভারতের শিক্ষিত সম্প্রদায়ের অনেকেই যে সে মতবাদের আকর্ষণ অনুভব 
করিয়াছিলেন, তাহ] কিছু অপ্রত্যাশিত ব্যাপার নহে । 

রামকৃঝ্চ মিশন- ভারতবর্ষের ক্ষেত্রে সামাজিক সংস্কার আন্দোলন এবং 
ধর্মসংস্কারের প্রয়াস পৃথক করিয়া দেখ! সহজ নহে । অধ্যাত্ববোধহীন সমাঁজ- 
সংস্কার নিরুৎসাহিত করিয়] প্রথমে আধ্যাত্বিক উপল্ধির দ্বারা মুখ্য ও গৌঁণের 
ভেদ বুঝিয়! দেখিবার প্রথম নির্দেশ দিয়াছিলেন ত্বামী বিবেকানন্দ) ১৮৯৭ 
'গ্রীষ্টান্দে তিনি রামকৃষ মিশন স্থাপন করেন। সকলের অপেক্ষা সর্বাধিক সত্য 
করিয়া তিনিই অনুভব করিয়াছিলেন যে শুদ্রজাতির বেদাধ্যয়নে, বিধবার 


৯৪৩ 


সমসামদিক ভারতীয় চিন্তা ধার! (অ) 


পুনবিবাহে, অন্পৃশ্য জাতির এক ব্যক্তি উচ্চবর্ণের কাহাকেও ম্পর্শ করিলে, অগ্থ 
ধর্মাবলম্খী হিন্দুধর্মে দীক্ষিত হইলে অথবা একজন হিন্দুর সহিত অহিন্দুর বিবাহ 
হইলেই হিন্দুর ধর্মনাশ ঘটিতে পারে ন1! সেইজন্য তিনি এই শিক্ষাই দিয়াছিলেন যে 
নুতন নূতন দল ন! বাড়াইয় হিন্ছু-সমাজের মধ্যে থাকিয়াই সর্বপ্রকার সংস্কার-চর্চা 
চলিতে পারে,__সম্প্রদায়-বৃদ্ধির ফলে কেবল 'ভেদেরই বহুলতা ঘটিয়া থাকে এবং 
তাহাতে হিম্ঘুর সংহতি বিপন্ন হয়। রামকৃষ্জ মিশনের প্রশংসা স্তরে ইহ! বলিতেই 
হয় যে এই প্রতিষ্ঠানটি কেবল যে সুসঙ্গতভাবে সর্বপ্রকার জাতি-বর্ণগত ভেদবুদ্ি 
অগ্রাহ করিয়া চলিবার সাধনায় নিযুক্ত রহিয়াছে তাহ নহে, উপরস্ত জাঁতি-বর্ণের 
বৈষম্য পুনঃপ্রবতিত না করিয় হিন্দু এ্তিহের সহিত যতোট! নৈকট্য রক্ষা কর 
সম্ভব, এমন কি নিজেদের যতোট! হিন্দু বলিয়1 মানিয়! লওয়। সাধ্য, এই প্রতিষ্ঠানের 
মধ্যে সেল্প্রয়ামও বিছ্ভমান ; এবং ইহার। প্রশংসনীয় ভাবেই সে দায়িত্ব পালন 
করিয়াছেন । 

বিবেকানন্দ ছিলেন রামকষ্জ শিষ্যদের অন্ততম; রামকুষ্চ প্রচার করিয়। 
গিয়াছেন যে সকল ধর্ম একই আত্মিক সত্যের শিক্ষ! দিয়! থাকে । রামকুঝ 
দর্শনশাস্ত্রের পড়ুয়া পণ্ডিত ছিলেন ন! এবং যুক্তি-তর্কের পথ ধরিয়! তিনি তাহার 
সিদ্ধান্তে উপনীত হন নাই। তিনি পাশ্চাত্য শিক্ষা পান নাই; প্রাচীন দেশীয় 
শাস্্াদির -জ্ঞানও তাহার সামান্তই বলিতে হইবে । কলিকাতার উপকণ্ঠবর্তী 
দক্ষিণেশ্বর কালীমন্িরে তিনি ছিলেন সামান্য একজন পুজারা ব্রাহ্মণ। কিন্ত 
আধ্যাত্মিক প্রতিভাধর রামক্ক্জ দেবীর প্রতি একাস্তিক ভক্তির গুণে অস্ুরাত্বার 
সত্য উপলব্ধি করিয়াছিলেন। বিভিন্ন ধর্মবিশ্বাসের ষূলগত এঁক্য উপলব্ধির 
প্রেরণাবশে তিনি এক গির্জায় ও এক মশজিদে গিয়! প্রার্থনা! করিয়াছিলেন । তাই 
তিনি সকল ধর্মের এ্রক্যের কথা প্রচার করিয়া গিয়াছেন। স্বামী বিবেকানন্দও 
সকল ধর্ষমতের অস্তলান আধ্যাত্মিক সত্য যে এক ও অভিন্ন, তাহাই প্রচার করিয়! 
গিয়াছেন। তিনি এ-সত্য লাভ করিয়াছিলেন শঙ্কর-ককত উপনিষদ্‌ ও ব্রহ্ধস্থত্রের 
চীকা-ভাত্ে প্রচারিত বেদান্তের অদ্বৈত ভাববাদী ব্যাখান হইতে । অতএব দর্শন- 
শাস্ত্রের বিচারে রামকফ্ণপন্থীর1 শঙ্করাচার্য-সম্প্রদায়েরই অহ্গামী। তবে, 'হন্ু- 
সমাজের কল জাতি ব! লশ্প্রদরায় হইতে তে বটেই, এমন কি অন্থান্ত ধর্মগোষ্ঠীর 
মধ্য হইতেও ব্রহ্াচারী বা সন্ন্যাসী গৃহীত হয় । 

বিবেকানম্ব এই সম্প্রদায়ের মধ্যে এই এক বিশেষ নৃতনত্ব প্রবতিত 
করিয়াছিলেন যে, সন্ন্যাসী হইবার পুর্বে নবাগতমাত্রেরই কিছু কিছু সমাজসেবার 


১৪১ 


প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কাজ দেখাইতে হইবে এবং অনেককে সন্ন্যাস গ্রহণের পরেও সে-সাধন! চালাইয়। 
যাইতে হুইবে। শ্রীপধর্মের প্রচারসংস্থাগুলির নিকট হইতেই তিনি সে আদর্শের 
প্রেরণা লাভ করিয়াছিলেন । দীন-দরিদ্রের সেবার নাম দরিদ্রনারায়ণের পৃক্ধ-- 
সকলের মধ্যেই ঈশ্বর বি্ভমান, এই পুরাতন সত্যেরই ইহা প্রয়োগ মাত । বি্ালয় 
ও দাতব্য প্রতিষ্ঠানের মধ্য দিয়া, হাসপাতাল এবং কারিগরী বা যন্ত্র-শিক্ষালয় 
চালাইয়!, সেবা ও সংকটত্রাণের ব্যবস্থা করিয়া রামক্চ মিশন এদিক দিয়] স্থবিপুল 
কর্ম-সাধনায় পরিচয় রাখিয়া যাইতেছে। হিন্দুধর্মের এই" আধুনিক অভিব্যক্তিতে 
এই সত্যই প্রদশিত করিবার প্রয়াস রহিয়াছে যে, নিঃস্বার্থ সমাজসেবা ও 
মানবসেবার সহিত ত্যাগ ও বৈরাগ্যের কোনে! বিরোধ নাই। বরং সেইক্প 
সেবাব্রতের সাহায্যে নিঃস্বার্থত। অন্থশীলনেরই স্থযোগ ঘটিয়া থাকে । 


৩। র্লাজনীতি ক্ষেত্রের ভাবুকদল 


প্রাচীন দৃগস্ভজির অন্মবিধ1__জাতীয়তাবোধের অত্যুত্খান ঘটিবার সঙ্গে সঙ্গে 
ভারতবর্ষকে যখন প্রবল ও আস্তরিকভাবে রাজনীতিক সক্রিয়তার প্রয়োজন 
অনুভূত হইল, তখন, ভারতের নেতৃবৃন্দ দেখিলেন এ দেশের সুপ্রাচীন ধর্ম ও 
দর্শনের অনাসক্তিবাদ হইতে উদ্ভূত ইহজগৎ সম্বন্ধে একপ্রকার নিস্পৃহতায় অনেকের 
মন আচ্ছন্ন থাকায় সে-কাজ বাধাগ্রস্ত হইয়া! রহিয়াছে । রাজনীতি-ক্ষেত্রে প্রেরণ! 
সঞ্চার করিবার জন্ত হিন্দুধর্মের নব-ব্যাখ্যান আবশ্তিক হইয়! উঠিল। 

তিলক ও গীতার নূতন ব্যাখ্যাঁ_লোকমান্ত বাল গঙ্গাধর তিলক তগবদৃগীতার 
নুতন ব্যাখ্যানের সাহায্যে ইহাই প্রতিপন্ন করিলেন যে, ঈশ্বর-প্রাপ্তির সকল পথের 
মধ্যে গতাতে কর্মমার্গেরই শ্রেয়ত্ব স্বীকৃত হইয়াছে । শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে পুনঃ পুনঃ 
স্বকর্তৃত্বের মোহ ত্যাগ করিয়া! কাজ করিয়া যাইতে বলিয়াছেন, ফলের কথা ন! 
তাবিয়! কেবল কর্তব্য-পালনে ব্রতী থাকিতে বলিয়াছেন ; নেরাশ্ট ও অবলাদে 
বিষ অর্ডনকে কমে প্রেরণ। দিবার উদ্দেশ্ট ব্যতীত গীতা-র অন্ত কী-ই ব! সার্থকতা 
থাকিতে পারে? 

ব্যক্তিকে শৃন্তে বা শৃন্ততায় লীন করিয়! দিবার যে নির্বাণমার্গের কথ! বৌদ্ধমতে 
বল] হইয়াছিল, -পরবর্তা বৌদ্ধগণ কথাটা যেভাবে বুঝিয়াছিলেন, _হিন্ুমতে 
ততোধিক এই তিন প্রধান পথের কথ! বল! হইল, ভ্ঞানমার্গ-_অর্থাৎ জ্ঞানের 
পথ, ভক্তিমার্গ-- অর্থাৎ ভক্তির পথ এবং কর্মমার্গ_ অর্থাৎ কর্মের পথ। প্রথমোক্ 
ছুই মার্গে সাধারণতঃ সর্বস্ব ত্যাগের আদর্শ, এমন কি কর্ম-ত্যাগের কথাও গৃহীত 


১৪২ 


সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধার! (জ) 


হইয়াছিল- সর্বপ্রকার পাখিব সম্পর্কের পরিহারই তাহাদের ঈন্সিত। তৃতীয় 
মার্গের সাধনায় সত্তার অহং-কে নিজকৃত কর্সের কর্তারূপে না ভাবিয়৷ কেবল 
ঈশ্বরের নিমিত্র মাত্র থাকিয়! কর্ম সম্পাদনের আদর্শ ঘোষিত হইয়াছিল । যেহেতু 
শঙ্কর, রামাহ্জ প্রস্ৃতি অধিক সংখ্যক আচার্ষ-ই কোলো-নাকোনে! কারণে 
কর্মমার্গের মূল্য ততোট! স্বীকার করেন নাই বা কম করিয়! দেখিয়াছেন, সেজন্ 
ভগবৎ সাধক মাত্রেই সাধারণতঃ কর্ষে ও যাবতীয় জাগতিক বিষয়ে উদাসীন 
ছিলেন এবং এই মনোভাবের ফলে সামাজিক রাষ্ট্রায় ব্যাপারে নিম্পৃহতা দেখা 
দিয়াছিল। ইহ]! ভারতবর্ষের রাষ্ট্রনীতিক অধঃপতনের অন্ততম কারণ বলিয়! গণ! 
হইয়া থাকে। 

বিল্লব আন্দোলন ও বীরতন্ত্রের পুনর্জাগরণ--বাংলার বৈপ্রবিক নেতারা 
প্রাচীন ধর্মমতের মধ্যে তাহাদের উদ্দেশ্য সাধনের পক্ষে অন্কুল আর একটি 
প্রয়োজনীয় দিকের সন্ধান পাইয়াছিলেন। বাংলাদেশে ভগবানের শক্তি-স্ব্ূপের 
সাধনা-হুত্রে বহুকাল হইতেই তান্ত্রিকতার প্রচলন ছিল; কখনে! কখনে! বিশ্বের 
ভয়াবহ ধবংসশক্কির সহিত সে-শক্তির একাত্মতা স্বীকৃত হয় এবং পশু-হুত্যার অনুষ্ঠান 
সেই শক্তি-সাধনারই আহ্বঙিক উপচার হিসাবে গণ্য । মহারাষ্ট্রেও (বোম্বাই ) 
বিশেষ কতা সামরিক জাতিগুলির মধ্যে অহ্থরূপ উপাসনা-পদ্ধতি প্রচলিত 
আছে,--মহারাষ্ট্র-বীর শিবাজী কর্তৃক ভবানী-পৃজার বৃত্বাস্ত হইতেই তাহার 
সমর্থন পাওয়া যায়। সাহস ও বীরত্ববোধ জাগাইয়া তুলিবার উদ্দেশ্যে বিপ্রবীর। 
অর্তীতের সেই শক্তি-পৃজার পুনরভ্যুদয় ঘটাইয়াছিলেন। ভয় ও আসক্তি পরিহার 
করিয়] কর্মে উদ্ভত হইবার যে নির্দেশে ভগবদৃগীতার মধ্যে প্রচারিত হইয়াছে, 
তাহাও তাহাদের অন্তরে প্রেরণ! সঞ্চার করিয়াছিল। তাহাদের কল্পনা-নেত্রে 
মাতৃভূমি পরমা জননীরই প্রত্যক্ষ প্রতিমূ্তি হইয়! উঠিয়াছিল। তিনি উত্তা্িত 
হইয়া উঠিয়্াছিলেন পুজনীয়া ভারত-মাতা রূপে) সেই দেশ-মাতৃকার সেবাই 
ভাহাদের ধর্ম হইয়! উঠিয়াছিল। গীতা-তে শ্রীর্চ কর্তব্যের খাতিরে অভুপিকে 
জ্ঞাতি-মিধনে সম্মত করাইয়াছিলেন, এই প্রামাণ্য বৃত্তাস্তের সমর্থন অস্থসরণ করিয়! 
মাতৃভূমির শৃঙ্খল মোচনের জন্য শত্রুনিপাতের বৈধতা বা ওঁচিত্য স্বীক্কত হইল । 

মহাত্মা! গান্ধী_ভারতবর্ষের রাজনীতিক ধ্যান-ধারণাকে মহাত্বা গান্ধী এক 
মৃতন দিকে চালন! করেন। তাহার নিকট যে-কোনে। অবস্থায় যে-কোনো! ক্ষেতে 
হিংলার পথ পাপেরই নামাস্তর । ভিতরের দুর্বলতা, ভয় এবং মাহষের অস্তনিহিত 
খশী সম্তায় অনাস্থা! হইতেই হিংসার উত্তব ঘটিয়া থাকে । রাজনীতিক স্বাধীনতার 


১৪৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

জন্ভই রাজনীতিক স্বাধীনতা নহে*_তাহা ত্বয়ং সম্পূর্ণ নহে”_তাহ! মানুষের 
আধ্যাত্মিক স্বাধীনতার উপায় মাত্র। কোনো সৎ উদ্দেশ্য সাধনের জন্যও যদি 
মন্দ উপায় গৃহীত হয়, তাহা! হইলে তাহাতে কর্তারও পতন হয়, সাধিত লক্ষ্যেও 
প্লানির স্পর্শ লাগে। তাই তিনি রাজনীতি-ক্ষেত্রেও হিংসা-প্রয়োগ নিরুৎসাহিত 
করেন। তিনি এই দিক দিয়! ধর্মশাস্্সমুহের, বিশেষ করিয়া! গীতার ব্যাখ্যা 
করিতে চেষ্ট। করিয়াছিলেন । ৃ ৃ 

ছিন্দু অধ্যাত্মবাদ এবং সমাজতন্ত্র ও জাম্যবাদের নব ভাবন1-_ত্রিটিশ 
ও মাঞ্চিন রাষ্ট্রাদর্শের মধ্যে গণতস্ত্রের যে ধারণ! ব্বপায়িত দেখিতে পাওয়া 
যায় তাহ1। তো! বটেই, তাহা! ছাড়! সমাজতন্ত্র ও সাম্যবাদের ধারণাও 
ভারতীয় সমাজের উচু-নিচু সকল স্তরেই ছড়াইয়া পড়িয়াছে। কিন্ত 
তাহার ফলে হিন্দুধর্মের সহিত কোনোরূপ বিরোধ ঘটিবেও না, ঘট! 
সম্ভবও নহে। থ্রীষ্টীয় ধর্ম-প্রতিষ্ঠানগুলির সহিত হিন্দু-প্রতিষ্ঠানের ইহাই 
এক বড় পার্থক্য যে হিন্দুধর্মে ত্যাগের উপরেই বিশেষ জোর দেওয়! হয়। 
যীনড যদিও বলিয়া! গিয়াছেন যে ধনীর পক্ষে স্বর্গে প্রবেশলাভ অপেক্ষা একটি ছুঁচের 
ছিদ্র দিয়! বরং উটের প্রবেশ ও নিশ্রমণ সহজসাধ্য, তথাপি অল্প কয়েকটি ব্যতিক্রমের 
কথ! বাদ দিলে খ্রীঘ্রীয় ধর্মসংস্থা ব1 “চার্চের” ইতিহাস হইল তাহার বাণী উপেক্ষা 
করিয়া চলিবারই জলস্ত উদাহরণ ! উপরস্ত ইহ-জাগতিক বা! মর্ভ্য ব্যাপারে লিপ্ত 
রাজনীতির ক্ষেত্রে গ্রীষ্টীয় “চার্চ” এতোবার এবং এমনই আক্রমণাত্বক ভাবে প্রবেশ 
করিয়াছে যে ক্রুশে যিনি আত্মদ্ান করিয়াছিলেন, গ্যালিলি-র সেই শাস্ত মাহুষটির 
জীবনাদর্শের সহিত গ্রীষ্রীয় চার্চের অশ্রীতিকর বৈপরীত্যই প্রাধান্য লাভ করিয়াছে। 
মুরোপের জনচিত্ত কালক্রমে গ্রীষটধর্মের সহিত রাজশক্তি, ধনতন্ত্র ও পাথিব খরশ্বর্- 
সমারোহছের অবিচ্ছেগ্ত সংযোগের কথ! .মানিয়! লইয়াছে এবং পারঝিক নীতি- 
শিক্ষায় সে ধর্মের আত্তরিকতা সম্বন্ধে সন্দেহ পোষণ করিয়াছে । কিন্তু ভারতবর্ষে 
ধনীর বিরুদ্ধে শ্রমিক আর যাহাই বলুক, সে একথা কখনোই মনে করে না যে 
গেরুয়াধারী সন্ন্যাসীও ধনীর দালালমাত্র, অথব! তাহাকেও যে দালাল করিয়! 
তোল। যায়, এ চিস্তা তাহার সন্দেহের অগোচর। তবে ভারতীয়ের! যেহেতু 
খুবই ধর্মভাবাপন্ন সুতরাং সে-দেশে সমাজতন্ত্র ও সাম্যবাদের প্রতিষ্ঠ| কখনোই 
-সস্ভব নহে ভাবিয়! লওয়া নিরাপদ নহে। ভারতবর্ষে ট্রদকল মতবাদ ব্যর্থ হইতে 
পারে, কিন্ত পুর্বোস্ত কারণেই নহে । ধর্মভাবাপন্ন” কথাটাই অস্পষ্টতাছ্ ঃ 
যদি ইহার অর্থ হয় আধ্যাত্মিক বোধ-সম্পন্ন, তাহা! হইলে স্ুনিশ্চিততাবে 


১5৪ 


সমদামন্লিক ভারতীয় চিন্তাধার| (অ) 


ভারতীয়ের] তাহাই ; যদি এই অর্থ ধর1 যায় যেবাহিরের কতকগুলি আন্্ঠানিক 
ক্বপ্নকেই ভারতীয়ের। স্ুদঢ়ভাবে ধরিয়া থাকিতে চাহিবে, তাহা হইলে কিন্ত 
প্রমাদদ ঘটিবে। জাতিভেদ, অন্পৃশ্যতা এবং ধনতন্ত্রবাদের যাবতীয় বহিরাচার 
রদ হইয়। যাইতে পারে, তাহার পরেও ভারতবাসীর পক্ষে আধ্যাত্থিকতার দাবি 
অঙ্ছুপ্ন রাখিয়! চল] সম্ভব এবং পাশ্চাত্ত্য সাম্যবাদের জড়বাদিতা ভাবতীয়ের! 
অগ্রান্হ করিতে পারে । পণ্ডিত জবাহরলাল নেহেরু তাহার 'ভারত ও বিশ্ব: 
সম্পিত আলোচনায় অর্থগর্ভ এক গুরু সত্যের সংকেত দিয়াছেন--ভারত তাহার 
নুতন নৃতন লমস্তা সমাধানের প্রয়াসে সোভিয়েট রুশের নব্য সভ্যতার দিকে 
ঝু"কিতে পারে বটে, কিন্ত নিজম্ব পথে, ভারতবর্ষের জনচিত্তের উপযোগী রীতিতেই 
তাহাকে সে কাজ করিতে হুইবে। হিন্দুর অধ্যাত্র-প্রকৃতির স্থিতিস্বাপকতার 
সত্যই ইহাতে পুনরায় অভিব্যক্ত হইতেছে । 


৪1 দর্শমচিস্ভ।র বিভিন্ন ধার! 


ধর্ম, সমাজ ও রাজনীতির ক্ষেত্রে পূর্বোক্ত বিভিন্ন আন্দোলনের ফলে ভারতবর্ষে 
শাস্ত্রান্ছগামী ও শাস্ত্র-নিরপেক্ষ সমকালীন সকল শ্রেণীর দার্শনিক-সমাজে বিশেষ 
উৎসাহজনক পরিবেশের ধারণ! জাগিয়াছে। তথাপি ইহ! বল! সঙ্গত হইবে ন! 
যে ভারতীরগ্দার্শনিকদের মধ্যে সকলেই সমস্ত ধারার দ্বার1 প্রভাবিত হইয়াছ্ছেন। 
ধাহারা এই সকল প্রবাহের শক্তি অনুভব করিতে পারিয়াছেন, তাহারাও সকল 
দিকে তাহাদের মনন সম্পূর্ণ করিয়া তুলিতে পারেন মাই। কিন্তু আশার কথ 
এই যে, ভারতবর্ষের দার্শনিকবৃন্দের নিকট নূতন যে সকল দায়িত্ব সমাধান কামন। 
করিতেছে, অনেকেই সে-বিষয়ে ক্রমে ক্রমে সচেতন হইয়! উঠিতেছেন। 

রবীজ্নাথের দার্শনিক ধারণ1__রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর একজন কবি, তিনি ঠিক 
পেশাদার দার্শনিক নহেন। কিন্ত তাহার কোনে! কোনো গ্রন্থে তিনি জগৎ সম্বন্ধে 
এক সামস্রিক সংগতির ধারণ! প্রকাশের চেষ্ট। করিয়াছেন । রবীন্ত্রনাথ 
একতত্ববাদী, তবে তিনি জগতের সত্যতাও অস্বীকার করেন না। অধিকাংশ 
সমকালীন ভাবুকের গ্ভায় তিনিও জগৎ সমন্ধে নেতিবাদী মনোভাবের বিয়োধী 
এবং অদ্বৈতবাদের লোক প্রচলিত কোন-কোন রূপভেদে জগৎ মায়ার স্থষ্টি বলিয়! 
যে ধারণ লালিত হইতে দেখ! যায়, তিনি তাহাতে ও বিশ্বাসী নহেন। তিনি 
বিশ্বাস করেন যে স্থপ্টির মধ্যে শ্রষ্টট পরমেশ্বর আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন। অতএব 
জগতের আপাতপ্রতীয়মান সর্বপ্রকার সংঘাত ও ধ্বংসরূপের অন্তরালে ঈশ্বরের 
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স্থজনী ক্রিয়ার যে সৌন্দর্য ও সৌবম্য বিদ্যমান যথার্থ অত্তৃষ্টির গুণেই তাহা 
উপলব্ধি করা যায় । রবীন্দ্রনাথ বলেন যে জগৎ মায়! হইতেও পারে, কিন্ত তাহা 
ঈশ্বরেরই স্তি। তাহা! ভগবানের শিল্পরচন1, ভগবানই তাছার শিল্পী। পটের 
উপর যে ছবিটি অক্কিত হইয়াছে, আমরা সেই চিত্রমায়ারই অঙ্চুরাগী, শৃন্ত পটে 
আমাদের স্পৃহা নাই। 

রবীন্দ্রনাথ যদিও স্বীকার করেন যে তর্কের সাহায্যে নৈর্বযক্তিক পরম ব্রহ্গা 
অপ্রমাণিত হইতে পারে না, তথাপি এই প্রপঞ্চ জগতেরই অন্তভূ্ত ধর্মের ক্ষেত্রে 
বাস্তবতত্ব ব! 'রিয়ালিটি”-কে পরম পুরুষ রূপে কল্পন! করিয়া লইলেই তাঁহ! 
সর্বাধিক বোধগম্য হয় বলিয়। তাহার ধারণা । রবীন্দ্রনাথের পরমবাদ সেই 
কারণেই ব্যক্তিবাদাত্বক। সসীম সত্তার অধিকারী হইয়। নৈর্যক্তিক পরমকে 
আমর! বুঝিতে পারি না) কারণ, সসীমত৷ ও মির্দিষ্টতাই হইল আমাদের মননের 
স্বভাব,_-অনস্তের উপর মন আপনার লীম। আরোপ করিয়! থাকে, এবং "অসীমের 
মধ্যে সীমা রচনার নাম ব্যক্তিত্ব ঃ ভগবান যখন স্থষ্টিকর্তা তখন তিনি 
ব্যক্তিত্বময় 1 

পরম পুরুষ হইলেন সকল বিধানের বিধান। যাহাকে আমরা বিধি-নিয়মাদি 
বলিয়! থাকি, সেগুলি হইল বহুত্বের মধ্যে তাহারই একত্বের প্রতিচ্ছায়!। সুতরাং 
ব্যক্তি যদি সেই পরম পুরুষের নিকট তাহার ব্যক্তিবোধ সমর্পণ করিয়া তাহারই 
সহিত একাত্মতা লাভ করে, তাহা হইলে সে-অবস্থায় এই সকল আইন তাহার 
ব্যক্তিত্বের ক্রিয়াকর্ম সংকুচিত করিতেছে অথবা স্বাধীনত৷ খর্ব করিতেছে বলিয়া 
মনে হইবে না। এবং তাহার সহিত-একাত্বত1 লাভের অর্থ হইল প্রেমের প্রেরণায় 
ভাহাতেই আত্মসমর্পণ, তাহার মধ্যেই আত্মহার] হইয় যাওয়!। প্রেমই সত্য। 
জ্ঞানের রাজ্যে জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় বস্তর মধ্যে ব্যবধান থাকিয়াই যায়, কিন্তু প্রেমে 
সে ব্যবধান দূর হয়। | 

ডক্টর ভগবান দাস এবং ভীহার নএঃঘকভা'-্থাকৃভিসুচক অদ্বৈতবাদ-__. 
ডক্টর ভগবান দাসের দার্শনিক চিস্তাতেও জগৎকে অস্তিত্বহীন ও মূল্যহীন নান্তি- 
মাত্ররূপে দেখিবার অনিচ্ছা প্রকাশিত হুইয়াছে। তিনি মনে করেন শঙ্করের 
অহ্বৈতচিত্ত ক্রটিহীন নহে, কারণ শঙ্কর "অহং এবং 'এতৎ» এই ছুই বস্তুর মধ্যে 
প্রথমটি শ্বীকার করিয়াছেন এবং দ্বিতীয়টি অস্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত একটিকে 
' ছাড়িয়া অন্তটি থাকিতে পারে না। চরণ সত্যের স্বভাবই এই যে তাহা ইহাদের 
উভয়কেই ছুইটি ক্ষণ রূপে ধারণ করিবে । কিন্তু “অহং, 'এতৎ, নহে। অতএব 
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বাস্তবের প্রন্কৃতি সর্বাধিক ন্বব্যস্ত করিতে গেলে বলিতে হয় 'অহম্‌ এতন্ন”_ অর্থাৎ 
আমি-ইহা_না?। 

“অহং ও “এতৎ' অর্থাৎ 'আমি" ও “ইহা”-র সম্পর্ক হইল শক্তি অর্থাৎ নেতি। 
এই সম্পর্ক আবশ্টিক সংযোগের কারণ ইহা, একই অবিভাজ্য পূর্ণের উপাদান 
নিচয়ের অন্তর্বভী | “আমি_ইহা_না? এই তিনের সমবায়ে একটি এক্য গড়িয়! 
উঠিয়াছে, এখানে পরস্পর স্বাধান ও পৃথক তিনটি শব্দের সমাবেশ মাত্র ঘটে মাই। 
«এই আবশ্যিকতাই সকল বিধির বিধি কারণ ইহ! পরিবর্তনহীন, কালহীন, 
প্রনারহান ( অর্থাৎ অপরিবর্ত ও স্থান-কালের অতিশায়ী) পরমের প্রক্কতিজাত : 
সকল বিধি-বিধান ইহ। হইতেই নিংস্তত হয় এবং ইহাতেই লীন থাকে ।* ডক্টর 
ভগবান দাস এই শক্তিকে “মায় নামে অভিহিত করিয়াছেন এবং শঙ্কর যেমন 
অস্তিও নহে নাস্তিও নছে রূপে ইহার ব্যাখ্য। করিয়াছেন, সেভাবে ন1 দেখিয় 
ইহাকে তিনি অস্তি ও নান্তির সমবায় ক্ূপে দেখিয়াছেন। দার্শনিক তত্বের 
ব্যাখ্যাত। অপেক্ষা সামাজিক সমস্যার আলোচক হিসাবেই তিনি অধিক পরিচিত। 
।তনি মনে করেন যে দর্শনশাস্ত্র ব্যবহারিক জীবনের পক্ষে উপযোগী হওয়! আবশ্যক 
এবং তাহা ব্যক্তির ও মানব-সমাজের সহায়ক হওয়া! দরকার । “রিপাবৃলিক, 
গ্রন্থে প্লেটো যেমন চিত্ববৃত্তি বিভাগের স্থত্র ঘোষণ1 করিয়াছেন, সেই ধারাতেই 
তিনি তাহাক্ধী রচনাবলীর মধ্যে জাতিতত্বের আলোচন1 করিয়াছেন । 

শ্রীযুক্ত জে, কৃষ্ণমূতি_একদা খিওজোফিক্যাল লোসাইটির কেন্্রীয় 
ব্যক্তিদিগের অন্যতম বলিয়! পরিচিত শ্রীযুক্ত কৃষ্ণমুততি কোন শান্ত্রধারালন্ধ ব 
বিধিবদ্ধ দার্শনিক চিস্তার প্রতি আহুগত্য দাবি করেন না। হিন্দুর সাধনার এই 
নীতিরই তিনি প্রচারক যে মান্ধবকে তাহার নিজের চরিতার্থতার জন্য আত্ম- 
সাধনার উপরেই নির্ভর করিতে হয়, অন্য কাহারও মধ্যস্থতা মানিয়! জীবনের বদ্ধন 
মোচন কর] যায় না। গুরুর প্রতি নির্ভর, আচার-পালন অথবা প্রথাবিশেষের 
আনুগত্য, এই সকলের কোনোটিই মানুষকে সাহায্য করিবে না। আধ্যাত্িক 
সত্য যাহ্ৃষের সত্তার গভীরে নিহিত; তাহা! উপলন্ধি করিতে হইলে ব্যক্তিগত 
সাধন! ও প্রয়াসের দ্বারাই অগ্রসর হইতে হইবে। 

বাস্তবতত্ব ব! “রিয়ালিটি? হইল আপন প্রবাহে প্রবহমান বিশুদ্ধ ও অবিমিশ্র 
প্রাণ । অজ্ঞতার দ্বার| তাহারই মধ্যে আমাদের ব্যক্তিত্বের ধারণ] স্থ্ হয়। 
সেই অজ্ঞতা অপসারিত হইলে ব্যক্তি বিশুদ্ধ প্রাণের সাধুজ্য লাভ করে এবং 
তাহার সংগ্রামের অবসান হয়। প্রকৃতির নিয়-স্তরের প্রকারভেদের মধ্যে অজ্ঞান 
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পরমোৎকর্ষের রাজ্য পার হুইয়! প্রাণ ক্রমশ 'অহং"এর পজ্ঞান পরমোৎকর্ষে 
অগ্রসর হইয়া থাকে । আমাদের অজ্ঞতাবশতঃই আমর! সত্য বা ঈশ্বরকে 
আমাদের শ্ব-ক্ষেত্র হইতে দূরবর্তী বলিয়া মনে করি । 
এই প্রাণ দ্বৈততা-বজিত এবং মাহৃষের পক্ষে ইহার সহিত একা লাত করাই 
স্বাতাবিক। নদী যেমন সমুদ্রে গিয়! মিলিত হয়, ব্যক্তিও সেইরূপ সত্যের অভিমুখে 
নিজের করিয়া! লইবে। কেবল তাহাই নহে, শেষ পর্যস্ত মানুষ যাহাতে নিজ নিজ 
ব্যক্তিত্বের খণ্ডতাবোধ অলীমে মিলাইতে পারে, প্রকৃতি নিজেই সে-বিবয়ে সজাগ 
রহিয়াছেন এবং সেই কারণেই ইহ অবধারিত বলা যাইতে পারে যে মোক্ষ অর্থাৎ 
চরিতার্থতা-লাত আমাদের পূর্বনির্ধারিত বিধিলিপি। 
ব্যক্তিত্বের এই প্রাতিভাসিক “অহং" ব| 'আমিত্ব যাহা 'না-আমিত্বের” বিপরীত, 
কুষ্ণমূ্তির মতে তাহ] সেই আত্মজ্ঞান লাভের দ্বার! অপলারিত কর! যাইতে পারে 
যাহাতে আত্মচৈতন্তের ক্রমিক প্রখরতা-বৃদ্ধির ফলে পরিশেষে অহং-জ্ঞানই বিলুপ্ত 
হইয়া! যার়। পঠৈতন্ত আমিত্বেরই আশ্রত এবং যখন আমরা সেই টচৈতন্ত হইতে 
মুক্তিলাভ করি, তখন অহংজ্ঞান হীন বাস্তব অর্থাৎ সত্যই থাকিয়। যায়।” 
অরবিন্দ ঘোষ--অরবিন্দ ঘে'ষ কার্যতঃ একজন যোগী ও অতীন্দ্রিয় মরমী 
সাধক। তিনি পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের বিবর্তনবাদ এবং জড় জগৎ সম্বন্ধে পাশ্চাত্য 
মতের দ্বার! বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত হইয়াছিলেন। তিনি অবশ্য এই উভয় মতই 
অদ্বৈতবাদের শৈব ও শাক্ত প্রস্থানের মধ্যে খুঁজিয় পাইয়াছিলেন। এই উভয় 
সম্প্রদায়ের প্রভাব আ্ীঅরবিদ্দের সাধনা! ও তাহার দার্শনিক মতবাদের মধ্যে 
পরিলক্ষিত হয়। তন্ত্রের মতে মায়! অলীক ভ্রান্তি নহে, ইহ] একটি সৎ পদার্থ, 
ইহ] শিবের শক্তি। এই শক্তির সাহায্যেই জগতের আবির্ভাব ঘটিয়া থাকে, 
অবশ্য ইহ! শিবের শুদ্ধ সত্ত1 কিছুমাত্র ক্ষুণ্ন করে না। প্রীঅরবিন্দ শ্রীমত্তগবদৃগীতার 
নিজন্ব ব্যাখ্য। দিয়াছেন। তাহার মতে যোগের উদ্দেশ্য হইল সচ্চদানন্দ ব্রন্দের 
শক্তিকে আহরণ করিয়! তাহাকে এই জগতে ভাবগত জীবনের প্রতিষ্ঠার জন্য 
প্রয়োগ করা। যেহেতু জীব ও শিব মূলতঃ অভিন্ন সেইজন্য ভাগবত জীবন 
এইভাবে প্রতিষ্ঠা কর! জীবের পক্ষে সম্ভব । এই জগৎ সত্য এবং ইহ1 শক্তির 
পরিণাম। শক্তি হইতে যেমন জড়ের আবির্ভাব ঘটিয় থাকে তেমনি জড়ও 
শন্কির মধ্যে অন্ুম্থ্যত থাকে । এই পরিণাম চক্রাকারে ঘটে। এই বিষয়ে 
“প্ীঅরবিন্দ বিবর্তনবাদের আধুনিক ভাষ্য গ্রহণ করিয়াছেন-_-যে মত অহ্সারে জড় 
হইতে প্রাণ ও মনের আবির্ভাব ঘটিয়া থাকে । অগ্র যেমন তাহার দাহিকা শক্তি 
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হইতে অভিন্ন তেমনি শক্তি শিব বা! ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন এবং এই জন্তই শক্তিও 
শিবের গ্ভায় চেতন। মুল বিবর্তনের বিপরীত গতি হইল পরবত্ণ খটনার 
পূর্ববর্তী ঘটনায় অবস্থিতি। বস্তত, এক দিক হইতে দেখিলে জড় শক্তির মধ্যে 
কপ্ত অবস্থায় আছে, অপর দিক হুইতে বিচার করিলে প্রাণ ও যমন জড় হইতেই 
উদ্ভূত হুইয়াছে। জড় প্রাণের উচ্চতর অবস্থায় রূপাস্তরিত হয়, প্রাণ আবার মন 
ও চৈতন্তে ব্বাপাস্তরিত হয়। এখানে যে মনের কথা বল। হইল তাহ! জীব-মন | 
ইহার উপরে তিন প্রকার উচ্চস্তরের মন আছে, উচ্চ-মন (০৮৪: 7106), মহা-মন 
(৪0109: 19108 ) এবং সর্বোচ্চ উপলব্ধ আদর্শ সচ্চিদানদ । এই উপলন্ধ যে 
মান্থষের আয়ত্তাধীন তিনি স্বয়ং শিবের একরূপতা লাভ করেন এবং এই উপলব্ধিই 
শিবের শক্তি এবং সেই মানুষ তখন মহামানব । নিট্‌সের মহামানবের অসৃশ 
এই মহামানব কিন্ত অহংবাদী স্বপ্রচারক ব পূর্ব পাক্ষিক নহেন, তিনি শিবের 
নিকট নিজের অহংকার সমর্পণ করিয়া সচ্চিনানন্দ ব্রনের মধ্যে সম্পূর্ণরূপে 
নিমজ্জিত হইয়াছেন। তিনি মিজেই নিজের পরিচালক এবং জগতের সম্মুখে 
নিজের বাক্তি স্বাতন্ত্রকে ঘোষণ! করিবার জন্তে সচেষ্ট নহেন। 

অধ্যাপক কৃষ্ণচন্জ্র ভট্ট চার্য-_অধ্যাপক কৃষ্ণচন্দ্র ভট্টাচার্য পূর্ণ অদ্বৈত্যবাদকে 
সমর্থন করেন। তিনি শংকরের মতবাদের ব্যাখ্য। বা বিশ্লেষণ করিবার চেষ্টা না 
করিয়। কার্টের দর্শনের আলোকে নুতনপথে ইহার সত্য প্রতিপাদনের চেষ্টা 
করিয়াছেন। তিনি অবশ্না 17628 ০1 739%800 সম্পরিত কাণ্টের অজ্ঞাবাদ 
সম্পূর্ণরূপে মানিয়| লইতে পারেন. নাই। কান্টের মতান্বলারে বোধের কোন 
শ্রেণীগত বৈশিষ্ট্যই ইভাদের অস্তনিহিত বস্তস্বর্ূপ সম্পর্কে সত্য নহে এবং সেইজন্ত 
ইহার! জ্ঞানের অতীত । এই অবস্থায় শ্রীভট্ট'চার্য ও কাণ্টের মত অভিন্ন এবং 
্রাহ্মণকে অব্যক্ত ও অচিস্ত্য বিস্ত তবুও বোধগম।রূপে ব্যাখ্যাতা উপনিষদের উপর 
আস্থাবাঞ্জক। 

সবল্পপরিসরে তাহার জটল যুকিসমৃহকে বাখ্যা করা শক্ত, তবে যেহেতু 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম পর্যস্ত প্রত্যেক পদার্থকে আমর] কথায় প্রকাশ করিয়৷ থাকি 
অতএব সমস্ত কিছুই বাচ্য, ইহাই মৃূলকথ! বলিয়া মনে হয়। বাচ্য দুইপ্রকারের 
প্রতীক-রূপ-বাচ্য এবং আক্ষরিক-রূপ-বাচ্য । যাহ] তথ্য প্রকাশ করে এবং যাহার 
সম্বন্ধে কেবল বল! হয় তাহারাই আক্ষরিক-রূপ-বাচ্যের অস্তভূক্তি যাহার উল্লেখমার 
কর! হয় তাহা নহে । ইহাদের মধ্যে যাহার সম্বন্ধে কেবল বলা হয় তাহা 
প্রতীকাহুসারে অথবা অর্থাহসারে বল] হইয়! থাকে । সত্য কেবলমাজ প্রতীকের 
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সাহায্যে বল। হয়, বাস্তব প্রতীকাহ্ুসারে আক্ষরিকরূপে বলা হয় এবং আত্মনির্ভর 
অস্তিত্ব (৪611-9009186920৮) অর্থাহুপারে আক্ষরিকন্দপে বলা হইয়া থাকে। 
“ইহাদের মধ্যে কোনটিই তথ্য হিসাবে বল! হয় না, প্রকৃত ঘটনাই তথ্য হিসাবে 
বলা হইয়! থাকে ।* এইভাবে আমরা বক্তব্যের চারিটি বিষয় পাই, সতা, বাস্তব, 
আত্মনির্ভর অস্তিত্ব (৪811-80518658 ) এবং প্রকৃত ঘটনা । সত্য ও বাস্তবের 
পার্থকা এই যে দ্বিতীয়টি উপতভোগা, প্রথমটি নহে। 

রাধাকৃষ্ণণ ও অথগ্ড ভূয়োদর্শনজাত অদ্বৈভ__তিনি শংকরের মতবাদ 
মানিয়! চলিলেও শংকরের অধিকাংশ এ্রতিহ্িক শিষ্বের মত জগত তাহার নিকট 
অলীক ভ্রাস্তিরূপে প্রতীয়মান হয় না। তিনি মায়াকে ব্যাখ্যালব্ব-কল্পন! হিসাবে 
মনে করেন। ইহার অর্থ এই যে জগতের স্থ্টি ব্যাখ্যার অতীত কিন্ত জগত 
মূল্যহীন এবং প্রয়োজনশৃন্ত নহে। তিনি ইহার অপেক্ষা বরং অধিকাংশ পরবর্তী- 
কালের যুক্তিবাদী অদ্বৈত ব্যাখ্যাতাদের মত সৎ এবং অ-সৎ্এর বিগ্ভমানতা 
অস্বীকার না করিয়! জগতকে সৎ এবং অ-সৎ, অর্থাৎ অস্তিত্ব ও অস্তিত্বশুন্ের 
সংযুক্তি বলিয়া! মনে করেন। শংকর নিজে এক জায়গায় বাহ্ৃত্বপকে সত্য ও 
অ-সত্যের মিশ্রণ বলিয়াছেন এবং এই দিক দিয়া! রাধাকৃঞ্ণ তাহাকে গ্রহণ 
করিয়াছেন একথা বল। যায়। 

ংকর উল্লিখিত ব্রাহ্মণ হইতেছেন সচ্চিদানন্দ ব্রন্ম এবং রামাহুজ বণিত 
ব্রাহ্মণ হইতেছেন ঈশ্বর এই যুক্তির উপর ভিত্তি করিয়া! রাধাকঞ্ণ শংকর ও 
রামাহজের মতের সমন্বয় সাধন করিয়াছেন। ঈশ্বর বৃদ্ধিত্বার প্রাপ্য বস্তু কিন্ত 
সচ্চিদানন্দ ব্রন্মকে জানিতে হয় সঙ্ঞ। স্বার। সঙ্ঞা বুদ্ধি অপেক্ষা! উচ্চন্তরের বস্তু 
এবং ইহা মন ও বস্তু এই দ্বৈতবাদের উর্ধে অবস্থিত। আমাদের চিস্তাশক্তি 
সীমিত এবং ইহ1 যখন সুন্মযুক্তি সাপেক্ষ সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মকে উপলব্ধি করিতে চেষ্টা 
করে তখন ইহ! নিজস্ব সীমাবদ্ধতা ব্রদ্ধের উপর আরোপ করিয়া! ফেলে। এ 
অবস্থায় চিস্তার ভিত্তিতে বিচার করিয়। ঈশ্বরকে সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন 
মনে করিলে আত্ম ও অন্যান্ঠ পদার্থের বিভেদকে সপ্ত কর] সম্ভব হয় না। কিন্তু 
সেই সন্ঞ। যাহা চিন্তা ও উপলব্ধি অপেক্ষা অধিকতর প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার ফল এবং 
যাহা স্থুলতর ঘৃক্তি সাপেক্ষ তাহ! দ্বার! এই বিভেদ অতিক্রান্ত হইয়াছে । 
 রাধাকৃষ্ণণ যুগপৎ সর্বমুক্তিতে বিশ্বাস করেন কিন্ত তিনি প্রত্যেক-মুক্তিতে 
আস্থাবান নহেন। এই সব কিন্ত অত্বৈতৈর নিকট নৃতন কিছু নহে এবং বাচম্পতির 
অন্ততম অবর সমধ্মী দার্শনিক গোষঠী স্বারা সমধিত .হইয়াছে। যেহেতু ঈশ্বর 
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জগতের শষ্টা অতএব ঈশ্বরকে জগতের অস্তিত্বকাল পর্যপ্ত সচ্চিদানন্দ ব্রদ্দের সহিত 
একত্বপ্রাণ্ত না হইয়। ঈশ্বরন্ধপেই থাকিতে হইবে। যতক্ষণ পর্যস্ত ঈশ্বর সচ্চিদানন্দ 
ব্রক্ষের মধ্যে প্রবেশ না করেন ততক্ষণ পর্যস্ত ঈশ্বর স্থষ্ট ভীবকে ঈশ্বরের সহিত 
অবস্থান করিতেই হুইবে। যতদিন একটিমাত্র অ-যুস্ত আত্মাও বর্তমান থাকিবে 
ততদিন জগতে অস্তহিত হইতে পারে না। সুতরাং একক মুক্তি কেবলমাজর 
অসম্পূর্ণ মুক্তির নামাস্তর এবং সেই সমস্ত আত্মা খাতার! পরম সত্যকে উপলব্ধি 
করিতে সক্ষম হইয়াছেন তাহার!1 ঈশ্বরের সহিত জগতের শ্ষে পরিণতি পর্যস্ত 
অবস্থান করিবেন । রাধাকৃঞ্জণ একজন 00191101196, প্রকৃতপক্ষে ৪0176 1022 ০01 
26110252। শেষ পর্যস্ত অপরিহার্য কারণ ঈশ্বর কোন বিশেষ ক্ষমতা বাঁ কোন 
অলৌকিক ঘটন1 দ্বার] পৃথিবীর উন্নতি সাধন বরিবেন এবং মাহুষ কেবলমাত্র 
দর্শক ছিসাবে উপস্থিত থাকিবে এরূপ কল্পন! কর1 অযৌক্তিক। ঈশ্বর মাসুষ, 
তাহার স্ষ্ট ত্রাসী এবং চিন্তা ও কর্মে যাহার! মানবজগতের আদর্শ তাহাদের 
মধ্য দিয়াই নিজের কার্ধ করিয়া! যান। হিন্দু অবতারবাদের মধ্যে এই সত্যই 
নিহিত কারণ প্রকৃত পক্ষে সেই সমস্ত মানুষই ইশ্বরের অমৃতস্পর্শের অধিকারী । 


& টীক। 
আগারহীল £ কণ্টেমপোরারী থট্‌ অব ইত্ডিয়া, পৃ ২০৬7 পৃ ২০৯। 
গ্রন্থ-বিবরণী 


ফারুকৃহার £ মর্ডান রিলিজিয়স মুভমেণ্টস ইন ইপ্ডির]। 

আগারউড : কণ্টেমপোরারী, ইত্ডিয়ান থট্‌। 

শর্ম) ভি, এস £ হিন্দু রেনেশ1। 

রাধারুঞ্ণণ ও মূরহেড £ কণ্টেমপোরারী ই্ডিয়ান ফিলসফি। 

দত্., ডি. এম £ “দি কন্টিবিউসন অফ মর্ডান ইত্ডিয়ান ফিলসফি টু ওয়া্ড 
ফিলসফি” দি ফিলসফিকাল রিভিয়ূ, নভেম্বর, ১৯৪৮ | 

রাজু, পি. টি; "রিসার্চ ইন ইণ্ডিয়ান ফিলসফি : এ রিভিযু” জার্নাল অফ দি 
গঙ্গানাথ বা ওরিয়াপ্টাল রিসার্চ ইন্সটিউট, ভলুম ১, পার্ট ২, ৩, ৪ | 

রাছু.ঃ পি, টিঃ “ইগডিয়ান ফিলসফি £ এ সার্ভে” প্রোগরেল অফ ইপ্ডিক স্টাভিজ। 

রাছু-, পি. টিঃ “দি আইভিয়ালিজম অফ মহাত্া গান্ধী” দি বিশ্বভারতী 

| কৌয়াটালি, জানুয়ারী, ১৯৪১। 
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রাজু. পি.টিঃ “দি অঞ্ইডিয়ালিজম অফ রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর দি বিশ্বভারতী 
কোয়াটালি, জানুয়ারী, ১৯৪০ । 

রাড পি'টিঃ “দি আইভিয়ালিজম অফ ডঃ ভগবান দাস” দি হিন্দুস্থান 
রিভিয়ু, ১৯৪০ । 

রাদ্ু., পি. টিঃ “দি আইডিয়ালিজম অফ ন্তার এস. রাধাকফণ” দি ক্যালকাটা 
রিভিয়ু, আগষ্ট ১৯৪৭ । 

রাজু, পি.টি£ “দি আইডিয়ালিজম অফ জে. কৃষমুক্ডি?” জিবেণী, নভেম্বর, 
ডিসেম্বর? ১৯৪০ । ্‌ 

রাডু-, পি. টিঃ “দি আইডিয়ালিজম অফ শ্রীঅয়বিন্দ ঘোষ” দি অন্তর ইউনিভাপিটি 

_ কলেজ ম্যাগাজিন, অক্টোবর ১৯৪০। 

এগুজ, সি. এফ £ মহাত্বা গান্ধী আইডিয়াল । 

হেবর, লিলি £ কৃষ্ণমূত্তি এণ্ড দি ওয়ান্ডক্রাইসিস। 

ঠাকুর £ সাধন।। 

ঠাকুর £ পার্সোনালিটি। 

ঠাকুর £$ দিরিলিজন অফ ম্যান। 

দ্রাস, ডঃ ভগবান £ দি সায়েল অফ পীল। 

ঘোষ, অরবিন্দ £ লাইফ ডিভাইন। 

ভট্টাচার্য, কে" সি: দি সবজেব্ট এজ ফ্রিডম | 

রাধাকষ্ণ £ দি আইডিয়ালিস্ট ভিউ অফ লাইফ। 

রাধাকষ্ণ £ ইগ্ডয়ান ফিলসফি। 

জোড, সি. ই. এম ২ কাউন্টার আটাক ফ্রম দি ইষ্ট । 

লেডবিটার £ টেক্সট বুক অফ থিওসফি। * 

হেলার £$ দি গসপেল অফ সাধু সুন্দর সিং। 


১৪৯২ 


সমসাময়িক ভারতীয় চিন্তাধারা (আ1) 
॥ এক ॥ 


সমসাময়িক ভারতবর্ষের কোন নির্দিষ্ট জন্মকাল নির্ধারণ কর! সম্ভবপর না 
হইলেও আমরা আওরংজেবের মৃত্যুর অর্ধশতাবী পর হইতে ইহার জদ্মলক্ষণ 
অহ্ধাবণ করিতে পারি। এই সময়ে ইউরোপীয় রাজনৈতিক প্রভাবের ক্রমশ: 
বিস্তার লাভ এবং সমান্তরাল ভাবে ভারতীয় ক্ষুদ্র নৃপতিবর্গের শক্তির ক্ষরিযুনপও 
দৃষ্ট হইয়াছিল। দম৪:৫5ঘ৪৪৮-এর যুদ্ধের অঙ্ন্ূপ পাণিপথের চুড়ান্ত যুদ্ধও একই 
বৎসরে সংঘটিত হইয়াছিল। ইহাদের মধ্যে ভারতীয় উপ-মহাদেশে রাজনৈতিক 
কার্যকলাপের ভবিষ্যৎ পথও নির্ধারিত হইয়1 গিয়াছিল। 

কীভাবে এই সমস্ত আলোড়নপূর্ণ দিনের পরস্পরবিরুদ্ধত ও অসম মতবাদ 
মুসলমান সমাজের নবজন্ম আনয়নের জন্ত পুরাতন ও নূতনের সমন্বয় সাধনকারী 
শাহ ওয়াল্লিউল্লাহের অভ্যু্থানের কারণ হইয়াছিল, তাহা! পূর্ববর্তী কোন অধ্যায়ে 
নির্দেশিত হইয়াছে । তাহার দ্বার। প্রোথিত বীজ তাহার জীবদ্ঘশাতেই পরিণতি- 
লাভ করিলেও তাহার প্রভাব তাহার মৃত্যুর পর আরও বিস্তৃতিলাভ করিয়াছিল । 
তাহার ৃত্যুর$ পর এক শতাব্ীর মধ্যে রায়-বেরিলীর মোলবী টৈয়দ আহ 
এবং দিল্লীর মোলবী মোহম্মদ ইসমাইলের নেতৃত্বে তাহার শিক্ষ/ এক সক্রিয় 
আন্দোলনের রূপ গ্রহণ করিয়া ফলপ্রন্থ হইয়াছিল। সৈয়দ আহমদ শাহ 
ওয়াল্লিউন্লাছের জ্যেষ্ঠ পুত্র শাহ আবছুল কাদেরের শিষ্য ছিলেন। সত্যকার 
এদলামিক ভিত্তিতে এক আধুনিক রাষ্ট্র গঠন করিয়া! ইসলামের মুলনীতির পুনঃ 
প্রবর্তন করাই এই আন্দোলনের লক্ষ্য ছিল। সৈয়দ আহমদ তাহার বন্ধু ও 
তাহার প্রতি শ্রদ্ধাবান, অসাধারণ পাগ্ডিত্যের অধিকারী ও দ্ুব্ধ! মৌলবী মহণ্মদ 
ইসমাইলের সহযোগিতায় এই আন্দোলন সংগঠনের জন্ত ভারতবর্ষের উত্তর-পশ্চিম 
অংশে মুসলমান-প্রধান স্থান নির্বাচন করেন। এই স্থানের ভৌগলিক ও 
রাজনৈতিক গুরুত্ব প্রাথমিক সাফল্যকে অধিকতর সম্ভাবনাপুর্ণ করিয়] তুলিয়াছিল 
এবং সমগ্র উত্তর ভারতে এক শক্তিশালী মুঘলমান দল তাহার পতাকাতলে 
একত্রিত হইয়াছিল। 

এই আন্দোলনকে সংকীর্ণমন। ব্রহ্ষবিদ্ভাগত গোৌড়ামির পুনঃপ্রবর্তনের চেষ্টা 
হিসাবে বিচার করা অন্তায়। এই আন্দোলনের সর্বশেষ উল্লেখযোগ্য শহীদ 
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(225ঃ) শাহ, ইসমাইল ইহার প্রবর্তক শাহ ওয়াল্লিউল্লাহ-এর মত একজন 
যথার্থ দার্শনিক এবং উদারচেতা ধাণ্নিক চিস্তানায়ক ছিলেন । তিনিও বিভিন্ন 
প্রকার ধর্মবিশ্বাসের মধ্যে এঁক্য আছে ইহ] বিশ্বাস করতেন এবং এই দৃঢ় বিশ্বাসের 
ভিত্তিতে উক্তি করিয়াছেন যে সমস্ত মহান ধর্মের উৎস হইতেছে একই দৈব 
প্রেরণা । রূপগত এবং অহৃষ্ঠানগত পার্থক্য তাহাদের আছে কিন্ত তাহ! হইতেছে 
তাহাদের বাহিক আবরণ মাত্র, যাহাকে দেশকালের প্রয়োজনে সময়াস্তরে 
পরিবতিত হইতে হইয়াছে। | | 

শাহ্‌ ইসমাইল তাহার দার্শনিকগ্রস্থ “আবাকতে? (8৪৪৮) দৈবপুরুষ সিদ্ধিক 
( [179 91991099 ) সম্পর্কে এইরূপ উক্তি করিয়াছেন £ “তিনি যদি তোরাহে 
(1০750) বাইবেলের পূর্বভাগ বিশ্বাসস্বাপনকারী সম্প্রদায়ের মধ্যে অবস্থান করেন 
এবং তিনি তাহাদের মধ্যে বিচারকের আসন গ্রহণ করিতে অঙ্গরুদ্ধ হন তাহ! 
হইলে তিনি মোজেজ, কর্তৃক প্রণীত অহ্ৃশাসন (19 ০1 810999 ) অনুসারে বিচার 
করিবেন এবং অন্ব্ধপভাবে খ্ুষ্টধর্মাবলম্বীদের মধ্যে বাইবেলের অস্তভাগ (৪ 
[11856800996 ) অনুসারে এবং কোরাণ-বিশ্বাসীদের মধ্যে কোরাণের সর্ত অনুসারে 
বিচার করিবেন। প্রকৃতপক্ষে মানবজাতির এক বুহৎ অংশ কর্তৃক অনুস্থত 
প্রত্যেক মহান্‌ ধর্ষেই এমন মাহ্ৃষের সাক্ষাত পাওয়া যায় ধাহার] দৈবশক্তির 
(7015109) স্ুরসাধন। কর্রিতেছেন। খৃষ্টান যাজক, ইহুদী শাস্ত্রব্যাখ্যাতা, শ্রীসীয় 
দার্শনিক, পারমিক জরাথুষই্ট প্রবতিত ধর্মাবলম্বী এবং হিন্দুযোগী প্রত্যেকের আনন্- 
স্বরূপ জীবন (1919 7015)79) অভিসারী আধ্যাত্বিক পথের প্রকার ভেদ স্ব স্ব ধর্মের 
মূলনীতির সীমানায় এ্রক্য-নিধৃত হুইয়াছে। এই সমস্ত মহান্‌ ধর্মমত এ এক 
মূলনীতি হইতে উদ্ভৃত। উৎসে ইহাদের প্রত্যেকটিই ছিল বিশুদ্ধ কিন্ত কালাস্তরে 
্রান্তমত এবং কুপ্রথ! ইহাদের উপরে বিদ্বেষপূর্ণ উপলেপ দিয়াছে। বিকৃত ব্যাখ্যা 
দ্বার! প্রত্যেকটি ধর্মই পরিবতিত রূপ গ্রহণ করে এবং ধর্মাহ্ছগামীদের নিকট সেই 
ধর্মমতের মুলীভূত নীতির উপলব্ধির পথ রুদ্ধ হুইয়! যায়| পরবর্তীকালের উত্তর 
সাধকগণ মুলধর্মমতকে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন অর্থে গ্রহণ করে। এই সমস্ত বিকৃত 
বুদ্ধিকে অপসারণ করিয়। ধর্মের মূল রূপ এবং যথার্থ বাণীটিকে আবিফার করিবার 
ক্ষমতা মহাজ্ঞানীদের থাকে । তিনি ধর্মকে ইহার উত্তবকালীন পরিপূর্ণ বিশুদ্ধতায় 
মূলনীতির আলোকে প্রত্যক্ষ করিতে পারেন কারণ তাহার আত্ম! সদাজাগ্রত |” 

এই আন্দোলনকে কলঙ্ক চিহ্নিত করিয়। ব্রিটিশ ইহাকে ওহাবি আন্দোলনের 
সমক্ধপ বলিয়! ঘোষণ। করিয়াছিল, কিন্তু ইহা ঠিক নহে । মৌলবী সৈয়দ আহ্মদ্‌ 


১৪৪ 


সমসাময়িক ভারতীয় চিস্তাধার। (অ1) 


যদ্দিও আরবদ্দেশে গিয়াছিলেন এবং ওহাবি চিন্তাধারার সহিত সম্পূর্ণরূপে পরিচিত 
হুইয়াছিলেন তথাপি তিনি নেজ.দের (39 ) মহম্মদ বিন্‌ আবছুল ওয়াহাব-এর 
অচ্ছগামী শিষ্য ছিলেন না । ইহাতে সন্দেহ নাই যে ছুইজনের মূল লক্ষ্য প্রায় 
মমপর্যায়ভূক্ত | তাহার! উভয়েই ইসলাম-ধর্মীয় চিন্তা এবং নীতিকে বৈদেশিক 
প্রভাবস্পর্শ হইতে পবিত্র রাখিতে চাহিয়াছিলেন এবং জগৎসমক্ষে সত্যকার 
রাজনৈতিক, সামাজিক ও ধর্মীয় ইস্লামিক ধারণার পরিপূর্ণ রূপ উপস্থাপিত 
করিতে চেষ্ট। করিয়াছিলেন । ছুইটি আন্দোলনের সাদৃশ্য এই ভ্রান্ত বিশ্বাসের সৃষ্টি 
করিয়াছিল যে ভারতীয় আন্দোলন ওহাবি প্রেরণার অঙগস্বর্ূপ। বাস্তবিকরূপে 
ইহ1 একটি স্বদেশজাত বস্ত্র এবং ইহার মুল ভিত্তি স্থাপিত হইয়াছিল দিল্লির শাহ, 
ওয়ালিউল্লাহের মতবাদের উপরে, নেজদের যোহম্মদ বিন আবছুল ওয়াহাবের 
মতবাদের উপরে নহে । শাহ. ওয়ালিউল্লাহের মতবাদ এবং মৌলবী পসৈয়দ 
আহমদের সহিত বাহার! তাহার নিকট হইতে প্রত্যক্ষভাবে প্রেরণালাত করিয়া- 
ছিলেন তাহাদের সহিত তাহার সন্বন্ধ সম্পর্কে সাধারণের অজ্ঞতা এই ভ্রাস্তির 
আংশিক কারণবিশেষ। 

এই ওয়ালিউল্লাহ আন্দোলন যাহা আজও চিস্তাবিদৃ, বিপ্লবী এবং বিশিষ্ট 
ব্রহ্ষ-বগ্যাবিদূদের জন্মদান করিতেছে তাহা! কোনও সামগ্রিক উন্নয়ন ব1 বিপ্লবের 
চেষ্টায় কৃতকার্য হয় নাই কিন্তু এমন এক স্বপ্ত শক্তির স্থজন করিয়াছে যাহা 
বর্তমানকালের ধর্মীয় এবং রাজনৈতিক আন্দোলনে আংশিকভাবে কার্যকরী 
হইতেছে । পরলোকগত মৌলান ওবাহিহুল্লাহ, সিদ্ধ (১৮৮১-১৯৪৮) জন্মলাভ 
করিয়া এই দৃঢ় বিশ্বানে কাজ করিয় গিয়াছেন যে এই মতবাদ যদি যথার্থরূপে 
উপলব্ধি কর! যায় তাহা হইলে ইহ এক ধৈপ্রণ্বক রাষ্ট্র সমাজের সৃষ্টি করিতে 
পারে। এইরূপ সমাজ সমস্ত প্রধান সংস্কৃতির উদ্তরকালীন বৈশিষ্ট্যের সমন্বয়সাধন 
কণ্রতে পারে এবং প্রত্যেকটি মাছকে তাহার নিজস্ব বিশেষ দক্ষত] অহ্সারে 
উন্নত হুইবার স্বাধীনতা দান করিতে পারে । জীবনের সকল ক্ষেত্রে বিভেদের 
মধ্যে এক্যই হইতেছে নিয়ম এবং ইহাই বিভিন্ন জাতি এবং ধর্ষের আত্ুর্জাতিকতা- 
বাদের ভিত্তি হওয়। বাঞ্ছনীয় | ঈশ্বর মানবজাতির বৈশিষ্ট্যহীন একক্জপত্ব চাহেন 
না। ভিন্ন সংস্কৃতি এবং পর-ধর্ম-অসহিষ্ণুতা অজ্ঞতার পরিচায়ক । সংকীর্ণমন] 
ধামিক মানুষ নিঃসন্দেহে অস্তিত্বহীন । 


১8৫ 


॥ তুই ॥ 


মুসলিম জীবনধার1 ও মননের পুনর্গঠনের উদ্দেশ্যে পরিচালিত নব পর্যায়ের 
কোন আন্দোলনকে অহ্ধাবন করিতে হইলে আমাদের সেই ১৮৫৭ খৃষ্টাবেই 
প্রত্যাবর্তন করিতে হইবে যখন ভরগ্রপ্রায় রাষ্ট্রব্যবস্থাকে নিঃশেষে ভূমিসাৎ করিয়া 
সিপাহী-বিদ্রোহ মুসলমান আধিপত্য ও প্রভাবের উপর মৃত্যুশেল বর্ষণ করিল। 
সর্বপ্লাবী জয়শীল নবীন শক্তিটির আবির্ভাব হইয়াছিল সাত সমুদ্রের পার হইতে। 
রাজ] রামমোহন রায় এবং স্যার সৈয়দ আহম্মদ খানের মত মহান্‌ মনীষী এবং 
স্কারকগণ অবিলদ্ষেই উপলব্ধি করিতে পারিলেন যে, ইহ! একটি সাধারণ 
সামরিক বিজয়-ঘটনামাত্র নয়, জ্ঞানের উৎকর্ষেই প্রাচ্যের উপর পাশ্চাত্য তাহার 
আধিপত্য বিস্তার করিয়! ফেলিয়াছে। বিদেশীর বিরুদ্ধে বিদ্রোহ অহৃষ্ঠান এবং 
বিদ্বেষ প্রচারের নিক্ষল প্রয়াসের পরিবর্তে বিজ্ঞতর পন্থা! হইবে আমাদের নিজেদের 
জীবনপদ্ধতির সংস্কারসাধন করিয়া পাশ্চাত্য যে নৃতন মূল্যবোধ আমদানী 
করিয়াছে তাহাকে আপনার মধ্যে ধারণ করা এবং আমাদের আধ্যাত্মিক 
উত্তরাধিকারকে যথাসম্ভব সর্বপ্রকার অমজলকর ও বিদ্বজনক অনাবশ্যুক বস্তভার 
হইতে মুক্ত করিয়! বস্তবাঁদী বিজ্ঞানমূখী প্রগতির সহিত তাহার সমন্বয় সাধন কর] 
এই ছইজন মহান্‌ চিস্তানায়ক ও সংস্কারকের মধ্যে অনেক বিষয়ে সাদৃশ্য লক্ষ্য কর 
যায়। ছইজনেই ছিলেন তুলনামূলক ধর্মতত্বের পর্যালোচনায় নিবি্ই এবং নিজ 
নিজ মহান্‌ ধর্মের পরমার্থটিকে উদ্ধার করিবার কাজে তৎপর মহান্‌ জ্ঞানী পুরুষ । 
আপন আপন ধর্মের অন্ধসংস্কারের ছুবিসহ পেষণ হইতে মুক্তি অর্জনের জন্তই 
তাহাদের উভয়ের সাধন! ছিল। দুই জনেই ধর্মের সহিত বিজ্ঞানের সামঞ্জশ্য 
প্রতিষ্ঠা করিতে প্রয়াসী হইয়াছিলেন। ছ্ইজনেই ছিলেন যুক্তিবাদী এবং তাহাদের 
এই বিশ্বাস ছিল যে, বিশ্ুদ্ধতম এবং উন্নততম আন্তিকতাও এক ধরণের যুক্তিবাদী 
মতবাদ এবং তাহাই সহজধর্ম। ছ্ইজনেই বিশ্বাস করিতেন যে, সর্বথা! পরিবর্তন 
ও প্রগতিকে হেলায় প্রত্যাখ্যান করিয়া! কোন সমাজই সুস্থ জীবন লাভ করিতে 
পারে না। ধর্ম সম্বন্ধে তাহাদের ছুইজনেরই এই বিশ্বাস ছিল যে মিরেট শিলীতূত 
গুরু-বচনের নিষেধে মানুষের অগ্রগতির প্রতিবন্ধক ও রক্ষণশীল প্রতিক্রিয়াপন্থী 
ভূমিকা গ্রহণ না করিয়! ধর্মের পক্ষে বরং মাহৃষের সর্বাঙ্গীন উন্নতি ও প্রগতির 
অন্নকুল এক সচল শক্তিতে পরিণত হওয়াই সঙ্গত | 

স্তার সৈয়দ আহম্মদ খান উনবিংশ শতাব্দীর যুক্তিবাদ এবং স্বভাবধর্মের 
আলোকে ইললামের ব্যাখ্যা আরভ্ভড করিলেন। জঘন্ত অন্ধ সংস্কারের বন্ধন হইতে 
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সমনাময়িক ভারতীয় চিন্তাধারা! (আ) 


মুসলমান সমাজকে মুক্ত করিবার জন্ত তিনি সচেষ্ট হইলেম। ইহা ছিল মোল্লা- 
বিরোধী আন্দোলন, ম্ুুতরাং সমগ্র মোল্লা-সমাজ তাহার সংশ্কারকার্যকে পরাস্ত 
করিবার উদ্দেশ্টে সংগঠিত হইল। ভারতে মুসলিম মননের ইতিহাস-ক্ষেত্রে 
সৈয়দ আহুম্মদের ইসলামের প্রতি বিশিষ্ট ব্যবহারের পরিচয়টি এই যে, একদিকে 
তিনি ইসলামের শাশ্বত সত্যে বিশ্বাসী ছিলেন, অন্যদিকে তাহার এই দৃঢ় প্রত্যয় 
ছিল যে আধুনিক বিজ্ঞান এবং যুক্তিবাদের সহিত মৌল ইস্লাম-তত্ববের পূর্ণ 
সামগ্জন্ত প্রতিষ্ঠা সম্ভব। পাশ্চাত্ত্য যেমন একদ! অতীতে ইসলামের সংস্কৃতি- 
সম্পদকে আপনার করিয়া! লইয়াছিল, ঠিক সেইভাবেই আধুনিক ইউরোপের 
বিজ্ঞান এবং সংস্কৃতিকে প্রাচ্যের পক্ষেও আত্মীকরণ সম্ভব হইবে ইহাই ছিল তাহার 
অভিমত। পাশ্চান্ত্যের অন্ধ অনুকারক তিনি একেবারেই ছিলেন না, তাহ ছাড়া 
পরবর্তী ছুই পুরুষ ধরিয়! ভারতীয়েরা যে হীনমন্ততা-গ্লামির শোচনীয় আক্রমণে 
জর্জরিত হইয়াছে, তিনি দেই আধি হইতেও মুক্ত ছিলেন। যদিও তিনি আপন 
প্রগতিশীল মতবাদের আহ্বপাতিক সাফল্য লাভ করিতে পারেন নাই, তবুও 
নিজেকে ঘিরিয়! এমন একদল সম-আদর্শে উদ্দীপ্ত কর্মীকে তিনি সংগঠিত 
করিয়াছিলেন, যাহার আন্দোলনের বিরুদ্ধে উদ্যত প্রতিক্রিয়াশীলদের পরাস্ত 
করিল। আলিগড় চিস্তা ও কর্মের নায়কদল স্ষ্টি করিয়াই চলিল, অবশ্ব যদিও 
তাহাদের +মধ্যে একজনও প্রতিষ্ঠাতার সামর্থ্যের স্তর পর্যস্ত পৌছাইতে পারেন 
নাই। আধুনিক সভ্যতার স্ষ্ট মূল্যবোধের আত্মীকরণের মধ্য দিয়া শেষ পরধস্ত 
তাহার স্বজাতি ব্রিটিশ অধীনত হইতে মুক্তিলাভ করিবে ইহাই ছিল তাহার 
প্রত্যাশ।। মেকলে যেমন ১৮৩৫ খ্রীষ্টাব্দে তাহার শিক্ষা-বিষয়ক প্রস্তাবে 
ভবিষ্যদ্বাণী করিয়াছিলেন যে, ইংরাজি শিক্ষার পরিণামে ভারতবর্ষে এমন এক 
শ্রেণীর কাল! ইংরাজ সৃষ্টি হইবে যাহারা ব্রিটিশ গণতান্ত্রিক রাষ্টরপ্রতিষ্ঠানের দ্বার 
শাসিত হইবার পক্ষেই দাবী জানাইবে, ঠিক তেমনই তাহার সমসাময়িক সৈয়দ 
আহম্মদও স্থির প্রত্যয়বান ছিলেন যে? আত্মমর্ধাদাসম্পন্ন এক স্বাধীন জাতি গড়িয়া 
তুলিবার জন্য ইসলামের স্থায়ী মূল্যের সহিত আধুনিক বিজ্ঞান এবং সভ্যতা- 
প্রগতির সমন্বয় সাধন কর! সঙ্গত এবং কর্তব্য । শাহ.ওয়ালিউল্লার মত তিনি 
অতীন্দ্য়বা্ী এবং বিপ্রবপন্থী ছিলেন না, কিন্তু অষ্টাদশ শতকের প্রথমভাগের 
সেই মহান্‌ চিস্তানায়কের সহিত তাহার মিল এই দিক দিয়! যে বিকারমুক্ত 
বিগুদ্ধ ধর্মের যুক্তিবাদিতা এবং সার্বজনীনতায় তিনিও ছিলেন তাহারই মত 


বিশ্বামী। 


॥ তিন ॥ 


ইসলামের এবং কোরাণের যুক্কিবাদী ব্যাখ্যা -প্রসঙ্গে সৈয়দ আহম্মদ খান-কৃত 
ভাষ্যের পরে সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য যে ভাষ্যটি, তাহা মৌলন1 আবুল কালাম 
আজাদের রচনা । বহুযোগ্যতাসম্পন্ন সাহিত্যিক এবং সাংবাদিক হিসাবেই 
তাহার প্রথম আবির্ভাব হয়, তাহার পর পথ-পরিবর্তন করিয়। প্রত্যক্ষ রাজনীতির 
ক্ষেত্রে এবং বিদেশী শাসন-শৃঙ্খল হইতে দেশকে মুক্ত করিবার সংগ্রামের মধ্যে 
অবতীর্দ হইয়া তিনি একাধারে একজন মহান্‌ রাজনৈতিক নেতারূপে এবং 
কোরাণ ও ইসলামের উদ্ারতম ব্যাখ্যাতারূপে তাহার কর্মজীবনকে পরিণতি দান 
করেন। যদিও তাহার প্রথম ভীবনের শিক্ষার প্রকৃতি ছিল ইসলামপন্থী এবং 
প্রাচ্যমাগ, তবুও তাহার অপাধারণ মেধাশক্তির প্রসাদে আধুনিক বিজ্ঞান-এষণার 
মূলমন্ত্রট তিনি অনুধাবন করিয়াছিলেন। তাহার মিজন্ব বিবৃতি অন্থসারে ই জান 
যায় যে, অশেববিধ সংশয়ের কণ্টকে তাহার হাদয় ক্ষত-বিক্ষত হইয়াছিল। 
মাঝে মাঝেই সংশয়বাদ তাহাকে গ্রাস করিয়াছে, কিন্ত শেষ পর্যস্ত কোরাণ-তাশ্রিত 
ইসলামে আত্তরিক বিশ্বাস লইয়াই তিনি জাগিয়! উঠিয়াছেন। যদ্দিও আধুনিক 
বিজ্ঞান ও আন্দোলনধার] সম্পর্কে তাহার জ্ঞানের সীম! টৈয়দ আহম্মদ খানের 
পক্ষে অধিগম্য সে যুগের ধারণার চেয়ে বিস্ৃততর এবং সম্পন্নতর ছিল, তবুও সৈয়দ 
আহম্মদ খানের মতই তিনিও বিশ্বাস করিতেন যে প্রকৃত ধর্মের সহিত নিজান 
এবণার মূলতঃ কোন বিরোধ নাই। 
তাহার মানসভঙ্গি সৈয়দ আহম্মদ খাকে একদিক দিয়] স্পর্শ করিয়াছে বলিয়। 
মনে হওয়! সভব যে, তিনিও শাহওয়ালিউল্লার আন্দোলন-মালায় একটি সংযোজক 
ংশ। ধর্মের সার্বজনীনতা ও নান! ধর্মবিশ্বাসের মুলগত এঁক্য সম্পর্কে 
শাহওয়ালিউল্লা এবং তাহার অন্থগামীদের মতবাদ আমর] পূর্বেই পর্যালোচন! 
করিয়াছি। আমর] লক্ষ্য করিয়াছি শাহ ওয়ালিউল্ল! এবং শাহইসমাইল বিশ্বাস 
করিতেন যে, বিভিন্ন ধর্মের আহুষ্ঠানিক রীতি এবং চলিত বিধানের পার্থক্যের 
আবরণতলে একই আধ্যাত্মিক উৎস এবং ঈশ্বরত্বরূপ বিরাজমান। বিভিন্ন ধর্মের 
বিধিবিধান, চলিত প্রথা এবং পৃজাপদ্ধতি তাহাদের মর্মবস্তর বহিরঙ্গ আবরণমাকর 
»এবং এই আঙ্গিকগুলি লইয়া! কোন বিরোধ সৃষ্টি হওয়] সঙ্গত নয়। আবুল কালাম 
সবিস্তারে তাহার এই তত্ব ব্যাখ্য। করিয়াছেন যে? ইসলাম বলিতে ধর্মের নান! 
শ্রেণীর মধ্যে একটি ম্বতন্র মতবাদ সম্বলিত ধর্ম-বিশেষকে বোঝায় ন|, এই নামে 


১৫৮ 


সমসামগ্িক ভারতীয় চিন্তাথার। (জা) 


ঘরং এখন একটি সার্বজনীন ধর্মমতের পণ্রচয় ফুটিয়া উঠে, যাহ! সর্বাশ্রয়ী ও 
সর্বাতিশায়ী অদ্বয় ঈশ্বরে বিশ্বাসের ভিত্তিতে এবং নৈতিক শীল ও পারলৌকিক 
জীবনে আস্থার উপকরণে গঠিত। তাহার মতে ভগবং-স্বব্ূপের প্রধানতম ্রশ্ব্য 
হইতেছে সত্য-শিব-ন্ুন্দর সকল পদার্থের স্ষ্টি কারণহ্থরূপ তাহার ল'লাময় প্রেম 
ও মঙ্গলবিধাতৃত্ব, এবং অন্থশাসন তাহার প্রেম হইতেই উৎপারিত। 

সার্বজনীন ধর্ষ হিসাবে ইসলামের উপর বিশেষে গুরুত্ব আরোপ করার ফলে 
যে সকল আচার এবং অনুষ্ঠান ভিন্ন ভিন্ন ধর্ষের ক্ষেত্রে বিভিন্ন, সেগুলিকে আবুল- 
কালাম সঙ্গতভাবেই তুচ্ছ করিয়। পিছনে স্থান দিয়াছেন। শাহওয়ালিউল্লার 
ধর্মব্যাখ্যা সম্পকে তাহার বরেণ্য আধুনিক শিষ্য স্বর্গত মৌলান। ওবাইছুল্প। সিদ্ধি 
যে ধারণ! দিয়াছেন, তাহার সহিত এই মত সামগ্তন্তপূর্ণ। ইসলামের অহুশালন 
এবং অহ্ষ্ঠানপদ্ধতিকে ইসলামেরই এক অবিচ্ছেগ্ধ অংশরূপে মনে করেন, অথবা 
বহিরঙ্গ পরিচ্ছদমাত্র গণ্য না করিয়। যাহার তাহাকে ইসলামেরই দেহাত্মাস্বরূপ 
গণ্য করেন, সেই সব গৌঁড়াপন্থীদের প্রবল বিরোধিতাকে এই ছুই মনীমী উত্তেজিত 
করিয়! তুলিয়াছিলেন। ইসলামের শাশ্বত এবং স্থায়ী মূল্য যে অবস্কাচক্রে-নিয়ত- 
পরিবর্তনশীল রাস্ত্ীয় বিধান হইতে পৃথকৃ, এই বিশ্বাম আধুনিক মুসলিম জাতিগুলির 
মধ্যে একমাত্র তুকীরাই প্রকাশ্টে ঘোষণ। করিয়াছে, এবং ইহাকে তাহাদের 
রাষ্টরব্যবস্থায় মধ্যে মূর্ত করিয়! তুলিয়াছে। যদি আবুল কালাম আজাদ তুকীতে 
থাকিতেন, তাহ! হইলে ইসলামের তত্বঘার হইতে রাষ্ট্রীয় বিধানরচনাক্রমটিকে 
পৃথক করিবার কামালপন্থী আন্দোলনকে তিনি অন্তরের সঙ্গে ও প্রচুর বৈদগ্ধ্যের 
সঙ্গে সমর্থন করিতে পারিতেন এবং প্রগতিকে স্বচ্ছন্দ ও অবাধ করিয়া 
তুলিতে পারিতেন। 

ধর্ম হিসাবে ইসলামের স্বাতস্ত্র্যে লুগ্ু-বিশ্বাস আবুল কালাম ভারতবর্ষে এক 
অখণ্ড জাতি সৃষ্টি করিবার জন্য নিষ্ঠার সঙ্গে সাধন1 করিয়াছিলেন। তিনি বিশ্বাস 
করিতেন যে, যে-বস্ত ভারতবর্ষের বিভিন্ন মন্প্রদায়ের মধ্যে বিচ্ছেদ স্ষ্টি করিতেছে 
তাহা নিতান্তই অযথার্থ, এবং রাগুনৈতিক ও ধর্মীয় ক্ষেত্রে উদার নেতৃত্বের দ্বার 
ভারতবর্ষে বিচিত্র শ্রেণীর মান্ষের মধ্যে মৌলিক প্রক্য প্রতিষ্ঠা করা যাইতে পারে। 
কেহ কেহ মনে করেন যে জাতীয় আন্দোলনের নেতাব্ধপে তাহার ভূমিকাটিরই 
প্রতিক্রিয়। দেখা দিয়াছিল তাহার আধ্যাত্মিক মতবাদে, এবং অন্য ধর্মমতের 
বিশেষত্বগুলিকে আয়ত্ব করিতে পারে এমন এক দার্বজনীন ধর্মরূপে ইললামকে 
ব্যাখ্যা করিতে তিনি অন্ুপ্রেরিত হুইয়াছিলেন। কিন্তু আসল সত্যটি ইহার 


১৪৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


একেবারে বিপরীত হওয়াও কিছু বিচিত্র নয়। ধর্মের সার্বজনীনতায় এবং 
সর্বমানবের এ্রক্যে তাহার বিশ্বাসই খুব সম্ভব তাহাকে সর্বপ্রকার বিচ্ছেদকামী 
আন্দোলনের বিরোধী করিয়! তুলিয়াছিল। এই সত্য স্থাপিত হইয়া! আছে যে, 
ইসলাম ও কোরাণ সম্পর্কে তাহার ব্যাখ্যা এবং সার্বজনীন ধর্ম সম্বন্ধে তাহার 
সিদ্ধাস্ত সমূহের একটি প্রবল আবেদন সমস্ত উদারহৃদয় মাহষের কাছেই আছে, 
তাহা ছাড়! সাধারণভাবে আধ্যাত্মিকতার ক্ষেত্রে এবং বিশেষভাবে ইসলামের 
ক্ষেত্রে তাহার ভাষ্যটি একটি মহৎ সংযোজন । 


॥ চার ॥ 


সমসাময়িক মুসলিম ভারতে মহান্‌ কবি-দার্শনিক ম্তার মহম্মদ ইকবালই 
নিঃসন্দেহে শ্রেষ্ঠ মনীষী । একদিকে প্রাচ্য ও ইসলামপন্থী শিক্ষায় অন্যদিকে 
পাশ্চাত্ত্য বিছ্যায় শিক্ষিত হইবার পৌভাগ্য ইকবাল লাভ করিয়াছিলেন । ১৮৭৩ 
ৃষ্টান্ডে ২২শে ফেব্রুয়ারী তারিখে তাহার জন্ম হয় এবং মৃত্যু হয় ১৯৩৮ খৃষ্টানদের 
২১শে এপ্রিল তারিখে । সাহিত্য ও দর্শনের অধ্যাপকরূপে তিশি তাহার কর্ষজীবনের 
হুত্রপাত করেন, কিন্ত ১৯০৮ থৃষ্টান্বে ইউরোপ হইতে ফিরিবার পর আইন- 
ব্যবসায়কেই তিনি জীবিক! হিসাবে গ্রহণ করেন। খুব অল্প বয়সেই কৰি হিসাবে 
তিনি খ্যাতি অর্জন করিয়াছিলেন। প্রথম হইতেই তাহার কবিতা ছিল মনন 
সম্পদে পূর্ণ; সে মনন ভাবাবেগের দ্বার] অন্থরঞজিত। সাধারণ বিষয়ের কবিত! 
রচন! ছাড়াও সার। দেশে যেখানেই উদ্দ'অথব! হিন্দুস্থানী সহজবোধ্য, সেই সব 
অঞ্চলে ব্যাপকভাবে উদ্শীত তাহার দেশাত্মমূলক কবিতাগুলি রচনার কাজে তিনি 
তাহার মহত্তম শিল্পটিকে প্রেরণ করিয়াছিলেন। তাহার হিন্দুস্বান হামার 
কবিতাটি একটি জাতীয় সঙ্গীতের পর্যায়ে গণ্য হইয়াছিল, এবং ভারতবর্ষের 
স্বাধীনতা অর্জনের রাত্রিতে ভারতীয় পরিষদে সে গানটি গাওয়া! হইয়াছিল । 
মহায্া গান্ধীর পৃত ভপ্ম যেদিন গঙ্গায় বিসর্জন দেওয়! হইতেছিল, সেদিন ধার।- 
বিবরণীর মাঝখানেও তাহারই রচিত একটি কবিত। গানে পরিবেশন কর। 
হইয়াছিল। অন্যদিকে পাকিস্তান স্থট্টির লগ্নেও তাহারই কবিতা গান করা 
হইয়াছিল) একজন মছান্‌ কবির সম্ভ! কিভাবে সমস্ত রাজনৈতিক বিভেদের 
উর্ধেধ জাগিয়। থাকে তাহারই পরিচয় এখানে । 
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সমসাময়িক ভারভীর চিন্তাধার! (জা) 


ইউরোপে অবস্থানকালে তিনি গভীর অভিনিবেশের সঙ্গে ইউরোপীয় ভাবধারা 
এবং সংস্কতির অনুশীলন করিয়াছিলেন । একদিকে পাশ্চাত্যের দানযোগ্য মঙ্গল- 
অর্খ্য, অন্তদ্িকে ইউরোপীয় জাতিগুলির অস্তর ছেদনকরী শিল্প সাম্রাজ্যবাদী সংঘাত, 
এই ছুয়ের সম্পর্কেই তিনি সচেতন ছিলেন। যে সময়টিতে তিনি পাশ্চাত্য দেশে 
ছিলেন, সেই সময়েই ইসলাম ও প্রাচ্যতত্বের স্থায়ী মূল্য বিষয়ে তিনি উপলব্ধি 
করেন, ইহা স্ববিরোধের মতই মনে হয়। সম্ভবতঃ ইউরোপে থাকার সময়েই 
তিনি নূতন প্রাণশক্তিতে হ্বদেশকে উজ্জীবিত করিবার কাজে তাহার কাব্য- 
প্রতিভাকে উৎসর্গ করিতে সঙ্কল্প করেন। ইউরোপ হইতে ফিরিবার পর তিনি 
সাধারণভাবে তাহার স্বদেশের এবং বিশেষভাবে মুসলমানদের সমস্তাগুলি 
গভীরভাবে অন্ুধ্যান করিতে আরভ করিলেন। মুসলমান সমাজের রাজনৈতিক; 
অর্থনৈতিক এবং সাংস্কৃতিক জীবনের বিপর্যয় তাহার অন্তরকে গভীরভাবে স্পর্শ 
করিয়াছিল এবং তাহার স্বজাতির অবসন্ন আত্মাকে উদ্ব,দ্ধ করিবার জন্য তাহার 
কবিতাকে তিনি নিয়োগ করিতে আরম্ভ করিলেন । মুসলমানদের উদ্দেশ করিয়! 
রচিত তাহার কবিতাগুলির মধ্যে তিনি প্রাচ্য ও পাশ্চান্ত্যের জীবন-সঞ্চারী 
ভাবগুলি ভরিয়। দিলেন । মুসলমানদের জন্য তিনি ইসলাম ধর্মের ব্যাখ্যা 
করিলেন, এন্নং নিজন্ব চিন্তার মধ্যে তিনি এমন এক আবেগের রং সঞ্চার করিলেন 
যাহাতে সকলের হদয়তন্ত্রীতে সংঘাত উপস্থিত হইল । 

পারসের ক্লাসিক ভাষায় রচিত “আস্রারি খুদি” (আত্মার রহস্য ) তাহার 
প্রথম দার্শনিক কবিতা । ইহার পরেই রচিত হইল অন্থর্ধপ দীর্ঘ ও বৈচিত্যপূর্ণ 
ভাহার দ্বিতীয় দার্শনিক কবিত! “রমু'জি বেখুদি* (অনাত্বতার রহমত)! তিনি 
দার্শনিক ভাববাদ, নীট্শীয় শক্তিবাসনা, বেগঁসর জীবনীশক্িতত্ব (410 ৮1681) 
এবং ইসলামপন্থী এতিহের সমবায়ে রচিত আত্মোপলন্ধি ও ন্যায়দাবীযুক্ত আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার তত্ব প্রচার করেন। তাহার স্বদেশকে সাধনা ও ত্যাগব্রতে উদ্বদ্ধ 
করিবার উপযোগী দার্শনিক কবিতা৷ এবং প্রথর ভাবাবেগপূর্ণ গীতি তিনি একে একে 
রচন। করিয়া চলিলেন। নিজের সম্পর্কে তাহার অহযোগ ছিল যে, তিনি স্বয়ং 
কাজের মানুষ নন, কিন্ত যে-কবিতা জাতির অস্তরে ভরসা জোগায় তাহাই এক 
কর্মাহষ্ঠান' একথার যদি অর্থ থাকে, তবে তাহার জীবনই ছিল কর্মের এক 
অবিচ্ছিন্ন ধার1। বৃত্তিতে তিনি আইনজীবী হওয়1 সত্ত্বেও শ্বজাতির জন্য নুতন 
আইন রচনার জনক তিনি কোন যত করেন নাই। “দেশের জন্য আমাকে সঙ্গীত 
সথঘ্টি করিতে দাও, দেশের আইন যার খুসি লে রচন1 করুক” সম্ভবতঃ এই বক্তব্যে 
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২১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিছাম 


তিনি বিশ্বাস করিতেন । মোসলেম ভারতের ইতিহাসে তিনি অধ্বিতীয়ভাবে 
ভারতীয় মুসলমানদের নৈতিক এবং বুদ্ধিগত চেতনার অঙ্গর্ধপে পরিগণিত 
হইয়াছেন। একটি কবিতায় তিনি নিজেকে গ্যেটের সঙ্গে তুলনা করিয়াছেন ; 
কিন্ত বহুপ্রতিভাধর হিসাবে গ্যেটের শ্রেষ্ঠত| সত্ত্বেও, এবং জার্মান সংস্কৃতির উপর 
গ্যেটের বিরাট এবং ব্যাপক প্রভাব থাকা সত্বেও কিছু অতিরঞ্জনের আশংকা না 
করিয়াই এ কথ] বলা যায় যে, ইকবাল যতটা! পরিমাণে ভারতীয় মুসলিম চেতনার 
অঙ্গী হইয়া গিয়াছেন, সেই পরিমাণে গ্যেটে জার্মান চিত্তের অংশ হইয়া উঠিতে 
পারেন নাই। ৃ 

তাহার প্রচারিত তত্ব অল্প কথায় সংক্ষেপে প্রকাশকরা ছুঃসাধ্য । অন্তান্ত 
'সকল মনীষীদের মতই তিনি নান' প্রান্ত হইতে জ্ঞান আহরণ করিয়াছিলেন 
তাহার কবিতা জীবনযাত্রার সমস্ত গুরুত্বপূর্ণ সমন্তাকেই স্পর্শ করিয়া আছে, এবং 
তাহা সমুন্নত ও হ্থগভীর একট] কিছুর ইঙ্গিত আভাসিত করিয়া তোলে । শাহ 
ওয়ালিউল্ল! এবং তাহার আধ্যাত্মিক গুরু রুমির মতই বিপরীতের মধ্যে সমস্বয় 
প্রতিষ্ঠার মহান্‌ সাধক তিনি । তাহার অস্তরে মরমিয়াবাদের স্পর্শ ছিল; কিন্ত 
তাহার মরমিয়াবাদ জীবনের সদর্থক স্বীকতিতেই রূপপরিগ্রহ করিয়াছিল । কামন!- 
নিরোধের শিক্ষা তিনি দান করেন না, বরং কামনার প্রবলতা, গৌরব এবং দিব্য- 
স্বভাবই তিনি প্রচার করেন। মানুষের মধ্যে ঈশ্বর-সন্ধানের আগ্রহ সৃষ্টি না 
করিয়! তিনি মান্বকে বরং আপন সত্যন্ব্ূপকেই সন্ধান করিতে নির্দেশ দেন, 
কারণ ভাহারই কথায় “ঈশ্বর নিজেই মানুষকে সন্ধান করিয়! ফেরেন? । 

ইকবালের চিত্ত এবং জীবনভঙ্গি যেন সমকালীন মোসলেম ভারতের প্রাণ- 
বেন্ত্রস্ব খরবেগ শক্তি-স্বর্ূপ। যেমুসলিম চেতনার নবরূপায়ণ এবং নব-প্রবর্তনা- 
দান তাহার লক্ষ্য ছিল, প্রথমতঃ তাহারই প্রতি তাহার সম্ভাবণ প্রত্যক্ষভাবে 
উপস্থাপিত হইয়াছিল সত্য, কিন্তু তাহার সর্বগ্রাহী দৃষ্টিপরিধির মধ্যে এমন এক 
সার্বজনীন স্থায়ী সম্পদ আছে, যাহ] বিশ্বসাহিত্যে তাহার স্থান রচনা করিয়। 
দিয়াছে । এই দিক দিয়া ফিকৃটে (দ107:০) এবং মজ্জিনির (219550)) সহিত 
তাহার যথেষ্ট সাদৃশ্য আছে। তীহাদের প্রাথমিক লক্ষ্য ছিল যথাক্রমে জার্মান 
ও ইতালীয় চিত্তকে উদ্বোধিত করা, তাহাদের মানবতা এবং দিব্যভাবকে 
জাগাইয়। তোলা । মনীষী ও দার্শনিক হিসাবে তাহাদিগকে অবশ্য বিচারশক্তি 
এবং নীতিবোধের দৃঢ় প্রশস্ত ভিত্তিস্থান রচন1 করিতে হইয়াছিল । গোষ্ি-চেতনার 
আবেগকে উত্তেজিত করিয়! সন্বীর্ণ ও স্পধিত আত্ম-ঘোষণার প্রতিষ্ঠান গড়ি 
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সমদামরিক ভারতীয় চিন্তাধারা (জা) 


তোলার আশু লক্ষ্য তাহাদের ছিল না। তাহাদের উদ্দেশ্ব ছিল, তাহাদের 
শ্বদেশকে একটি সাধনপন্থার নির্দেশ দেওয়া, পূর্ণ আত্মোপলন্ধির অভিসারী 
করিয়া তোলা। 

ইকবালের মানবিক ও দিব্যাহুভূতিসম্পন্ন গানগুলি পড়িবার এবং গাহিবার 
সময় কখনো কখনে! মনে জাগে চিরস্তন সেই ভাগবদগাঁতার কথ! ইকবাল যাহাকে 
হিন্দু আধ্যাত্মিক এবং নৈতিক বিবর্তনের ধারায় মহুত্বম ও গভীরতম সরি বলিয়া 
গণ্য করিতেন। গ্ভায়ের জন্য সংগ্রাম কর] যে প্রাথমিক কর্তব্যের অঙ্গ, পাণ্ডৰ 
যোদ্ধ,প্রধানকে এই কথাটিই উপলব্ধি করাইবার জগ্ প্রীকষ্ষকে আধ্যাত্মিক এবং 
দার্শনিক সমস্তার সমগ্র পরিধি পরিক্রমণ করিতে হইয়াছিল। যে-কোনও দেশের 
ইতিহাসে যাহ! নিতান্ত সাধারণ ঘটনা, সেইরূপ একটি প্রচণ্ড কুলবিরোধের প্রসঙ্গে 
বিষয়টির উত্তব, অথচ মানুষের কাছে চিরদিনের অন্ত শাশ্বত সতাকে উদঘাটনের 
উদ্দেশ্যে এক মহান্‌ পুরুষ কর্তৃক ঘটনাটির সদ্্যবহার হইয়াছিল। দেখা যায়, 
ইকবাল-সমসাময়িক ভারত-ইতিহাসের ক্ষেত্রেও সদৃশ ঘটনার পুনরাবৃত্তি ঘটিয়াছে। 
ইকবালও লক্ষ্য করিয়াছিলেন যে, ক্ষয়িফু। এতিহ্য এবং জীবন-বিরো ধী দৃষ্টিতঙ্গির 
বলিম্বক্ূপ তাহার শ্বজাতি নান! সংঘাতময়, শক্তির প্রভাবে বিভ্রান্ত । তিনি বিশ্বাস 
করিতেন, ইসলামের যে মূল মর্মের সহিত চিরস্তন সত্যের প্রকৃতি অভিন্ন, তাহার 
উপলব্ধিই ত্রকটি জাতির মধ্যে জীবনবর্ধক খধিদৃষ্টি উদ্মেষিক করিতে পারে। 
সত্যদৃষ্টি যখন আচ্ছন্ন হয়, এবং সত্যন্পা প্রেরণা যখন নিক্রিয় ব! লুপ্ত হয়, তখনই 
সকল জাতির ধ্বংসের হুচেন1! দেখ! দেয়। 

একটি ছোট লিপিচিত্রের মধ্যে এই মহান কবি-দার্শনিকের কৃতিসমূছের 
সংক্ষিগুসার মাত্র নিবন্ধ কর! সম্ভব। তাহার মহত্বের আসল রহন্য কোথায়? 
আসল ত্য এই যে, তাহার চিত্তের ও তাহার বিচারশক্তির মহিমাই জীবনগতির 

পাত-শ্ববিরোধগুলি উপলব্ধি করিয়! তাহাদিগকে একটি মহৎ সমশ্বয়ের মধ্যে 
সংহতি দান করিতে সমর্থ হইয়াছিল। আপনার ভারকেন্ত্র হইতে বিচ্যুত 
হইবার একটু আশঙ্কা ন! রাখিয়া যখন তাহাকে সর্বমতবাদ প্রলঙ্গেই আপন 
হাদয় উন্মুক্ত করিতে দেখি, তখন মাঝে মাঝে মনে হয় যে, কেবল সারগ্রহিতাই 
তাহার মতবাদের হ্বব্ধপ, যাহা! প্রত্যেক মতবাদের সারবস্ত চয়ন করিয়। নান! বর্ধে 
অতিরাম একটি পুষ্পন্তবকের উপহার নিবেদন করে ) কিন্ত কোন মহান্‌ ব্যদ্িই 
দ্ধ সাবসংগ্রাহক হইতে পারেন না; যে শক্তি ইকবালের মধ্যে প্রমাণিত 
হইয়াছে, তাহা শুধু লারসংগ্রহ-জনিত হওয়! অসম্ভব ছিল । মরমীশ্রেষ্ রুমির স্তায় 
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প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস 


এবং ডারউইনীয় বিবর্তনবাদী নাস্তিক নীটুশের মতন সম্পূর্ণ বিপরীত কোটির 
মহাসত্বদেরও তিনি একত্রে বিবৃত করিয়াছেন । নীট্‌ুশের অতিমানব সম্পর্কে 
দিব্যবোধ কখনও অতিজাত্তবের ধারণায় বিকারগ্রস্ত হইয়া পড়ে, এবং মানুষের 
আধ্যাত্মিক সাধনার দীর্ঘ বিবর্তন পথে যে-সমস্ত পারমাথিক মূল্যবোধ গড়িয়া 
উঠিয়াছে, তাহাকে বিকৃত চিন্তার রসাতলে বিসর্জন দিয়া বসে। নীটুশে সম্পর্ক 
ইকবাল বলেন যে, ধর্মবিশ্বাসীর হৃদয় তাহার; কিন্ত বিচারবুদ্ধিটি অবিশ্বামীর মত। 
ইকবাল বিশ্বাস করিতেন যে, নূতন মৃল্যমান নির্ণয়ের জন্ত তাহার প্রচেষ্টার কোন 
কোন দিক বথার্থ্পূর্ণ, এবং তাহাকে .হুস্ব আধ্যাত্বিক বিকাশের সঙ্গে মিলাইয়! 
রূপাস্তরিত করিয়! নেওয়! চলিতে পারে । রুমি বলিয়াছিলেন যে, মানবজাতিকে 
প্রকৃতি-পরিবর্তন করাইয়া! উধবগতি দান করিতে হইবে, ঠিক এই কথাই ধ্বনিত 
হইয়াছে জরথুস্ত্রের বয়ানে নীট্‌শের লেখায়; কিন্ত পার্থক্য দেখ! দিয়াছে লক্ষ্যে 
এবং পন্থায় । 

ইকবাল-চিত্রের স্ববৃহৎ পটে কালো! ছায়াগুলিও চিত্রের মহিমাকে উজ্ছবলতর 
করিয়। তুলিতেছে। বেরগসীর ্ষ্টিমূলক বিবর্তনবাদের তত্ত্বের দ্বারা তিনি 
অনেকথানি প্রভাবিত হুইয়াছিলেন। ন্ায়মাত্রসপ্ধল বিচারশক্তির অসম্পূর্ণত। 
সম্বন্ধে তিনি বেস ও অন্তান্ত অতীন্জ্রিয়বাদ্দীগনের সহিত একমত ছিলেন। সহজ 
প্রজ্ঞাদৃহিকে বাদ দিয়া শুধুমাত্র বিচারশক্তির সহায়ে পরমাত্মার মুল তত্ব 
পৌছানে। যায় না, এবং মাহযের আপন আত্মার সহিত অনস্ত হপ্টিপরায়ণ সেই 
জীবনীশক্তির ( 6185 ) ক্ুরসা মঞ্তস্তও প্রতিষ্ঠা করণ যায় না, ধাহাকে আস্তিক্যবুদ্ধি- 
সম্ভূত ঈশ্বর বলিয়াই তিনি গণ্য করেন, এবং ধাহাকে তিনি মরমীদের 
উপলন্ধিগোচর যুগপৎ স্থির ও চঞ্চল পরম সত্তার সঙ্গে অভিন্ন করিয়] দেখিয়াছেন। 
মাহষের জীবনে গতিসঞ্চার করা ইকবালের উদ্দেশ্ট ছিল বলিয়! সেই গতিমান্‌ 
পরমেশত ত্বটির উপরই তিনি অধিক গুরুত্ব আরোপ কবিয়াছেন, ষাহাঁর গতির অংশ 
আপনার মধ্যে লাভ করিয়! মানুষ একই সঙ্গে তাহার মানবিক এবং দিব্য প্রক্কৃতিটি 
যথার্থ রূপে অর্জন করিতে পারিবে । 

বিবর্তনবাদ বলিতে সম্ভবতঃ ভাবপ্রবাহ বা বুগমানসকেই বোঁঝায়। 
ইকবালের সমসাময়িক মহান্‌ অতীন্দ্রিয়বাদী মনীবী প্রীঅরবিন্দ লমগ্র হিঙ্দু 
আধ্যাত্বিক এশ্বর্যকে এক গতিশীল পারমাধিক বিবর্তনবাদের তত্বে ক্ষপাস্তরিত 
করিয়াছিলেন। অরবিন্দ তাহার তত্বের পরিধির মধ্যে উনবিংশ শতাব্দির বস্তবাদ 
এবং বিংশ শতকের সমাঁজবাদ ও সাম্যবাদ সমস্ত কিছুকেই অন্তভূক্ত করিয়। মাহুষের 
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সমসামরিক ভারতীয় চিন্তাধাস্া! (1) 


পূর্ণাঙ্গ উন্নতির এমন এক আদর্শ মানবজাতির সম্মুখে উপস্থিত করেন যাহ! মাহ্ৃযের 
কোন একটি দিককেই অনধিকৃত এবং অপবিবদ্তিত রাখে না । ও্অরবিদ্দ একটি 
উন্নত আধ্যাত্মিক দিব্যদৃষ্টির ফলে প্রাচ্য এবং পাশ্চান্তের সমগ্র নূতন ও পুরাতন 
তত্বৈশ্র্ধকে একটি হুশৃঙ্খল একর মধ্যে গ্রথিত করিয়াছেন। ইকবালের সঙ্গে 
অরবিশ্দের অবশ্য একদিক দিয়ে পার্থক্য আছে, ইকবাল আপনার জীবনে অতীন্গিয় 
অন্থভূতি লাভ করেন নাই, কিন্তু সহজ প্রজ্ঞার উপরে বেশী রকম গুরুত্ব দানের ফলে 
তিনি অতীন্দিয়াহুতৃতির প্রাস্তসীমাতেই বিচরণ করিয়াছেন। কবি ও দার্শনিকের 
চেতনাকে আশ্রয় করিয়াই ভাহার জীবনে অতীন্দ্রিয় সত্যের আতাস মিলিয়াছে। 
বেদাস্তের চেতনার মধ্যেই অরবিন্দের বাস1, এবং তিনি প্রাচীন ভারতের সত্যদর্শী 
ও সত্যসেবী খধিদের পথেই প্রয়াণ করিয়াছেন। ইকবালের দৃঢ়মূল আশ্রয় ছিল 
ইসলামের অধ্যাত্বচেতনার মধ্যে । ভিন্ন পথে যাত্রা দুরু করিয়। তাহার! প্রায় 
একই লক্ষ্যের অভিমুখে আসিয়। মিলিয়াছেন। ঈশ্বর এবং স্ষ্টিলোক মিলাইয়। 
যেমন এঁক্য, সত্যেরও যদি তেমনই অত্বয় স্বরূপ হয়, তবে তারতের ছুইজন মহান 
তত্ববিদের দৃষ্টিভঙ্গির এই সাদৃশ্ঠে বিস্মিত হইবার কিছু নাই। 

বহু শতাব্দি পুর্বে ভারতবর্ষে নানক ও কবীর এই ছুই মহাপুরুষের আবির্ভাব 
হইয়াছিল; ছুইজনেই ছিলেন ঈশ্বরে বিশ্বাসী অতীন্দ্রবাদী মনীধী কবি এবং 
বিপ্লবপন্থী £& একজন হিম্ু ও অন্তজন মুসলমান হইয়! জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন, 
কিন্ত পরিণামে ছইজনে একই আধ্যাত্মিক চেতনায় উপনীত হন। নান! দৃষ্টিকোণ 
হইতে একই পরম সত্যে উপনীত হওয়া সম্ভব এই কথাই মানবজাতির নিকট 
ঘোষণা করিবার জন্ত মহান্‌ পুরুষেরা আগামী ৰহু শতাব্দী ধরিয়া এই ছুইটি 
ধর্মমতের পশ্চাদৃভূমি হইতে আবিভূত হইতে থাকিবেন, নিঃসংশয়ে এই ভবিষ্যত্বানা 
কর1 যায়। প্রত্যেক মহান্‌ ধর্ম প্রবক্তাই হইবেন সমন্বয়কর্মী। সময় এবং 
পরিবেশ তাহাদের দৃষ্টিতঙ্গির যতই বৈচিত্র্য স্থষ্টি করুক, তাহাদের সকলের উপাস্য 
ভগবান হইবেন এক। বিবর্তনবাদী মরমী হিসাবে যিনি ইকবালকে প্রভাবিত 
করিয়াছিলেন, সেই রুমির ভাষা উদ্বত করিয়! বল! যায়, “সন্কীর্ণচিত্ত মাহুষেরাই 
শুধু পরম্পরে বিভক্ত, আর মহাত্মার! সকলেই বৃথবন্ধ, একই তাহাদের সম্প্রদায়” । 
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চীন ও জাগানের চিন্তাধারা 


চীনদেশের চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 
লেখক £ এইচ. ই* ডঃ লো! চিয়া-লুয়েন 
ভারতে চীন! রাষ্ট্রদূত 
কনফিউসিয়ান-বাদ ও ভাও-বাছ 


লেখক £ ফুং উ-লান, বি-এ.১ পি, এচ-ভি., এল এল ডি. 
দর্শনের অধ্যাপক, টিসিং হুয়া ইউনিভা সিটি, পিকিং (চীন) 


-& চীনদেশের চিস্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 


লেখক £ প্রবোধচন্ত্র সেন, এম-এ ( কলিকাতা! ), ডার্‌. এস. লেটার্স (প্যারিল ) 
অধিকর্তা, রিসার্চ স্টরভিজ, বিশ্বভারতী, শান্তিনিকেতন 


চীনের দশটি বৌদ্ধ জন্প্রদায় 


লেখক ₹ স্বকুমার দত্ত, এম-এ., পি. এচ-ডি. ( কলিকাতা ) 
প্রান অধ্যক্ষ, রামজান কলেজ, দিল্লী 


জাপানের চিস্তাধার। 


লেখক £ প্রফেসর ডি, টি. নুদ্ুকী 
কামাকুরা, জাপান 


একবিংশ পত্রিচ্ছেদ 
চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিগ্য 


৯ গ্€ুবীভ্ভা্স 

কোনও জাতির মানসিক জীবনের ক্রমবিকাশে যে ভিন্ন ভিন্ন ধারা ও নান! উপাদান 
থাকে তাহার যথার্থভাবে নিরূপণ অতি ছুরূহ | 

যে জাতি একটি স্থবিশাল ভূখণ্ডে বাস করে, যেখানে প্রাদেশিক বৈতিন্ন্য বিস্তর, সেই 
জাতির চিন্তা-ধারায় প্রাকৃতিক পরিবেশ কি কি প্রতাব বিস্তার করিয়াছে সর্বপ্রথম তাহা 
বিবেচ্য । কু-যেন-বৃয (20০০-০০-৬/৩ ১৬৩২-১৬৮২) ভীহার পাখডিত্যপূর্ণগরশ্থ- 
গুলিতে, পীতনদ, (6110 ২1৮০: ) মধ্যবর্তা সীমানা ধরিয়া, দেখাইয়াছেন যে, উত্তর" 
চীন ও “দক্ষিণ চীন প্র ছুই ভুতাগস্থ চীনবাসীদের মানসিক ও প্রকৃতিগত ক্ষমতায় অনেক 
গুরুত্বপূর্ণ পার্থক্য বর্তমান । সাধারণ বিশ্বাস এই যে উত্তরখগুবাসীদের মনের গতি 
ব্যবহারিক (7:95658]) ও বস্ততাপ্ত্িক,_দক্ষিণখগ্ুবাসীদের কঙ্পনাপ্রবণ 9০৮19- 
৮1৬০) ও দ্শনিক । উইলিয়াম জেম্সের ( ৬/1111970 18025 ) ভাষায় উত্তরবাসীর। 
(শিষ্ট ও অশিষ্ট উতয় অর্থেই) 'শক্ত-মনের লোক', এবং দক্ষিণবাসীরা “নরম-মনের? | 
অবশ্য এভাবের শ্রেণী-বিভাগ সিদ্ধান্তের অনুকূল বিয়া ধরা যাইতে পারে না,_এমন কি 
সহজেই তুলের পথ ধরাইয়৷ দিতে পারে। তথাপি ইহাতে যে উভয়-খণ্ডে প্রাকৃতিক 
পরিবেশের ভিন্ন ভিন্ন প্রভাব সথচিত তাহা অগ্রাহ করিবার নয়। 

কোনও জাতির সহিত অন্য জাতির কষ্টির সম্পর্ক উতয় জাতির মানসিক বিস্তারে 
বিশেষভাবে কার্যকরী হইয়া থাকে । তাহাতে জাতির রুষ্টিগত উত্তরাধিকার বৃদ্ধি পাইতে 
পারে, জাতির সাধারণ বিবর্তনের ধারাও ফিরিয়া কিংবা বদল।ইয়া যাইতে পারে। 
ৃষটপূর্ব ষষ্ঠ হইতে চতুর্থ শতাব্দী পর্যন্ত চীনের দার্শনিক চিন্তাধারার যে একটি অতি-উজ্জল 
যুগ আসিয়াছিল তাহা চীনবাসীদের আত্যন্তরীণ নানা রষ্টি-বৈশিষ্ট্যের সমীকরণের ফলে। 
এই সমীকরণের ধারা চলিয়াছিল ও প্রায় সম্পূর্ণ হইয়াছিল এক শত বৎসর পরে যখন 
চি. ( 0%08 ) রাজবংশ চীনসাম্রাজ্যকে এক দেশে পরিণত করে। তৎপরে দীর্ঘকাল 
যাবৎ চীন সাম্রাজ্যের বহু-বিস্তৃতির জন্য চীনদেশ পার্ববর্তা ও অপেক্ষার্ুত অশিক্ষিত 
জাঁতিদের সংস্পর্শ হইতে কোনও রষ্টির প্রেরণা! পাইতে পারে নাই। ইহার. অধিকাংশই 
যাধাবর জাতি ছিল ও গোঠীগত জীবনপন্থী (21691 ) ছিল । ইহার পরে তৃতীয় হইতে 


১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস | 

অষ্টম খৃষ্টাব্বের মধ্যে চীনবাসীরা ভারতবর্ষের ঘনিষ্ঠতর সম্পর্কে আসে এবং সঞ্ধদশ হইতে 
অষ্টাদশ শতাব্দীর প্রথমাংশ পর্যন্ত কখনও কখনও ইউরোপের সম্পর্কে। তৎপর উনবিংশ 
শতাব্দীর মধ্যতাগ হইতে এই সকল বহিঃ-সম্পর্ক চীনদেশের উত্তরকালের কৃষ্টি-গঠনে 
বিশেষভাবে কার্যকরী হয় । 

অধিকন্ত কোনও জাতির ইতিহাসের নান! যুগে, জাতীয় মনের ক্রিয়া কোনও বিশেষ 
দিকে মিলিত ধারায় প্রবাহিত হয়। জাতীয় মনের ভারকেন্দ্র সরিয়! সরিয়া যায় এবং 
সেই অপসরণ নানা আকারে স্বপ্রকাশ করে। সাধারণতঃ এই প্রতিহাসিক সত্যের কারণ 
ধরা হয়,_-জীবনযাত্রার অবস্থা পরিবর্তন বা নূতন অবস্থার বা নৃতন সমস্যার উতদ্তব, অথবা 
মানসিক পরিপরুতা লাভ বা উন্মার্গগামিতা, বা কতগুলি তাবের পরস্পর-সংঘাত বা 
সমন্বয়, কিম্বা কতিপয় প্রতিভাবান্‌ মনম্বীর অভ্যুদয় 'যাহাদের বর্ত-পথে সর্ষের চারদিকে 
গ্রহ্গুলির মত অন্তান্ত মনশ্বীরা চলেন | ইহাকে বলা হয় “কালের দৈব” (5916 ০৫ 
[170 )/জার্মান ভাষায় আরও প্ররকষ্টরূপে বল! হয় “কালের দৈব আবির্ভ'তি, 
(25155515৮) | এই কথাটি মনে রাখিলে আমর! জাতির মানসিক প্রগতির অর্থগ্রহণে 
অনেক অসংলগ্ন ও স্তরাং ভ্রান্ত ধারণা ও কাল-ক্রম-বৈষম্য (81)801)1915159 ) হইতে 
মুক্ত হইতে পারি। চীনদেশের চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্যগুলি বুঝিবার জন্য সংক্ষেপে 
চীনের বিভিন্ন যুগের মানসিক বিকাশ লক্ষ্য কর! প্রাসঙ্গিক হুইবে । 


ই। জীন্ন চম্পন্লেল্ল অ্রশ্থান অ্রশ্থান আুগ্গ 


প্রাকৃ-কন্ফিউসিয়ান্‌-কালে চীনবাসীদের মানসিক বিকাশের নান ভাবার্থ-গ্রহণ ছাড়িয়া 
দিয়া, আমি কনৃফিউসিয়াসের কাল খৃষ্টপূর্ব প্রায় ষষ্ঠ শতাব্দী হইতে আমার প্রসঙ্গের 
অবতারণা করিব, প্র কাল হইতেই চীনদেশে প্রণালীবদ্ধ নানা দর্শনের উদয় হয়। 
চীনদেশীয় চিন্তাধারার ইতিহাসে এ যুগই প্রোজ্জল ও সর্বাপেক্ষ। পুষ্ি-দায়ক যুগ ছিল। 
এই যুগ ( খষ্টপূর্ব ষষ্ঠ ও পঞ্চম শতাব্দী ) ইতিহাসে অতুলনীয়”_এই যুগে প্রাচ্যে ও 
পাশ্চাত্যে বহু প্রধান প্রধান দার্শনিকের ও তাহাদের স্ুপ্রসিদ্ধ দর্শন-শান্তরগুপির জন্ম হুয়। 
কেন ইহা ঘটিয়াছিল তাহার কারণ-নির্ণয় এ্রতিহাসিকদের পক্ষে স্থকঠিন। করৃফিউসিয়াস্‌, 
বুদ্ধ ও সক্রেটিস্‌ প্রায় সমসাময়িক ছিলেন। “চৌ? (02০ ) রাজবংশের কেন্ত্রীছ্ত 
ক্ষমতার পতনের পর চীনদেশে রাজনৈতিক ও সামাজিক অবস্থা-বিপর্যয়, গীত নদের 
(5110 [5561 ) মধ্যখণ্ডের ও নিয়খণ্ডের উভয় তীরস্থ যুদ্ধ-পরায়ণ সামন্তশাসকদের 


২ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 


(25091 10145) কতক পঙ্ডিত ব্যজিদিগকে উৎসাহ-প্রদান (যাহারা অধিকাংশই 
নৈয়ারিকশ্রেণীর ছিলেন ), এবং দীর্ঘকালের শান্তিপূর্ণ প্রগতির অবিশ্বস্তাবী ফলে যথেষ্ট কি 
সম্ভার অর্জন, যাহার ভিত্তির উপর চীনাবাসীরা তাহাদের দর্শনের নানা সৌধ নির্যাণ 
করিতে পারিয়াছিল/_-এই সকল কারণ বহুল অংশে চীনদেশে এ যুগ-প্রবর্তনের কারণ 
হইয়াছিল। ূ 

সাধারণতঃ এই যুগকে “একশত দার্শনিক সম্প্রদায়ের যুগ” বলা হয়। গ্রীসদেশের 
ইতিহাসের সমসাময়িক যুগ ও চীনের এই যুগে বহু সাদৃশ্ঠ আছে। উভয় দেশেই একই 
অবস্থার প্রভাবে মানসিক সক্রিয়তা জাগিয়াছিল। নানাভাবের দার্শনিক সমন্া তোলা 
হইয়াছিল, তাহার উপর বিতর্ক চলিয়াছিল, নানা জল্পনা-কল্পনা হইয়াছিল ও নান! সিদ্ধান্ত 
উপস্থিত কর] হইয়াছিল । বখন 'জু-চিয়া” (এ 01১19)২ দার্শনিক সম্প্রদায়, যাহা 
পরবর্তীকালে “কনৃফিউসিয়ানৃ” সম্প্রদায় বলিয়া পরিচিত হয়, “সোনায় রচা মধ্য পন্থা'ব্ূপ 
(3019518 84159 ) মতবাদের মর্মার্থ-প্রকাশ ও মানুষের পরস্পর সম্বন্ধ বিষয়ক প্রণালী- 
বন্ধ দার্শনিক মতের রচনা করিতেছিল, তখন “ইয়ঙ চু” (৪08 01০ )-প্রায় 
ৃষটপূর্ব পঞ্চম শতাব্দীর,৩ তাহার আত্ম-প্রীতি ও স্তখাম্বেষা (2£01500 ৪1১0 1)6000- 
502 ), “মোতি” নামান্তরে 'মোতত্ত' (১৫1 ০: 00 হও) শৃষ্টপূর্ব ৪৮০-৪৩৯৪, 
- তাহার পরপ্রীতি (510:5$90 ). কৃদ্ছু-সাধন (900155100, ) এবং হিতবাদ (9৫1]।- 
81098 ) ও “চুয়াউতত্ত (01285108050) শুষটপূর্ব ৩৬৫-২৯৩,৭-- তাও, 
দর্শন এবং তৎসঙ্গে প্ররৃতি-নিষ্পন্ন ধর্ম (080078115) ) ও রহ্হ্যবাদ (2055515) ) 
প্রচার করিতেছিলেন। নৈয়ায়িকের দল বিশ্ব-প্রকৃতি ( 02৫15618815 ) এবং বিশেষ- 
প্রকৃতি (28:603501315 ) সমস্তা তাঁহাদের তর্ক-বিতর্কে প্রায়শই কেন্দ্রীয় বিষয় করিতেন। 
এই 'নৈয়ায়িকেরা “যি চিউ+ (5? 0078) বা 'পরিবর্তন বিষয়ক গ্রন্থের (8০০1 ০৫ 
08:58 )৭ কন্ফিউসিয়ান্‌ ব্যাখ্যা, যাহাতে বিশ্বজগতের গতিশীল ও সজনী শক্তির উপর 
জোর দেওয়া হয়, তাহা অগ্রাহ করিয়া বিশ্লেষণ দ্বারা গতির পরিমাপ লইয়া! গ্রীকৃদর্শন 
ক্ষেত্রে 'ঝেনো'-র (279 ৮১০ চ15৪0০ ) মতই গতির সম্ভাবনার বিরুদ্ধবাদী একটি 
হেঁয়ালি তুলিয়াছিলেন। এই চীন! নৈয়ায়িকদের বিবৃতি এইবপ “একখান! এক ফুট লম্বা 
লাঠি লও এবং রোজ তাহাকে ছুই টুক্রা করিয়া ফেল। দেখিতে পাইবে যে দশ-সহশ্র 
জীবিত-কালের মধ্যেও এই টুক্রা! করার শেষ হইবে না”। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের চিন্তা- 
বিকাশে ইহা! যেন এক অদ্ভুত ও আকম্মিক সাদৃশ্ট। 

স্থানাতাবে চীন! দার্শনিকদিগের প্রত্যেক সম্প্রদায় সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা সম্ভব 
হইবে না। ইহাদের মধ্যে প্রধান চারটির উল্লেখই যথেষ্ট হইবে। এই চারটি,_ুং 
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চিয়্া” বা কনৃফিউসিয়ান্‌ সম্প্রদায়, তাও-চিয়1”৮ বা “তাও+ সম্প্রদায়, “মো-চিয়া”৯ বা মো- 
তর মতাবল্বী দল এবং 'নিয়ম-পদ্ধতি” ( [,889119) সম্প্রদায়১* যাহাদের মুখপাত্র 
হান্ফেই-ত (8520. 5০ হও খইপূর্ব 1২৩৩ )১৯। 

কনৃফিউসিয়ান্‌ ( খৃষ্টপূর্ব ৫৫১-৪৭৯) প্রধানতঃ ব্যবহার-নীতির উপদেষ্টা ছিলেন। 
তাহার নিজের যুগের ও পরবর্তী যুগের মনুষ্-সমাজের জীবন-যাত্রা-প্রণালীর উন্নতির জন্য 
তিনি নৃতন আদর্শ ( যাহাদ্বার! মনুষ্ু-জীবনে কি কি বস্ত যথার্থ মূল্যবান্‌ তাহা যাচাই করা 
চলে ) ও নৃতন নীতিশাস্তর প্রবর্তন করিয়াছিলেন । তিনি তাহার স্বীয় নৈতিক, কষ্টিবিষযয়ক 
ও রাজনৈতিক উদ্দেশ্যে আস্থাবান ছিলেন। চীনের অতীতকালের অজিত ও তৎকালীন 
কষ্টির তিনি সংক্ষিগু-সার দিয়া গিয়াছেন ও তাহার সমবায় করিয়াছেন । স্বীয় দার্শনিক 
মতের পরিবেশে তাহার মূল্যের নৃতন নিরূপন ও তাৎপর্যের নৃতন ব্যাখ্যা দিয়া গিয়াছেন। 
“কন্ফিউসিয়াস কিছু স্য্টি করেন নাই, কেবল যাহা৷ ছিল তাহাই চালাইয়াছিলেন”__-কেহ 
একথা বলিলে কনৃফিউসিয়াস্‌ নিজের সম্বন্ধে বিনয় করিয়৷ যাহা! বলিয়াছিলেন তাহারই 
প্রতিধবনি করা হইবে। বস্তুতঃ কিন্তু কনৃফিউসিয়াসের অভিনব-স্থষ্টির ক্ষমতা তাহার 
প্রাচীন গ্রন্থগুলির অর্থোদ্ধার ও বিশেষতঃ তৎসন্বন্ধে তাহার নিজের ভাম্যগুলির মধ্যে নিহিত 
ও ব্যাগ্ততাবে পাওয়া যায়। তাহার শিক্ষার প্রধান বিষয় মানুষের ব্যক্তিত্বের সম্পূর্ণ 
বিকাশ এবং সমাজের চরমহিতার্থে মনুষ্য সমাজে যে পরস্পর-সম্বন্ধ বিছ্ভমান তাহার যথা- 
সন্নিবেশ ও তাহার আদর্শ স্থাপন। কিন্তু কনৃফিউসিয়াস্‌ অলৌকিক বা আধিভৌতিক সম্বন্ধে 
শিক্ষাদান সতর্কতাবে বর্জন করিতেন। কন্ফিউসিয়াসের পরবস্তীকালেই তাহার শি্যবর্গ, 
বিশেষতঃ “মেন্সিয়াস? (11619০15-ৃষ্টপূর্ব ৩৭১-২৮৯ )১২ ও শুড তত (€ 1750817, 
[৩-ছপৃর্ব ২৯৮-২৩৮ )১৩ কনৃফিউসিয়ান্‌ দর্শনের সহিত মনোবিজ্ঞান ও আধি- 
ভৌতিকতামুলক নিবন্ধগুলি সংযুক্ত করিয়া দিয়াছিলেন। যে সত্য-সত্যই মানুষ তাহার 
ব্যবহারের প্রধান উদ্দেশ্য হইবে-_-'জেন? (1০, )১৪ বা সদয় মনোভাব ও “যি” (5$)১৫ 
বা সদাচার,__কনৃফিউসিয়াস্‌-পন্থীর ইহাই ধারণা ও বিশ্বাস। এবং ব্যক্তিগত জীবনে 
পূর্ততালাতের ও সমগ্রিগত জীবনে সমম্বয় লাভের স্বনিশ্চিত পন্থা “মধ্য-পন্থা* অবলম্বন । 

“তাও, বাদী দার্শনিক সম্প্রদায়ের মতবাদ প্রধানতঃ “লাওত স্র'৯৬ গ্রন্থের উপর 
প্রতিষ্ঠিত |. ইহা! কন্ফিউসিয়াসের বহু পরবর্তাকালে রচিত, কিন্তু যে বিজ্ঞ ও প্রবীণ লাও- 
তঞান (7০০ [592 )১৭ নায়ক পণ্ডিতের সহিত কন্ফিউসিয়াসের সাক্ষাৎকার হইয়া- 
ছিল তাহার এই গ্রন্থের সহিত কোনও সম্পর্ক নাই। “তাও মতবাদের তিত্তি হিসাবে 
পুয়াঙ, ত তর রচনাগুলিও সমশ্রেণীর | বস্ততঃ "তাও, নামের সঙ্গে এই দুইটি দার্শনিকের 
নাম সাধারণতঃ যুক্ত কর! হুয়। প্রকৃতির মৌলিক নিয়মগ্ডুলির অনুধাবন করিয়া প্রকৃতি 
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এবং প্রাক্কৃতিক নিয়মের সহিত সামঞ্জন্ত রক্ষা বা তাহার অনুসরণ এই মতবাদের প্রতি- 
পান্থ । ইহা হইতে “বুবেই” € ড/এ-ড/68) বা “নর্থ বাদের উত্তব। “তাও, কি. 
তাহা কোন সংজ্ঞা ত্বারা নির্দেশ করা যায়-না,--ইহা সেই 'এক' যাহাতে স্থিতি ও 
অস্থিতির একত্র সমাবেশ | “লাওত স্₹”--যে গ্রন্থখানির নাম রচয়িতার নিজের নামে 
হইয়াছে, নানা প্রচলিত মতের বিরুদ্ধ উক্তিতে তরা। তাহার গ্ভোতনা ও ইঙ্গিত এমন 
চমকৃপ্রদ যে মনে হয় আমরা কোনও যাছুকরী-স্ফটিকে ( 05508] ) নিরীক্ষণ করিতেছি। 
আমার নিজের মনে হয় ইহাতে বহু আধিতৌতিক তত্বের আবরণে একটি অভিজ্ঞতাবাদী 
দর্শন (21001710891 01511950015 ) নিহিত আছে যাহার যথার্থতা প্রকৃতির ঘটনাবলী 
এবং মানুষের অভিজ্ঞতামূলক। “তাও মতবাদের বর্তমান বিষয়-বন্ত অবলম্বন করিয়া 
ইতিহাসের দার্শনিক তত ( 0151195021)5 9£ [71500 ) বিষয়ক একখানি চমৎকার 
গ্রন্থ রচিত হইতে পারে। “লাও তত” গ্রন্থের সাধারণ মত-বিরুদ্ধ বাক্যগুলিও স্বক্প-কথায় 
বিজ্ঞতার আধার বলিয়া উপভোগ্য । দৃষ্াত্তস্বন্ূপ “প্রকৃত নিপুণত1 মূড্তার মত দেখায় 
এবং প্রকৃত বাগ্সিতা তোৎলামির মত শুনায়” “প্রেম আক্রমণে জয়ী হয়, আত্মরক্ষায়ও 
অপরাজেয় । দেবতার! যাহাদের মারিতে চাননা, তাহাদের প্রেমের অস্ত্রে ভূষিত করেন” । 
লাও তস্থর চিন্তাপ্রণালী অনুসারে কর্ম হয় নিষ্যৈদ্বারা, অগ্রসর হওয়া যায় পশ্চাদ্গমনের 
দ্বারা। লাও তক্থুর আশ্চর্যজনক যুক্তি এই যে “যখন ছুই সমান-বল যোদ্ধুপক্ষ পরস্পরের 
সম্থথীন হয়, -গ্লে পক্ষ দুঃখে ঘ্রিয়মান সেই পক্ষই জিতিয় থাকে” | 'হান্‌' ( £320) ) 
রাজবংশ “তান্‌ (926 9-:91% ) নামক রাজা যে বলিয়াছিলেন যে “চৌ? (010জ ) 
ংশের শেষ রাজাদের যুদ্ধ-কৌশল শিক্ষার প্রতিষ্ঠান১৯ “তাও, বাদীদর্শন হইতে উদ্ভূত 
হইয়াছিল তাহা ঠিক বটে। 
এই 'নৈধন্মর্বাদী দর্শনের সম্পূর্ণ বিপরীত দার্শনিক ও ভবিম্যবস্তা মোতত্বর (140 
পুত) কর্মের প্রতি কঠোর আহ্বান । “মোত স্থ* নামক গ্রন্থে এই দার্শনিক ইউক্লিডের 
জ্যামিতির স্বতঃসিদ্ধ ও শ্বীকার্যগুলির মত সংক্ষিপ্ত উক্তিতে তাহার শিক্ষাবলী দিয়া 
গিয়াছেন। এই গ্রন্থে যে সারি সারি গ্চায়ের সুত্র, জ্যামিতির সংজ্ঞা ও কতগুলি 
কৌতুহল-জনক জ্ঞান-দর্শন (77505010198 ) সমস্যার আলোচনা আছে, তাহ! দেখিলে 
বিশ্ময়-বিমূ় হইতে হয়। মোত-্ বিশ্বপ্রেমবাদী ছিলেন। তাহার এই খিশ্বপ্রেম বোধ 
হুইতে পরহিতের প্রেরণা জাগে । এই পরহিতত্রতে তিনি এতদূর অগ্রসর হইয়াছিলেন 
যে তাহার বিরুদ্ধবাদী মেন্লিয়াস্‌ তাহার সম্বন্ধে বলিয়াছেন যে তিনি এমন মানুষ ছিলেন 
যে কোনও লোকের কিছু উপকার করিবার জন্য তিনি নিজের মত্তক ও পদতল উভয়ই 
ক্ষয় করিয়া! ন্ট করিতে প্রস্তুত ছিলেন।” দার্শনিক হিসাবে তাহাকে 'কক্ষ-বাদী' (50০1০ 
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বল! যায়, কারণ তিনি কোনও জাতীয় ও কোনও প্রকারের আরামের অত্যন্ত বিরোধী 
ছিলেন, এমন কি সঙ্গীতকেও একটা বিলাসিতা মনে করিতেন। তাহাকে হিত-বাদী 
( 50011090517 )-ও বল! যায়, এই হিসাবে যে পৃথিবীর সকল দার্শনিকদের মধ্যে প্রথমে 
তিনিই হখ-দুঃখ-বাদ (0১6০: ০৫ 215850:5. ৪0 2810) ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন 
এবং বহুলোকের বহুল হিতের জন্য ; তথা সমগ্র মানবজাতির হিতের জন্য, প্রয়াসী ছিলেন। 
তিনি বিশ্বপ্রেম এবং শান্তি মানুষ-সমাজের তিতিস্বক্ূপ এই মত প্রচার করিতেন। ইহা 
তিনি করিয়াছিলেন খৃষ্টা্ব আরম্ভ হইবার চারশত বৎসর পূর্বে । তিনি যথার্থ-ই প্রাজ্ঞ ও 
ধািক ছিলেন বলিয়া কার্ষে পরিণত .করিবার কোনও স্থযোগই ছাড়িতেন না । যেহেতু 
তিনি আত্ম-বিশ্বাসানুষায়ী যুদ্ধ-বিগ্রহের বিরুদ্ধবাদী ছিলেন, সেইজন্ত তিনি তাহার তিনশত 
শিষ্য লইয়া একটি স্বেচ্ছাসেবক দল গঠন করেন এবং তাহাদের অগ্রণী হইয়া তত্র (158) 
রাজ্যের আক্রমণকারী সৈন্তদলের বিরদ্ধে অপেক্ষাকৃত ছুূর্বল স্থঙ, (58198 ) রাজ্যের 
রাজধানীরক্ষায় সাহাষ্য করেন। 

চীনে সামন্তরাজ্যগুলি তাঙ্গিয়া যাইতে আরম্ভ করিলে বিশৃঙ্খলা ছড়াইয়া৷ পড়ে। 
চীনের জনসাধারণ রাষ্ট্রের স্থায়িত্ব ও সমাজের বন্ধন পুনঃস্থাপন এবং রাষ্ট্রের পুনর্গঠনের 
জন্ত ব্যগ্র হইয়া ওঠে । এই অবস্থার ফলে একটি নৃতন দার্শনিক সম্প্রদায়ের আবির্ভাব 
হয়, তাহার নাম “নিয়ম-পদ্ধতি” ( [,288115:) সম্প্রদায় | এই সম্প্রদায়ে যে অচিরে জন- 
প্রিয় হুইয়! উঠিয়াছিল তাহা অবস্থাদৃষ্টে স্বাতাবিকই মনে হয় । এই সম্প্রদায়ের প্রধান 
মুখপাত্র ছিলেন_-হান্-ফেই-তক্ত' (7380. 6? শএ )। তিনি হান রাজবংশীয় ছিলেন 
এবং বিখ্যাত কনৃফিউসিয়ান্‌ দার্শনিক শ্বন্ত্'র (লগ 228) শিষ্য ছিলেন। 
ক্তরাং তিনি কনৃফিউসিয়ান্‌ স্্রদায়ের মতবাদ হইতে “সংজ্ঞা-বিশুদ্ধি (7২০০:41০9- 
(0107) ০৫ টব ৪265) নামক মতবাদ গ্রহণ করেন। ইহার উদ্দেশ্টে রাষ্ীসেবাকার্য ও 
সামাজিক ক্রিয়া-কাও সকল যথা-_ষথাস্থলে ও স্ুশৃঙ্খলিত তাবে সংস্থাপন করা | তিনি 
তাহার নিজের নিজের শিক্ষাণ্ডরু হইতে এই বিশিষ্ট মত গ্রহণ করিয়াছিলেন যে মানুষের 
প্রকৃতি আদিতে মন্দ থাকে । এবং “তাও; মতবাদ হুইতেও এ মতবাদের অনুমিত 
রাষ্ট্রনীতি ও রাজনৈতিক কৌশল । তিনি প্রাচীন ধারার পুনঃস্থাপন অপেক্ষা সংস্কার 
প্রশস্ত মনে করিতেন এবং মানুষের শাসনের পরিবর্তে আইনের শাসন প্রতিষ্ঠার প্রয়াসী 
ছিলেন। তিনি প্রচার করিতেন যে ব্যক্তিগত অনুগ্রহলাতের অপেক্ষা আইনের অধীন 
হওয়াই ভাল । কেবলমাত্র শিক্ষা্থার! মানুষের কার্যাবলী নিয়ন্ত্রিত কর! যায়”_এ বিশ্বাস 
তিনি পোষণ করিতেন না। কনৃফিউসিয়াস্‌ বলিয়াছেন £ “শাসনঘ্বারা জনসাধারণকে 
নিয়ন্ত্রিত করিলে, শান্তির তয় দেখাইয়া! নিয়মাহুবর্া করিলে, ফলে তাহারা জেলখানার 


ঙ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 


বাহিরে থাকিবার চেষ্টা করিবে বটে, কিন্তু তাহাদের লজ্জা কিম্বা আত্মসন্মান থাকিবে না। 
তাহাদের ধর্মদ্বারা চালিত করিতে হুইবে এবং “লী”র (সততা! বা উপযুক্ততা-বোধ ) বারা 

যত ও নিয়ন্ত্রিত করিতে হুইবে। তাহাতেই জনসাধারণের আত্মসম্মান জ্ঞান জাগ্রত 
থাকিবে ও তাহারা সদসৎ বিবেচন! করিবে ।” “হানফেই-তত্” ব্যতীত "শ্বনত ক্র 
আরেকটি মেধাবী শিষ্য ছিল। তিনি “চি প্রদেশের প্রধান মন্ত্রী লীত্ব ২০ (74 
শহও), যিনি খষ্টপূর্ব ২৪৬ সনে চীনদেশের এঁক্য-সম্পাদনের বিরাট চেষ্টায় এ প্রদেশের 
রাজার সহায়ক ছিলেন। এই “নিয়ম-পদ্ধতি+ সম্প্রদায় আরও উন্নতি করিতে পারিত)-_ 
ইহার উন্নতি হওয়৷ বাঞ্ছনীয় ছিল। কিন্তু হয়নাই। সম্ভবতঃ ইহার কারণ এই যে 
কনৃফিউসিয়াস্‌-বাদীরা ইহার বিরুদ্ধে প্রবল ও অবিরততাবে লড়িয়াছিল। তথাপি ইহার 
প্রভাব স্থায়ী হয়। পরবতা যুগে চীনের নানা-পরিবর্তনশীল অবস্থার সহিত সতত সামঞ্জন্ত 
করিবার জন্য চীনদেশের কষগ্রিবান্‌ সম্রাটেরা, সফলকাম প্রধান-মন্ত্রীরা ও উচ্চপদস্থ রাজ- 
কর্মচারীরা বাহৃতঃ কন্ফিউপিয়ান্‌ পরিচ্ছদ লইয়াও অনেক সময় স্পষ্টতঃ ব! গুঢ়ভাবে 
“তাও” মতবাদের সহিত কিছু কিছু মিলাইয়! লইয়া এ “নিয়ম-পদ্ধতি? সম্প্রদায়ের নীতি ও 
কার্যক্রম গ্রহণ করিতেন। 

“চিউ, (01318 ) রাজাদের দ্বারা চীনদেশের রাষ্থীয় এ্রক্য সম্পাদনের পর তর 
প্রতিদ্বন্দী দার্শনিক সম্প্রদায়গুপি ক্রমে ক্রমে লোপ পায় অথবা নিরর্থক হুইয়৷ পড়ে। 
ইতঃপর নানা মতবাদের বিশেষ সমর্থন ছিল না। খৃষটপূর্ব ২০৬ সনে যখন “চি, 
রাজবংশের শেষ হয়, তখন “হান্‌, (791) ) রাজবংশ রাহ্রীয় শক্তি দূরীকরণ ও সামাজিক 
জীবনের শ্থিরতা-সম্পাদন কার্ষেই বেশী উৎসাহী হুন| দার্শনিক গবেষণায় তেমন উৎসাহ 
দেন নাই। এই বংশের সম্রাট “বু, (৬৪), যিনি খুষ্টপূর্ব ১৪* হইতে ৮৭ পর্যন্ত 
শাসন করিয়াছিলেন, তিনি তুঙ, চিউ শু? (0176 000178-517- খৃষ্টপূর্ব প্রায় ১৭৯- 
১০৪) নামে একজন কন্ফিউসিয়ান্‌ পণ্ডিতকে তাহার অধীনে উপদেষ্টারূপে রাখিয়া- 
ছিলেন। এই “তুঙ, চি ৩শু” সেই যুগের গতি ও সুযোগ বুঝিয়! সম্রাটকে কন্ফিউসিয়াসের 
প্রাচীন প্রামাণ্য গ্রন্থগুলি রাষ্রীয় শিক্ষার বিষয় হইবে ইহা! ঘোষণা করিতে প্রবর্তনা দেন। 
এই সম্রাটের অলৌকিক বিষয়ের প্রতি মনের ঝোঁক ছিল। সেই জন্য “তুঙ, চিউ-শু*২১ 
কন্ফিউসিয়ান্‌ দর্শনের মধ্যে “যিন্-যঙ.২২ ( 17-5908 ) নামে এক সম্প্রদায়, যাহা বহু 
পূর্বে চৌ” (0০জ ) রাজবংশের শাসনকালের শেষভাগে উদ্ভূত হয় ও যাহাতে রহস্ক' 
বাদ ও দৈবজ্ঞানের রং ছিল, তাহারও কিছু কিছু মতবাদ ঢুকাইয়া দিয়াছিলেন। সেই 
সময় হইতে দার্শনিক গবেষণা! ও বাদান্থবাদ সাময়িকতাবে শরন্ত হইয়াছিল। তথাপি 
রাজসতায় ও শিক্ষিত সমাজে 'তাও” মতবাদ সম্মানিত হইত | এই সময় হইতে দীর্ঘকাল 


৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ধরিয়া কনফিউসিয়ান্‌ পঙ্ডিতগণ প্রাচীন প্রমাণ্য কন্ফিউসিয়ান্‌ গ্রন্থগুলির উদ্ধার ও 
সম্পাদনে ব্যাপৃত ছিলেন, শপূর্ব ২০৬ সনে “চিঙও রাজবংশের রাজধানী *শ্বিয়েন 
যঙ ১২৩ (175167, 81১8 ) সহরে যে বিরাট অগ্নিকাণ্ড হয় তাহাতে প্র গ্রন্থগুলি প্রায় 
সম্পূর্ণই নষ্ট হইয়া গিয়াছিল। এই গ্রন্থগুলির পুনরোদ্ধার কার্ষে, ব্যাখ্যান ও দার্শনিকতত্ব 
গ্রহণ অপেক্ষা যথাযথ পাঠোদ্ধার এবং শবদার্থ-গ্রহণ, বেশী গুরুত্বপূর্ণ না হউক, প্রয়োজনীয় 
মনে হইয়াছিল । 1 

খৃষটপূর্ব তৃতীয় শতাবীর প্রথমভাগে “হান্‌্* রাজবংশের পতনের পরে এক বিশৃঙ্খলার 
ষুগ আরম্ভ হয়। চতুর্থ শতাব্দীর আরম্ভে নানা বর্বর জাতিরা চীনদেশ আক্রমণ করে। 
ইহাদের আক্রমণের তীব্রতা বাড়িবার সঙ্গে সঙ্গে চীনের উত্তরখণ্ডে তাহাদের ছোট ছোট 
রাজত্বের প্রতিষ্ঠা হইতে থাকে । ফলে বহু চীনবাসী পলাইয়৷! অন্যত্র চলিয়া যায়। 
ইহাদের মধ্যে বহু পণ্ডিতব্যক্তি ছিলেন । ইহারা ইয়ংতস ( ড:৪1805০ ) নদী পার 
হইয়া দক্ষিণ-পৃর্বে সাময়িক বসবাস স্থাপন করেন। ফলে কনৃফিউসিয়ান্‌ সম্প্রদায়ের 
অবনতি হয়। বর্বর যাযাবর জাতিদের নীতিশান্ত্রে কোনও রুচি ছিল না; পণ্ডিতেরা 
ক্লান্তদেহ ও বিষঞ্জ মন লইয়া কন্ফিউসিয়াসের সেই প্রাচীনযুগের কঠিন সংযম-ধর্ম গ্রহণে 
অপারগ ছিলেন। তাহার! “তাও” ও “বৌদ্ধ” মতবাদের দিকে দৃষ্টি দিয়াছিলেন এবং সেই 
সময়ে যাহাতে তাহাদের নিতান্ত প্রয়োজন ছিল তাহা! প্র ছুই মতবাদ হুইতে পাইবার 
সম্ভাবন! ছিল। এই প্রয়োজন--“তাও” বাদের রহস্যে মনকে ছাড়িয়া দেওয়া অথবা বৌদ্ধ- 
বাদের বৈরাগ্যে আশ্রয় গ্রহণ । ন্থতরাং 'লাও-তত্ত' ও “চুয়াঙ, তক্র'র মতগুলি দ্রুত 
প্রচলিত হইতে লাগিল এবং সম্ঘঃ-অন্ুুদিত বৌদ্ধ সুত্রগুলি অবাধে ও সোৎসাহে গৃহীত 
হইতে লাগিল। সেই সময়কার বহু চীনা বৌদ্ধপত্ডিতের৷ হয় পূর্বে “তাওঃ মতাবলম্বী 
ছিলেন, নতুবা “তাও+ ও “বৌদ্ধ' উভয়-মতাবলম্বী ছিলেন। তাহাদের মধ্যে বিখ্যাত 
ছুই যন+২৪ (17061 58৪০ খৃষ্টাব্দ ৩৩৩-৪১৬ ) বৌদ্ধ-দর্শন ব্যাখ্যা করিতে গিয়া 
অনবরতঃ “চুয়াঙ, তত্থ'র (01008775 [25 ) বাক্য উদ্ধত করিতেন বলিয়া কথিত 
আছে। | 

চতুর্থ শতাববীতে বৌদ্ধধর্মের এই আকন্মিক শ্রেষ্টতা-লাত চীনদেশের চিন্তাধারায় এক 
নৃতন যুগের প্রবর্তন করিয়াছিল। তাহার প্রতাব প্রবল ও বহুষুগব্যাপী হইয়াছিল । 
কুমারজীব২৫ (খৃষ্টাব্দ ৩৪৪-৪১৩ ) সর্বপ্রথম ও সকলের আগে সংস্কৃত হইতে বৌদ্ধস্থত্র- 
গুলির বৃহৎ পরিমাণে অসভুবাদ কার্য আরম্ভ করেন। তাহার পর পরবর্তী যুগে বহু চীনা 
বৌদ্ধ পণ্ডিত এই অনুবাদ কার্য চালাইয়াছিলেন। তাহা সগুম শতাব্দীতে *শ্বেন্‌ 
চেখাডে'র২৬ (890) 01290125 ) প্রচেষ্টায় পূর্ণফলতা লাভ করে। যে বহু বহু 
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বৎসর এই কার্ষে ব্যয়িত হয তাহার ফল এই অধ্যবসায় সার্থক করিয়াছিল,_ এই 
সার্থকতা অন্বাদগ্ুলির বিরাট পরিমাণ ও অসাধারণ সাহিত্যিক শ্রেষ্ঠতা । বৌদ্ধধর্ম 
চীনদেশে আসিয়া! রোপিত হুইল এবং জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে চীনের বৌদ্ধরা তাহাদের 
নিজস্ব সম্প্রদায় বা গোষ্ঠী প্রতিষ্ঠিত করিল, তাহা “ত সঙ ০২৭ (প3708 ) নামে পরিচিত। 
যদিও প্রত্যেক স্প্রদায়ই কোনও সংস্কত বা পালি স্ত্র তাহাদের মতবাদের মূলে বলিয়া 
দাবী করে, তথাপি বাস্তবিক তাহার! চীনদেশের নিজস্ব ধারায় কালক্রমে বৌদ্ধ মতবাদের 
নান। পরিবর্তন করিয়াছে । এই প্রকারের দশ বা ততোধিক সম্প্রদায় ছিল এবং তাহার 
অনেকগুলিই হীনযান অপেক্ষা! মহাযানেই প্রতিষ্ঠিত ছিল। ইহাদের মধ্যে কেবলমাত্র 
“চিন্‌ তুক্ছঙও (০010. 9 501)8--পিবিত্র ভূমি সম্প্রদায়” )২৮ এবং “চেন-যেন-স্ঙ ও 
(01767) ১5797159108 ) নামাভতরে “মি হউও (141 75008 )২৯, এই ছুইটি 
সম্প্রদায়কে প্রধানতঃ ধর্মসম্প্রদায় বলা যাইতে পারে ১ অন্য আটটি ধর্ম অপেক্ষা দার্শনিক 
মতবাদের সহিতই সংশ্লিষ্ট । এই শেষোক্ত সম্প্রদায়গুলি দার্শানক মনের জ্ঞান-পিপাসা 
মিটাইত, প্রথমোক্ত সম্প্রদায়গুলি অল্পশিক্ষিত ও স্থল-মনা জনসাধারণকে দেবতাদের 
বিগ্রহ, নৈষ্ঠিক পুজার প্রথা-পদ্ধতি, স্বর্গ ও নরক সম্বলিত ব্রন্গাণ্ডের ধারণ! শিক্ষা দিত। 
কন্ফিউসিয়ান্‌ নীতিবাদ সাধারণ লোকের মনে অলৌকিক বিশ্বাসের যে স্থান শুন্য রাখিয়া- 
ছিল, এই সম্প্রদায়গুলি সেই শুন্তস্থান কতকট৷ ভরিয়া দিতে সমর্থ ছিল। 

প্রায় ছয় শতাব্দী বৌদ্ধ-দর্শনের প্রবলতম প্রভাবে থাকিয়া চীনের স্বকীয় প্রতিভা 
আবার তাহার নিজন্ব পথে ফিরিয়া! আসিয়ছিল। কনৃফিউসিয়ান্‌ মতবাদ বৃদ্ধির দিকে 
চলিল। এই মতের প্রাচীন আকার হুইতে পার্থক্য স্থচনা করিবার জন্য এই মতবাদকে 
বর্তমানে 'নব-কনৃ্ফিউসিয়ান্‌ মতবাদ, (বি ০০-0:০7260018131570। ) বলা হয় । এই “নব- 
কন্ফিউপিয়ান্” বাদের কয়েকজন প্রধান ব্যাখ্যাতা কেবলমাত্র কন্ফিউপিয়ান্‌ শান্ধে 
পাণ্ডিত্যের জন্য বিখ্যাত ছিলেন না, তীহারা পূর্বে বৌদ্ধশান্ত্রেরও গবেষণ! করিয়া- 
ছিলেন। বৌদ্ধ শান্ত্রে ও বৌদ্ধ চিন্তা-পদ্ধতিতে (2090১০101985 ) জ্ঞান লাভ করিয়া 
তাহারা কনৃফিউসিয়ান্‌ বাদকে একটি নৃতন আধিভোতিক বাদে (1569217551565 ) 
আকারিত করিয়াছিলেন। এই নৃতন কনৃফিউপিয়ান্‌ দর্শনকে পূর্বে “লি ততয়ে ১? 
(14 চ7556, ) নাম দেওয়া হইত। কিছু কাল চীনদেশের পণ্ডিতদের চিন্তাধারায় 
একটি অভিন্ন ও প্রবল গতিতে এই মতবাদ প্রন্থত ছিল। পরে ইহা! ছুইটি ভিন্ন তিন 
সম্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়া যায় । একটির নেতা ছিলেন--চেন্‌ যি, (0050. ৮1 
১০৩২-১০৮৫ )৩১ এবং “চু তসি' (০0 75 -্টাব্দ ১১৩০-১২০০ )৩২। উভয় 
নেতার মতবাদ ছিল যে মানুষের আত্ম-সম্ঘিতের বাহিরে কতগুলি চিরন্তন সত্য ( 0205191 
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119019195 ) আছে ( যাহাকে প্লেটোর “আদিম-রূপ* বা 1685-এর সহিত তুলনা 
করা যাইতে পারে )। অন্য সপ্রদায়ের নেতা ছিলেন প্রথমতঃ “লু চিযুযুন্‌” (1. 01:10 
০21৮ খৃ্টাব ১১৩৯-১১৯১ )৩৩ ও পরে ঘিও,শুজেন্‌ ( ভ/8:08 517০৩-]০1- 
খৃষ্টা্ব ১৪৭২-১৫২৮ )৩৪ | ইহাদের মতবাদ ছিল যে মাহৃষের মন “বিশ্ব-মনের” (071 
৮1:92] 14011১0 ) প্রকাশ এবং এই 'বিশ্ব-মন প্রাকৃতিক সকল নিয়মের নিয়ন্ত্রা। এই 
প্রসঙ্গে আমি “চু ত.সির' পুনরুল্লেখ করিতে চাই। কনৃফিউসিয়ান্‌-বাদের প্রাচীন গ্রশ্থ- 
গুলির উপর তিনি যে সকল ভাষ্য করিয়াছিলেন তাহা৷ অনেক শতাব্দী ধরিয়া চীনের শিক্ষা- 
প্রণালীর উপর প্রবল প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, তাহার ভাষ্যগুলিই চীনের রাজাদের 
সমধিত কন্ফিউসিয়ানৃবাদের একমাত্র কর্তৃ পক্ষের অনুমোদিত ভাস্য বলিয়! গৃহীত হইত । 
১৫৮২ খুষ্টাব্ধে 'মাত্তেয়ো রিচি? (/96৮50০ £1০০--খৃষ্টাব্ব ১৫৫২-১৬১০ )৩৫ 
চীনদেশে আসেন। একদল নির্বাচিত জেন্ুয়িট্‌, (75016) ধর্মপ্রচারকদের দলের 
সঙ্গে তাহার আবির্ভাব চীনের মানসিক কগ্রি-ক্ষেত্রে একটি বিশেষ ঘটনা । তিনি এবং 
তাহার সঙ্গীরা জ্ঞানে-বিজ্ঞানে শ্রেষ্ঠ ছিলেন এবং তাহারা সঙ্গে আনিয়াছিলেন পাশ্চাত্য 
দর্শন এবং ধর্মতত্ব ও তাহার সহিত তৎকাল পর্যন্ত সমৃদ্ধ পাশ্চাত্যের গণিত-মূলক ও ভূত- 
তত্ব-মূলক বিজ্ঞান | তাহারা অবিলম্বে চীনদেশের ভাষা 'শিখিতে আরম্ভ করেন। 
রিচিসাহেবের চীনাতাষায় লেখা ইউক্রিডংজ্যামিতি সাহিত্য ও বিজ্ঞান উভয় হিসাবেই 
একটি শ্রেষ্ঠ রচনা বলিয়া সমাদরে গৃহীত হয়। প্রায় এক শতাব্দীর মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন সময়ে 
রিচির পদানুসরণ করিয়। অন্ান্ পণ্ডিতব্যক্তি পাশ্চাত্যখণ্ড হইতে চীনে আসেন। চীন 
সরকার কয়েক বৎসরের জন্ত 'আডাম স্বাল” (১92. 8০3911 )৩৬কে সরকারী মান- 
মন্দিরের তত্বাবধানে নিযুক্ত করেন, বিদেশী বৈজ্ঞানিককে এই সম্মান-দান অসাধারণ । 
'ফাদিনাও ভেরবিয়েষ্ট? ( 861010870 ড52১155 )৩৭ এই সম্মানের পদে নিযুক্ত 
হইয়াছিলেন। তিনি চীনদেশে জ্যোতিবিগ্ভার উন্নতি-সম্পাদনে যথেষ্ট সহায়তা করিয়া- 
ছিলেন ও চীনের পঞ্রিকা-সংস্কারে সাহায্য করিয়াছিলেন। “টেরে৩৮ (:50:215 ) 
ও 'গেরবিলিয়ন,৩৯ ( 36:111107. ) খ্যাত-নামা ভূত-তত্ববিদু ও গণিত-বিদ্‌ ছিলেন। 
'আলেনি'৪০ ( £১15191) চীন ভাষায় পাশ্চাত্য শিক্ষার বিভিন্ন-বিভাগের গ্রস্থাবলী অনুবাদে 
বিশেষ উংসাহী ছিলেন। চীনে এই নূতন পাশ্চাত্য জ্ঞান-প্রবর্তনের যুগ ইউরোপে 
গালিলেয়ো” (08111০9 )। “নিউটন” (০৮০7. ) ও “লাইবৃনিঝে”র (1,61001হ ) 
যুগের সমসাময়িক । এতৎপ্রসঙ্গে আমার এই মনে হয় যে, যে আধুনিক বিজ্ঞান “'জে্য়িট'রা 
( 5658105 ) চীনে দেশে এইভাবে আনিয়াছিল তাহা যদি আরও ভাল করিয়! চীনবাসীদের 
মনের গতি মুখী করা যাইত বা৷ বদ্ধমূল হুইয়! পড়িবার, সংহত হইবার ও বছুল-বিস্তারের 
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আরও স্ুযোগ-স্থবিধ! পাইত, তবে ইউরোপ যেমন প্র যুগে আধুনিক কৃষ্টি লাভ করিয়াছিল, 
চীনদেশে তেমন হুইতে পারিত ও চীনের, তথ সারা প্রাচ্যখণ্ডের, সমগ্র কৃ্টির ধারা 
বদ্লাইয়া যাইতে পারিত | দুর্ভাগ্যবশতঃ চীনে আগত এই পাশ্চাত্য পণ্ডিত-প্রচারকদের 
মধ্যে ছুইটি মতি-গতির বৃদ্ধি হওয়ায় এই পাশ্চাত্য জ্ঞান-প্রবাহ মন্দগতি হইয়া যায়। 
ফলে পাশ্চাত্যের সহিত এই নূতন কৃষ্টির গ্রন্থি, তধনও দুর্বল ও শিথিল, ছিন্ন হয়। প্রথম 
দুর্ঘটনা হইল এই যে “জেন্য়িট ( 75941৮), ফ্রান্সিক্কান। ( চা151502 ) এবং 
“ডমিনিকান্” (70092011082 ) এই তিনটি সঙ্ঘের মধ্যে খুষ্টধর্মে দীক্ষিত চীনাদের পৃূজা- 
পদ্ধতি কিরূপ হইবে তাহা নিয়া অবিরত ঝগড়া-বিরোধ চলিতে থাকে। দ্বিতীয়তঃ 
'জেন্থয়িট”র! রাজদরবারের নান! কুটিল নীতিতে অতিরিক্ত মনযোগ দিতে থাকে ও ফলে 
নিজেদের তাহাতে জড়াইয়া ফেলে। পাশ্চাত্যের সহিত এই কৃণ্টির গ্রন্িচ্ছেদ আরও 
পরিতাপের বিষয় এই জন্ত যে অল্প সীমার মধ্যে ও চীন ইতিহাসের ্বল্পকালের মধ্যে 
তাহাদের কষ্টিসম্বন্ধীয় কার্যকল!প অনেকট। সুফল প্রসব করিয়াছিল। যাহা হউক, যে 
বৈজ্ঞানিক মনোবৃত্তি তাহারা চীনদেশে প্রবর্তন করিয়াছিলেন তাহা রহিয়া গেল, চীনে 
পরবর্তীকালে শব্দ-তত্ব-মূলক গবেষণার প্রসার, প্রাচীন গ্রন্থের লিপি-উদ্ধার ও তর্দবিষয়ক 
সমালোচনা এবং জ্যোতিবিগ্ঠা, ভূগোল ও গণিতের অধ্যয়ন তাহার প্রমাণ । উনিশ 
শতাব্দীর মধ্যভাগে এই ছিন্ন গ্রন্থির উদ্ধার ও সংযোজন হয়, চীন ও পাশ্চাত্যের মধ্যে 
কৃষ্টিগত যোগ্জের পুনরারস্তে এবং তাহার ফলে চীনদেশবাসীদের মধ্যে আবার নৃতন করিয়া 
পাশ্চাত্য দর্শন-বিজ্ঞান নূতন উৎসাহ ও আগ্রহের সহিত অধ্যয়নের অন্দোলন হয়। বিশেষতঃ 
উনিশ শতাব্দীর শেষ তিন দশকে চীনদেশীয়দের জীবনের প্রত্যেক দিক আধুনিক বৈজ্ঞানিক 
আদর্শে সমালোচনা, যাচাই ও ত্ববিন্তস্ত করার চেষ্টা আরম্ভ হয় এবং এই আত্ম-সচেতন 
প্রচেষ্টার পশ্চাতে প্রধানতঃ ছিল চীনের নয়া-কি আন্দোলন” (০৮৮ ০910016 
14005210750) যাহা "ডাঃ হু শ্বী,৪৯ (701. 0 911) ) ও তাহার সঙ্গীরা ১৯১৭ 
সনে প্রবর্তন করেন। এই কষ্টি-সংযোগ ও তাহার ফলে নান! ক্ষেত্রে নান! প্রচেষ্টা 
এখনও দেখা যাইতেছে ও বর্তমানে বহুল হইতেছে । তবিষ্যতে আরও হইবে। 


অ০। চী্মেক্র িজ্ভাপ্রাল্রাল্র অ্রশ্বান্ন শ্রপ্দান্ম ই-লম্পি্য ওকি 


ইতিহাসের এই পম্চাৎপটে লক্ষ্য রাখিয়া আমরা চীনদেশীয় চিন্তাধারার কতগুলি 
বিশেষত্ব সম্বন্ধে মন্তব্য করিতে পারি। এই সকল বৈশিষ্ট্য চীনের কৃপ্টিগত উত্তরাধিকারের 


১১ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


একটি বিশেষ অংশস্বূপ এবং চীনবাসীদের জীবনযাত্রাপ্রণালীতে ইহাদের বুল প্রভাব 
বতিয়াছে। 

প্রথমতঃ চীনদেশীয় চিন্তাধারা মূলে মানবতা-ধ্মী ( [79209171500 )। বন্ফিউ- 
সিয়াসের নীতি-দর্শনের (68০91 55505 ) - প্রধান কথা,--মানুষের পরম্পর-সম্বন্ধ 
উন্নততর ও স্ুসঙ্গত করা । ইহার প্রথম কথা, প্রত্যেকজনের আত্মান্নশীলন এবং শেষ 
উদ্দেশ্য “জেন (16) বা মানুষের প্রতি সহদয়তা বোধ (1)310)21)-17681665015955 ) | 
ইহার তাৎপর্য অন্যলোকের প্রতি অকপট ভালবাসা ও সঙ্গীভার্ব। মেন্সিয়াস্‌ (10০7 
০1015 ) বলেন £ “আমার পরিবারে বৃদ্ধদের প্রতি উপযুক্তরূপ ব্যবহার আমার কর্তব্য ও 
এই ব্যবহার অন্তান্ঠ পরিবারের বৃদ্ধদের প্রতি প্রস্থত করিতে চাই। আমার পরিবারস্থ 
কম-বয়স্ষদের প্রতি ও উপযুক্ত ব্যবহার ও অন্যান্য পরিবারের কম-বয়স্কদের প্রতি সম- 
ব্যবহার উচিত মনে করি। “ধি' (5) বা ন্যায্যতা বোধ 'জেনে*র একটি প্রধান প্ররি- 
পূরক গুণ (5000162221)215 1096 ) | কিন্ফিউসিয়াষ্‌ (07:90185 ) বলেনঃ 
উচ্চ-মন ব্যক্তি বোঝে গ্াষ্যতা, নীচ-মনা বোঝে লাভ? | “লি (1.1) যাহাকে ভুল 
করিয়া! “ক্রিয়াকাণ্ড' ( 21088] ) বলিয়া! অনুবাদ করা হয়, তাহার প্রকৃত অর্থ স্তায্যতা বা 
্যায্যব্যবহার বা আত্ম-সংযম। কন্ফিউসিয়াসের মতে ইহা সম্পূর্ণ হয় “য়ে (5613) 
বা সঙ্গীতে (2451০ )১_যে সঙ্গীতের প্রভাবে মানুষের প্রকৃতি শান্তি ও মিলনের দিকে 
যায়। পরবতীযুগগুলির শিক্ষা-প্রণালীতে সঙ্গীত-সাহ্‌কার্ষে মানুষের মন সরস রাখার 
অভাব ব1 ইহার প্রতি অবহ্লার জন্যই কন্ফিউসিয়াসের নীতি-শান্ত্র অপেক্ষাকৃত কঠোর 
এবং সম্থীর্ঘ বলিয়া! মনে হয় | 

দ্বিতীয়তঃ চীনদেশীয়দের চিন্তায় ও জীবনে এই মানব-ধরিতার প্রবল প্রভাবহেতু চীনা 
মন অলৌকিক বিষয় হইতে অপস্থয়মান | কনৃফিউসিয়াস্‌ বলিতেন £ ন্যায্যতা-ধর্ম গ্রহণ 
করিবে জনসাধারণের হিভার্থে। হ্বর্গায় ও পাথিব দেবতাদের সম্মান করিবে, কিন্তু দুরে 
রাখিবে ।, কনৃফিউসিয়াস কখনও দৈত্য-দানব, দৈহিক অসমসাহসিকতা-প্রদর্শন,' অসংযত 
ক্রিয়াকলাপ বা ম্বর্গস্থ দেবতাদের কথা বলেন নাই। কখনও কখনও শ্বর্গের উল্লেখ 
করিয়াছেন বটে, কিন্ত স্বর্গের অর্থ তাহার কাছে ছিল পরমপুরুষ, (931::510 21135 ), 
“বিশ্ব-মন? (0101৮2158] 11750 ) নীতির রাজ্য (100151 7২581 ) বা আদিম 
মূলতত্ব' ( চ156 70117010155 ) | একথা সত্য বটে যে তিনি ও তাহার শিষ্যবর্গ 
কোনও অস্বাতাবিক ঘটন]| বা প্রাকৃতিক বিপর্যয়কে নিয়্বাদের স্থ বা কুশাসনের লক্ষণ 
বলিয়া মানিতে প্রস্তুত ছিলেন। কিন্তু তাহাদের এই সদ্তিপ্রায় ছিল, যে কোনও বিরাট 
বাস্তব ঘটন। মানুষকে উৎসাহ দিতেছে কিন্বা সতর্ক করিতেছে এইবূপ প্রতিপন্ন করিয়া 


৯২ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 


রাজাকে ও তাহার কর্মচারীদের সংপথে চালন! করা বা তাহাদের 'শ্বৈরতাব সংযত করা । 
ফসলের প্রাচূর্য বা অনটন সাধারণতঃ প্রজাদের প্রতি রাজার পিতৃতাবের জন্য অথবা 
তাহার দৌরায্্যের জন্য হুইয়াছে বলিয়া তাহারা সাধারণতঃ ধরিয়া লইতেন। মানুষের 
গুণাবলীর মধ্যে পিতা-মাতার প্রতি তক্তিকে কনৃফিউসিয়াস্‌ উচ্চস্থান দিতেন এবং পূর্ব 
পুরুষদের পৃজার অনুমোদন করিতেন,_ধর্ের জন্য নয়, কিন্তু এই হেতু যে তাহাতে স্বর্গত 
পিতা-পিতামহদের স্রদ্ধ স্মৃতি স্থায়ী হয় এবং পরিবারের ভাল তাল সংস্কার ও দৃষটান্তগুলি 
সম্তান-সম্ততিদের জন্য থাকিয়। যায়। পূর্বপুরুষদের পৃজার সঙ্গে বিগ্রহ-পূজাও থাঁকিত 
এবং এই উভয় হুইতেই সাধারণ লোকের! কিছু মানসিক শান্তি ও পরমাধিক সাত্বনা 
পাইতে পারে। কিন্তু বিগ্রহ-পৃজা৷ গ্রাহথ হইয়াছিল যেমন মতানৈক্য গ্রাহথ হইত, ইহাকে 
কখনও কোনও দার্শনিক সমর্থন দেওয়া হয় নাই। 

অলৌকিক বিষয় সম্বন্ধে চীনদেশীদের কৌতুহল স্বক্প--প্রায় নাই বলিলেই হয়। 
তাহারা প্রক্কৃতির সঙ্গে নিজেদের মিলাইয়! দিয়া ও প্ররুতিতে আনন্দ খুঁজিয়াই সন্তুষ্ট । 
তাহাদের মনের এই ঝৌক অধিকাংশে “তাও, ধর্মের প্রভাবের ফল, বিশেষতঃ “চুয়াউ, 
তত্র (01089726 হ2) শিক্ষার | চীনা কবি ও পঙ্ডিতেরা নিবিচারে ভালবাসে 
প্রকৃতির সৌন্দর্যে মত্ত হুইয়া থাকিতে বা নদী-পর্বত-শালিনী মাতা ধরিত্রীর বুকে নিজেকে 
হারাইয়া ফেলিতে। সেই জন্য চীনদেশীয় চিত্র-কলায় কোনও ভু-ভাগের দৃষ্ঠ 
(1.918050885 ) যে স্থান পায় তাহা অদ্বিতীয় ও অতুলনীয় । যাহারা প্ররুতিকে 
ভালবাসে তাহার! প্রকৃতিকে জয় করিতে ত চাহেই না, বরং তাহাকে মনের মধ্যে 
মিলাইয়৷ দিতে চায় এবং তৎপরে তাহা বর্ণে ও রেখায় ফুটাইয়! তুলিতে চায় অথবা 
কবির কল্পনা-মালার আকারে গাঁধিতে চায় । চীনের দার্শনিকদের মধ্যে একমাত্র "শব, 
তক্থ” (52 2৪ ) প্রকৃতিকে জয় করিবার মত ধারণ করিতেন, কিন্তু তাঁহার 
অনুসরণকারীরা কখনও সেই মতে দৃঢ়তার সহিত জোর দেন নাই। সেই জন্য প্ররুতি- 
বিজ্ঞানগুলি ( চ1855108] 9০155025 ) চীনদেশে পাশ্চাত্যখণ্ডের সহিত সম্পর্ক-স্থাপনের 
কাল পর্যস্ত কখনও নিয়মিতভাবে বাড়িতে পারে নাই। 

তৃতীয়তঃ চীনা মন এ্রহিক ও সহিষুত। যখন এই মন কোনও ধর্ম গ্রহণ করে, সেই 
ধর্মে যদি কোন অসহিষুতার ভাব থাকে তাহা সাধারণ; এবং প্রায়শঃই অলক্ষিতে লোপ 
পাইয়া যায়। একটি ঘরোয়৷ প্রবচন এই £ ধর্মমত অনেক হইতে পারে, যুক্তি কিন্ত 
এক' | যুক্তির সঙ্গে অসহিষুণতা চলে না,_গৌঁড়ামিত নয়ই। ধর্শবিষয়ে সহিষু্তার 
অর্থ সকলকে ধর্মকার্ষে স্বাধীনতা দেওয়া ও সকল ধর্মমতের সমান স্থান স্বীকার করা। 
অনেক সময়েই দেখা যায় আধুনিক কোনও চীনা পরিবারে নানা ধর্মের অধিষ্ঠান £ পিতা 


১৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হয়ত বৌদ্ধধর্মাবলম্বী, মাতা “তাও' ধর্মী, পুত্র খৃষ্টান এবং এ সব পার্থক্য লইয়া কেহ ব্যতি- 
ব্যস্ত হয় না। ধর্ম নিজের মনোনয়নের বিষয়, এমন কি কখনও বা! নিজের রুচি-অনুযায়ী, 
এবং অন্যের হস্তক্ষেপ বা পরিবর্তনের চেষ্টা হইতে ইহা সম্পূর্ণ মুক্ত থাকা উচিত। চীন- 
দেশে কখনও রাষ্ট্রধর্ম অর্থাং কোনও প্রণালীবদ্ধ এবং পারত্রিক ধর্ম ছিল না, কোনও 
রাষ্-স্থাপিত ধর্ম-প্রতিষ্ঠান বা বিধান- -অন্ুবর্তীতা গ্রহণের আন্দোলন (0০076910515 
10৮572270) ছিল না৪২। স্থতরাৎ ধর্ম লইয়া ছুইপক্ষে যুদ্ধ চীনদেশবাসীদের 
সম্পূর্ণ অভাবনীয় | চীনদেশীয়ের৷ সেই জন্য খৃষ্টনদের ধর্মযুদ্ধ ( 0:05899 ) বা! ধর্মমূলক 
কোনও যুদ্ধ (78015 ৬/8:) যে একরপ ব্যাপার তাহা সহজে বুঝিতে বা! বুঝাইতে পারে 
না। চীনের চিন্তাধারায় বা ইতিহাসে ধর্মমত বিচারের প্রথা! (17051510101 ) বা 
ধর্মসন্ব্বীয় গ্রন্থাবলী হুইতে ভিন্ন-মত-পোষক গ্রন্থগুলি ছাটাই করিয়া দেওয়ার রীতি 
(17065) নাই। 

ধর্মবিষয়ে সহিষুণতা আছে বলিয়াই চীনবাসীদের সর্বপ্রকার মতবাদ বিচারে সহিষুতা 
আছে। যে কোনও নূতন মত,__তাহা বৈজ্ঞানিক, কি দার্শনিক, কিংবা রাষ্রনৈতিক হউক 
-__চীনাদেশীয়েরা পাইবামাত্র খোলা মনে গ্রহণ করিয়া আত্মস্থ করে। কোপারনিকাসের, 
(00292151585 ) “ডারউইনের (10251) মতবাদ তাহাদের আপন জনস্থান 
পাশ্চাত্যখণ্ডে অনেক বিসঘাদ উত্তীর্ণ হইয়া প্রচারিত হইতে পারিয়াছিল এবং অনেক 
নির্যাতনের পর গ্রান্থ হইয়াছিল । কিন্তু চীনারা অন্যদেশীয় হইলেও এই নৃতন তত্বৃগুলি 
যখন প্রামাণ্য গ্রন্থ ও অকাট্য প্রমাণ হইতে জানিতে পারিল তখন তাহার! সহজেই গ্রহণ 
করিয়াছে । অতি-মাত্রায় সহিষ্ুণতার ফলে মনের এমন একটা অবস্থা জন্মিতে পারে 
যাহাতে সকল তত্বের প্রতিই একটা প্রায় মানসিক ওঁদাসীন্যের ভাব আসিয়া যায়। কিন্ত 
এই সহিষ্ণুতার জন্য চীনবাসীদের নৃতন নূতন জ্ঞান আয়ত্ত করিবার স্থবিধা হইয়াছে। 

চতুর্থতঃ চীনদেশের চিন্তাধারায় সাম্যবাদ (122909০19০5 ) প্রবল ও প্রত্যক্ষ । 
প্রধানতঃ “কনৃফিউসিয়ান্‌* বাদের মানব-ধমিতা! ( [78009121509 ) হইতে ইহার উৎপত্তি, 
কিন্তু এই সাম্যবাদে অন্তান্ত উপদেষ্টার শিক্ষাগুলিরও আপন আপন অংশ আছে, যথা 
চুঙ তত্'র ( 1012176 128) সকল বস্তর সাম্যকরণ' বাদ ও মোতক্র ( 21০ 
শু ) বিশ্ব-প্রেমণ নীতি । গণ-তন্ত্রবাদের শ্রেষ্ঠ প্রচারক ছিলেন “মেনসিয়াস (1161- 
0855) | তাহার রাষইই-দর্শনে (2০116081 10151195001)5 ) তিনি সর্ববিষয়ে জন- 
সাধারণ মান-নিক্ূপণ করিবে এই মত গ্রহণ করিয়াছিলেন। দেবতাদের ইচ্ছা তাহার 
মতে জনসাধারণের ইচ্ছার মধ্য দিয়া ব্যক্ত হয়| মেনসিয়াস্‌ বলিতেন £ 'সর্ব-প্রধান 
জনসাধারণ এবং তাহার পরে রাষ্ই । শানকের স্থান সর্বাপেক্ষা লঘু 1” আরও 


১৪ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 


বলিতেন ঃ “রাজ-তস্ত্র প্রতিষ্ঠানের সার্থকতা কেবল সৌকার্ষের জন্ত। রাজার কোন 
দেবত্ব নাই। প্রাচীনকালের খষি-রাজারা, যাও, ( ৮৪০ )৪৩ এবং "শুন্য হও (51581) ), 
আমাদেরই সম-জাতি |, গুরুতর ছুঃশাসন বা রাষ্ক্ষত্রে অত্যাচার হইলে বিশ্ব সম্পূর্ণ 
সমর্থন-যোগ্য | প্রাচীন প্রামাণ্য গ্রন্থ 'পরিবর্তন-বিষয়ক নিবন্ধে” (3০০1. ০৫ 
(0178175০” ) লিখিত আছে যে “তিঙও ৪৫ ( পৃ'0728 ) এবং “ফু”৪৫ (৬৬৪ )--ছই জন 
প্রাচীনকালের খধি-রাজা-_ষে বিপ্লবগুলি চালাইয়াছিলেন সে সকল দেবতাদের আজ্ঞায় 
এবং মানুষের ইচ্ছা অনুসারে ৷ এই মতবাদই মেন্সিয়াস্‌ সোৎসাহে সমর্থন করিয়াছিলেন। 

সগুদশ শতাব্দীর শেষভাগে “হুবঙ, চুঙ, ত.লি, ([7%/26 01006 7751 -১৬১০- 
১৬৯৫ খৃষ্টাব্ব )৪? মেনৃসিয়াসের এই সকল গণতান্ত্রিক মতবাদ পুনরুজ্জীবিত করিয়াছিলেন । 
তাহার শাসক বিষয়ক' (0. 7২০1০ ) এবং 'প্রজা বিষয়ক” (07. 9৮৮1০০৮) নামক 
দুইখানি প্রসিদ্ধ নিবন্ধ “রাজাদের ঈশ্বর-দত্ত অধিকার” (101700 চ২161)6 ০ 70785 ) 
মতবাদের প্রতি দীপ্ত ও প্রবল আক্রমণ | শাসক ও শাসিতের সম্পর্ক যে চুক্তির উপর 
নির্ভর করে এই মতের যে তেজস্বী ব্যাখ্যান হ্বঙের নিবন্ধ ছুইটিতে আছে তাহার সহিত 
বর্তমান কালের ইতিহাসে প্রায় আধুনিক যুগে রচিত রূসোর ( 2005592.8 ) “সমাজ- 
সংগঠনের চুক্তি'র (007705০6 9০9০191--১৭৬২ ) তুলনা! হইতে পারে। কিন্ত 
"রঙে'র গ্রন্থ রসোর নিবন্ধের প্রায় এক শতাবী পূর্বে প্রকাশিত হুইয়াছিল। তাঁহার 
জীবিতকালে “তসিঙও (51:55 ) ও 'মান্চু' (1409000170 ) বংশের সমাটদের শাসন- 
ক্ষমতা সর্বোচ্চে ছিল বলিয়া তখন তাহার প্রভাব অনুভূত হয় নাই, কিন্তু উনবিংশ 
শতাব্দীর শেষভাগে এবং বিংশ শতাব্দীর প্রথমে তাহার মতাবলম্বী সম্প্রদায়ের পুনরুখান 
হয়। তাহার উক্ত ছুইটি নিবন্ধ সম্ঘলিত “মি. যি তাই কণ্ড লু'৪৮ (01008 5 ৪1 
চ0)0 [4 ) নামক গ্রন্থ পুলর্ুদ্রিত হয় এবং তাহার লক্ষ লক্ষ খণ্ড বিতরিত হয়। যে 
বিপ্লবী আন্দোলনের ফলে ১৯১১ সনে চীনদেশে সাধারণ-তন্তর প্রতিষ্ঠিত হুয় তাহার সমর্থন, 
ও পরিপোষণ উৎসাহ বর্ধ ন কল্পে এই গ্রন্থ-বিতরণ হইয়াছিল । 

কেহ এই প্রশ্ন সম্পূর্ণ সঙ্গতভাবেই উত্থাপন করিতে পারেন যে চীনদেশে গণ-তাস্ত্িক 
মতের এত সম্পদ-প্রাচূর্য সত্বেও আধুনিককালে চীন কেন অন্থান্য দেশের পূর্বেই গণতাস্বিক 
শাসন-নীতির প্রতিষ্ঠা করিতে পারে নাই। ইহার কতগুলি সমাজগত ও রাষ্্রগত কারণ 
অবশ্য দেওয়া যায়। কিন্তু যাহার! দার্শনিক চিন্তাধারার ইতিহাস গবেষণা করিয়াছেন 
তাহারা এই কারণ পাইবেন যে কনৃফিউসিয়ান্‌ নীতি-বাদ ও “নিয়ম-পদ্ধতি' (1-588119) 
সম্প্রদায়ের রায় নিয়ম (12. ) সম্বন্ধে ধারণা এই দুইস্লের মধ্যে ছিল বহু-ব্যবধান এবং 
সেই কারণেই কনৃফিউসিয়ান্‌ সম্প্রদায়ের মহৎ রাষ্ট্রীয় নীতিগুলি কোনও প্রতিষ্ঠানরূপে 


৯৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্াত্তয দর্শনের ইতিহাস 


গড়িয়া উঠিতে পারে নাই। 'মোতত্ত” সম্প্রদায়ের পতনের ফলে রাষ্ীয় ও সামাজিক সংস্কার 
বিষয়ে চীনদেশীয়দের প্রচারের উৎসাহ কমিয়া যায়। তৎসত্বেও চিরকালই কিছু 
পরিদৃশ্ঠমান কিছু বা লুক্কায়িতভাবে চীনদেশের সমাজে একটি গণতন্ত্রতার অন্তঃশ্রোত ছিল। 
সরকারি কার্যে ক্ষদতাপন্ন কর্মচারী নিয়োগের জন্য চীনদেশে বহ্যুগ হইতে যে সর্ব- 
সাধারণের লত্য পরীক্ষা-প্রতিষ্ঠান ছিল তাহাতে জাতি-বিচার বা শ্রেণী-বিচার নিফাশিত 
হইত। বিশেষতঃ চীনের ভিতরে ও গ্রাম্য অঞ্চলগুলিতে পিতার অধিকার সম্বন্ধে ব্যাপক 
ধারণা প্রত্যেক পরিবারের আয়তন-প্রাচুর্য ও স্থানীয় দুঃস্থদের সাহায্যের নানা প্রথা 
এই সকল অতীতে মহৎ সামাজিক সাম্য-পৌষক (50০19115105 ) শক্তিরপে কার্য 
করিয়াছে এবং বর্তমানেও করিতেছে সন্দেহ নাই । | 
কন্ফিউসিয়াসের যে 'তা-তুঙও (78-[0708 ) বা “বৃহৎ গণ-রাজ্যের (0262 
(0027000175729101) ) কথ! বলিয়াছেন, যাহা মানব জীবনের রাগ্ঈগত, সমাজগত, অর্থ- 
নীতিগত ও কৃষ্টিগত সকল দিক্‌ ব্যাপ্ত করে-_তাহা৷ সর্বযুগেই মানবজাতির আদর্শরাষ্ট্রের 
নির্দেশকরূপে বর্তমান থাকা উচিত । কন্ফিউসিয়াসের বাক্য এই £ 
“যখন সেই মহান্‌ তাও+ শক্তিমান্‌ ছিলেন, সমগ্র পৃথিবী ছিল এক রাজ্য । শাসকেরা 
তাহাদের বিজ্ঞতা ও ক্ষমতা অনুসারে নির্বাচিত হইতেন। পরস্পরের মধ্যে আস্থা ও 
শাস্তি বিমান ছিল। ত্ুতরাং লোক সাধারণ কেবলমাত্র নিজেদের পিতামাতাকে বা 
সন্তানদিগকে পিতামাতা ব1 সন্তান বলিয়া বিবেচনা করিত না। বৃদ্ধের তাহাদের 
বার্ধক্যেও সুখে থাকিতে পারিত 3; যুবকেরা তাহাদের ক্ষমতার নিয়োগ করিতে 
পারিত?) অন্নবয়স্কের বড়দের উপর নির্ভর করিতে পারিত, এবং স্হায়হীন বিধবারা,, 
পিতৃমাতৃহীনেরা, অসমর্থেরা ও বিকলাঙ্গের যত্ব-শুশ্রীা পাইত। পুরুষদের আপন 
আপন কার্য ছিল এবং স্ত্রীলোকদের ঘর-সংসার ছিল । যদি জিনিস-পত্র উদ্ধত্ত হইয়া 
মাটিতে পড়িয়! থাকিত, তাহা উঠাইয়া নিজেদের জন্য রাখিতে হুইত না এবং যদি 
লোকের কার্য-ক্ষমতা থাকিত, তাহা কেবল নিজের লাভের জন্তই খাটাইবার প্রয়োজন 
হইত না। স্থতরাং ধূর্তামি ও চক্রান্ত ছিল না এবং চোর-ডাকাত ছিল না এবং 
রাত্রিকালে বাহিরের ফটক বন্ধ করিয়া রাখিবার প্রয়োজন ছিল না । সেকাল “তা- 
তুঙ* বা! “বৃহৎ গণ-রাজ্যের কাল ছিল 1১৯ 


১৬ 


৪1 স্পক্রিস্পে 


চীনের চিন্তাধারার যে সকল উপাদান ও অভিব্যক্তির কথা পূর্বে বলা হইয়াছে চীন- 
সত্যতা তাহ! দিয়াই গঠিত । এ সকলের দোষ-গুণ, স্থবিধা-অস্থবিধা, ভাল-মন্দ, স্মরণীয় 
কীন্তি ও অপ্রীতিকর কুফল দুই-ই আছে। তবুও এই দর্শন-শাস্ত্রের ক্রমব্যক্ত দৃশ্টপটের 
সামনে দীড়াইয়া আগ্রহ হয় ইহাকে সমীক্ষণ করিতে, সমালোচনা করিতে, ইহার তাৎপর্য্য 
নূতন করিয়া গ্রহণ করিতে । 

কিন্তু শ্রেষ্টতর বিষয় এই যে, আমরা কৃষ্টির সংযোগ, সংঘাত ও সমন্বয়ের এক নুতন 
যুগে আসিয়! পৌছিয়াছি। এখন প্রাচ্যখণ্ড প্রাচ্য ও পশ্চিমখণ্ড পশ্চিম নাই, কারণ 
ব্যবধান হাস হইতেছে ও মানুষের চিন্তাগুলি দূরে পাঁঠাইবার ও ধারণাগুলি প্রচার করিবার 
উপায় অবিরত বাড়িয়া চলিয়া-_প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ছুই দ্ানবকে জোর করিয়া! একত্র 
মিলাইতেছে। কোনও একটি অভিনব সত্যতার জন্ম, হয়ত একটি বিশ্ব-মানবের সত্যতা 
অথবা সম্ভবতঃ নান! প্রকারের সভ্যতা বিঘোধষিত হইতেছে । পুরাতন বলিয়াই প্রাচীন 
কিছু তাহার আকার ও বন্ধ রক্ষা করিতে পারে না এবং নৃতন কিছু সম্পূর্ণভাবে অতীতকে 
ঝাড়িয়। ফেন্ডিয়া জন্ম নিতে বা স্থিতিশীল হইতে পারে না, কারণ এই অতীত অন্তনিহিত,-_- 
উত্তারাধিকারীদের প্রকৃতিতে জীবন্ত | ইহা অভিব্যক্তির বিরাট নক্সার অংশ,_-যাহার 
তাৎপর্য চিরপরির্তন, পশ্চাৎকে কাটাইয়া অগ্রগমন নয় | প্রগতির উদ্দেশ্ট থাকা চাই, 
আমাদের সম্মুখে ও অগ্রেস্থিত কোনও আদর্শ। নূতন এক কৃষ্টিগঠনের সুবিশাল কর্- 
প্রক্রিয়ার পূর্বে প্রয়োজন পৃথিবীর সকল চিন্তাশীল ব্যক্তিদের তুয়োদর্শন ও উচ্চ আদর্শ, 
যাহাতে সহযোগ-বদ্ধ চিন্তা-ক্ষেত্রে যৌথ-চেষ্টা্বারা! মানুষের পূর্ণতা-লাতের দিকে কণ্টির 
প্রগতি ভ্রুত অগ্রসর করার মহৎ ব্রত সিদ্ধ হইবে। 


১৭ 


ঘ্বাবিংশ পরিচ্ছেদ 
কনফিউসিয়ান্-বাদ ও তাও-বাদ 
| ভ্ভমিক্কা। | 

প্রথমেই বলা দরকার যে “কনৃফিউসিয়ানিজম্* (00:059039121510) বা কন্ফিউসিয়ান্‌- 
বাদ একটি পাশ্চাত্য সংজ্ঞা । চীনদেশী “জু চিয়া' (0. ০129 ) নাম ইহার সমতুল্য, 
যাহার অর্থ “শিক্ষিতদের সম্প্রদায়” । এ পাশ্চাত্য সংজ্ঞাটিতে, চীন! নামটির মত, এই ইঙ্গিত 
পাওয়া যায় না যে এই স্প্রদায়াবলম্বীরা চিন্তাশীল, তথ! পণ্ডিত ব্যক্তি ছিলেন। ইহারা 
প্রাচীন স্গ্রন্থগুলির €০195515 ) শিক্ষক ছিলেন ও চীনের প্রাচীন কষ্টির উত্তরাধিকারী 
ছিলেন! এই কারণে চীন-সমাজে চিরকালই ইহারা প্রাক্তন প্রতিহের বাহক ছিলেন এবং 
ছুই সহত্র বৎসরের অধিক এই সম্প্রদায়ের প্রচারিত মত শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানগুলিতে এবং 
চীনদেশীয়দের দৈনিক জীবনে রাজার অনুমোদিত মতবাদ বলিয়া স্বীকৃত হইত | 

তাও-ইজ্, (৪০-1900 ) বা তাও-বাদ'ও পাশ্চাত্য সংজ্ঞা | ইহা দ্বযর্থবোধক। 
ইহা! ছুইটি চীনা কথার সমতুল্য-_“তাও চিয়' ও “তাও চিয়াও? | যদিও এই ছুইটি 
বাক্যের মধ্যে তাও” কথাটি সাধারণ, কিন্তু তাৎপর্য্যে পার্থক্য আছে । “তাও চিয়া” একটি 
দর্শনের গোতক ) “তাও চিয়াও একটি ধর্মের | দর্শনস্বক্ধপে “তাও'-বাদের শিক্ষা ও ধর্ম- 
স্বরূপে ইহার শিক্ষা কেবল পৃথক্‌ পৃথক্‌ নহে, পরস্পর-বিরোধীও বটে । “তাও-দর্শনের 
মতবাদ প্রকৃতিকে অনুসরণ করা ১ “তাও'-ধর্মের মতবাদ প্ররুতির বিরোধিতা করা । দৃষ্টান্ত 
স্বরূপ--“তাও'-দর্শনের মতে প্রকৃতির রীতি এই যে, জীবনের শেষে মৃত্যু আসিবে এবং 
মানুষের পক্ষে প্রকৃতির এই রীতি শান্তমনে মানিয়া যাওয়া উচিত। কিন্তু “তাও*-ধর্মের 
প্রধান শিক্ষা কিভাবে ও কি কৌশলে মৃত্যুকে এড়ানে যায়, যাহা স্প্টতঃই প্রকৃতির 
বিরোধাচরণ করা । বর্তমান পরিচ্ছেদে আমি “তাও”-বাদকে 'তাও'*দর্শন অর্থে গ্রহণ 
করিব, কারণ বাস্তবিক এ অর্থে ই “তাও” কনৃফিউসিয়ানৃ-বাদের প্রতিদন্দবী | 

কন্ফিউসিয়ান-বাদ আদিতে সমাজ-সংগঠনের রীতি-নীতি বিষয়ক একটি দর্শন ছিল; 
কিন্ত আদিম “তাও+-বাদ সমাজ-বিরোধী ভাবাপন্ন দর্শন ছিল। কনৃফিউসিয়ানৃ-বাদ 
মানুষের সামাজিক দারিত্বগুলির উপর জোর দিত, কিন্তু তাও;-বাদের জোর ছিল মানুষের 
মধ্যে যাহা স্বাতাবিক ও সহজাত তাহার উপর | চীনদেশীয়দের মম্যে একটি প্রচলিত কথা 
ছিল যে, কন্ফিউসিয়ান্-বাদ মূল্য দিত “মিও চিয়াওঃ ( 2,172 01১12০ ) অর্থাৎ সামাজিক 


৯৮ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট 


সন্বন্ব-স্থচক নামগুলি শিক্ষাকে, কিন্তু তাও'-বাদ তত স জন্‌: (ও 00.) স্বাভাবিক ও 
সহজকে | পাশ্চাত্য চিন্তাধারায় ঘে ক্লাসিসিজম্‌* (0155515150 ) রোষান্টিসিজ ম্‌ 
( 8:০2957:5151909 ) বলিয়া! ছুইটি সংস্কারের ধারা আছে, চীন! দর্শনের এই ছুইটি গতি 
তাহার মোটামুটি অনুরূপ | ইহারা যেন দুইটি শক্তির ছুই তৌল এবং তাহাদের পারম্পরিক 
প্রতিক্রিয়ায় চীন ইতিহাসে চীনা-চিন্তাপ্রণালীর পরিপুষ্টি লক্ষিত হয় । 


২ | ্কন্ক্রিশভল্িস্সান্ন লাল 


কন্ফিউসিয়ান্‌ মতাবলহ্বী সপপ্রদায়ের তিনটি মহাপুরুষ-_“কব্ফিউসিয়াস্‌, সবটপূর্ব (৫৬১- 
৪৭৯ ), “মেন্সিয়াস্‌* ( খৃষ্টপূর্ব ৩৭১-২৮৯) এবং “তত্বন্‌ ত+ (775891) [হ০-_খষ্টপূর্ব 
প্রায় ২৯৯-২৩৪ )। পূর্বেই বলিয়াছি যে অধিকাংশ কন্ফিউসিয়ান্বাদ্দীরাই পণ্ডিত ও 
চিন্তাশীল ব্যক্তি ছিলেন। সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা কনফিউসিয়।স্‌্ও ইহার ব্যত্যয় ছিলেন 
না। অধিকন্ত তিনি একজন প্রধান শিক্ষাব্রতী ছিলেন। তাহার নিজের হৃদবোধ ছিল 
যে শিক্ষক স্বরূপে তাহার প্রথম কার্য তাহার শিষ্যবর্গের কাছে প্রাচীন কণ্টির তাৎপর্য 
বোধগম্য করা । সেইজন্যই তাহার নিজের উক্তি, যাহ! তাহার শিষ্যেরা লিপিবদ্ধ 
করিয়াছে, ছিল এই যে তিনি নিজে কিছু স্থষ্ট করেন নাই, যাহা! ছিল তাহাই বহন করিয়া 
আনিয়াছেন (156 0013880121) 4025০0 ৭ম খণ্ড, ১ম অব্যায়)। কিন্তু ইহ 
কন্ফিউসিয়াসের প্রতিতার একদিকমাত্র, তাহার অন্য্দিকও আছে। তাহা এই যে 
প্রাচীন গ্রন্থসমূহে লিপিবদ্ধ যে গ্রতিহ-গত অনুষ্ঠান ও ধারণাগুলি তিনি বহন করিয়া 
আনিয়াছিলেন, তিনি স্বকীয় নীতিবাদের দ্বারা তাহার নৃতন অর্থ করিয়াছিলেন। 

ব্যক্তি ও সমাজ সম্পর্কে কনৃফিউসিয়াসের নিজের নীতিবিষয়ক কতগুলি ধারণ! ছিল। 
তাহার মতে একটি হুশৃঙ্খল সমাজ গড়িতে হুইলে সর্বাপেক্ষ! গুরুতর করণীয় সংজ্ঞা-বিগুদ্ধি 
(75০6190863019 ০৫ 781765 )। বস্তনিচয় প্রকৃতপক্ষে যে রূপে থাকে তাহায় শাম- 
গুলির সহিত তাহার সামঞ্জস্য থাকা চাই । অন্যভাবে বলিতে গেলে, প্রত্যেক নামের মধ্যে 
কতকগুপি সাক্ষেতিক ব্যঞ্জন৷ আছে যাহাদ্বারা এঁ জাতীয় বস্তর সারমর্স আকারিত হয়। 
ইহার সহিত বস্তর সাম্য থাকা চাই। 

ইহা ঠিক প্লেটোর (72126০) মতবাদের মত শুনাইতে পারে! কিন্তু প্লেটো 
ধরিয়াছিলেন এই মতের নৈয়ায়িক ও আধিভৌতিক দিক্‌; কন্ফিউসিয়াস লইয়াছিলেন 
ইহার নৈতিক তাৎপর্য । যে তত্র উপর তিনি জোর দিয়াছিনেন তাহা এই যে 
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সামাজিক সম্ন্ধ-স্থচক প্রত্যেক সংজ্ঞা কতগুলি দায়িত্ব ও কর্তব্য নির্দেশ করে। পাঁচটি 
এইরূপ সামাজিক সন্বন্ধ £--পিতাপুক্র, শাসক-প্রজা, স্বামীন্্রী, জ্যেষ্ঠ ভ্রাতা-কনিষ্ঠ ভ্রাতা, 
বন্ধুবান্ধব । এ সকল সামজিক সন্বন্ধ-্থচক নাম এবং এইসব নাম যাহার! গ্রহণ করে 
তাহাদের নাম-_ নিরিষ্ট দায়িত্বগ্রহণ ও কর্তব্য সম্পাদন করিতে হইবে । যদি সমাজের 
প্রত্যেকেই এইরূপ করে, তবেই সমাজ মহাশাস্তিতে থাকিবে । 

ব্যজিগত সদৃগুণগুলির মধ্যে কনৃফিউসিয়াস্‌ সদয়-হৃদয়তা ( 767,--জেন্‌ ) ও 
ন্তায়পরত। ( ১?--যি ) এই ছুই গুণের উপর জোর দিয়াছেন। ন্ভায়পরতার অর্থ ; যে 
কোনও অবস্থার “গচিত্য* সমাধান, কারণ যাহা উচিত তাহাই কর্তব্য । ইহা মানুষের 
একটি স্থনিশ্চিত বাধ্যতামূলক ধর্ম (05655011581 19198165056 ) সমাজে প্রত্যেকেরই 
কতগুলি কার্য আছে যাহা! অবশ্ঠ-পালনীয় এবং যাহা ফল-নিরপেক্ষভাবে করিতে হয়। 
ইহা অবশ্ঠ নীতিধর্মের বাহিক আকার | কিন্তু সদয়-হৃদয়তা ইহার অপেক্ষা বেশী বস্তুগত 
(০০7০1265 ) ব্যাপার । সমাজে মানুষের কর্তব্যের সার-গুণ ন্যায্যতা বা অবশ্ট-কর্তব্যতা | 
কিন্ত ইহার বাস্তবিক মর্ম পরের প্রতি তালবাসায়,_“জেন্‌, অর্থাৎ সদয়-হদয়তায় | যে 
পিতা পুত্রকে ভালবাসে সে পুত্রের প্রতি যথা-কর্ত ব্য ব্যবহার করিবেই ; যে পুত্র পিতাকে 
ভালবাসে সেও পিতার প্রতি ষথা-কর্তব্য ব্যবহার করিবে । কন্ফিউসিয়াস্‌ বলিয়াছেন ঃ 
“সদয়-হৃদয়ত1 অন্যকে ভালবাসায়” (771)2 001)600120 41815069) ১২, ২২) যে 
লোক অন্তকে ভালবাসে সেই নিঃসন্দেছ সমাজে তাহার কর্তব্যগুলি পালন করিতে 
পারিবে। 

কন্ফিউসিয়াস্‌ এই নীতিগত ধারণাগুলির পুিসাধন করিয়াছিলেন, _-মেন্সিয়াস্‌ তাহার 
মনোবিজ্ঞানগত ও দার্শনিক সমর্থন দিয়া গিয়াছেন। মেন্সিয়াসের একটি প্রসিদ্ধ মতবাদ 
ছিল এই যে মানুষের প্রকৃতি মূলত সৎ । “সদয়-হৃদয়তা” (2) মনুষ্য-প্রকৃতির অন্যথা নয়, 
ইহারই আন্তরিক | তাহার মতে সকল মানুষেরই “এমন একটি মন আছে যাহা অন্তের 
দুঃখ সহ করিতে চায় না” (06 111570339, ২ ক, ৬ )। ইহাকে তিনি নাম দিয়েছেন, 
“অসহনশীল মন” | “জেন্* বা সদয়-্হদয়তার প্রকাশ কোনও ব্যক্তির পক্ষে তাহার 
“অসহনশীল মনের” শ্বাভাবিক ব্যঞ্জনা | মেন্সিয়াস্‌ এইভাবে কন্ফিউনিয়াস্-বধিত গুণকে 
মনোতাব-মূলক ব্যাখ্য! দিয়! সমর্থন করিয়াছেন। 

মেনৃসিয়াস্‌ আরও বলিয়াছেন ঃ “যে নিজের মনকে সম্পূর্ণ বিকশিত করে, সে তাহার 
নিজ প্রকৃতি বুঝিতে পারে । যে নিজ প্রকৃতি জানে সে স্বর্গকেও জানে” (6 
115130$5 ৭ ক, ১)। এখন মেন্সিয়াস্‌ যে মনের কথা বলিয়াছেন তাহা সেই 
“অসহনশীল মন” যাহা আমাদের প্রক্কতির অন্তর্বস্ত | মনের সম্পূর্ণ বিকাশ হইলেই আমরা 
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প্রকৃতিকে জানিতে পারি। মেন্সিয়াসের মতে £ “ন্বর্গ হইতে আমরা যাহ! পাইয়াছি" 
তাহাই আমাদের প্রকৃতি ("85 716500105 ৬ ক, ১৫) | সেই জন্যইবলা হয় আপন 
প্রকৃতিকে জান! ও স্বর্গকে জান! একই কথা । 

কিন্তু এই স্বর্গ কি? মেন্সিয়াসের মতে বিশ্ব-তরদ্মাও মূলতঃ নীতি-বিধৃত। যে সকল 
নৈতিক গুণ মানুষের প্রকৃতির অন্তু ্ত তাহাই আধিতৌতিক ভাবে বিশ্ব-বঙ্গাণ্ড 
চলিতেছে ও মম্ধেষের প্ররুতি বিশ্ব-প্রকৃতিরই দৃষ্টান্ত । মেন্সিয়াস যখন স্বর্গের কথা 
বলিয়াছেন, তখন এই নীতি-বিধৃত বিশ্ব-ব্রক্মাণ্ডের কথাই তাহার মনে ছিল। ইহাকে 
জানাই মেন্সিয়াস্‌ স্বর্গকে জানা বলিয়াছেন। 

আত্ম-প্ররুতির সম্পূর্ণ বিকাশদ্বার৷ মানুষ কেবলমাত্র স্বর্গকে জানে না, তাহার সহিত 
একত্ব সম্পাদন করে। মেন্সিয়াস এই মত প্রকাশ করিয়াছেন £ “সকল বন্তুই সম্পূর্ণ 
রূপে আমাদের মধ্যে আছে। আত্ম-শিক্ষা্বারা ইহা প্রত্যয় কর] অপেক্ষা আর মহত্বর 
আনন্দ নাই (1056 1160০195 ৭ ক,১)। তাহার মতে “জেন্‌* বা সদয়-হাদয়তার 
প্রয়োগ এই প্রত্যয়-লাভের পথ । এই গুণের প্রয়োগদ্ধার! ক্রমে ক্রমে মানুষের অহমিকা 
ও স্বার্থপরতা কমিয়া যায়। তাহা যখন সম্পূর্ণ হাস পায়, মানুষ তখন সেই নিশ্ন-বন্গাণ্ড 
প্রবিষ্ট হয়। তখন এই বোধ জাগে যেব্যক্তি ও ব্রঙ্গাণ্ডের মদ্যে কোনও ভেদ নাই! 
তাহার অর্থ এই যে ব্যক্তি সমস্ত ব্রাঙ্মণ্ডের সহিত এক হইয়া যায়। তখন যাবতীয় 
বস্তই আমার+মধ্যে সম্পূর্ণ আছে”-_-এই বোধ জাগে । এই ভাবে মেন্সিয়াম কনৃফিউ- 
সিয়াস্-বণিত গুণের আধিতৌতিক সমর্থন দিয়াছেন এবং ইহা কন্ফিউসিয়াস্-দর্শনের 
গৃঢ়ত্বও বটে । এগারো ও বারো শতাব্দীর কনৃফিউসিয়ান্‌ দর্শনে ইহা আরও অধিক 
বিস্তারিত হইয়াছে । 

ুষটপূর্ব তৃতীয় শতাব্দীতে আর একজন অতি প্রসিদ্ধ ও প্রভাববান্‌ কন্ফিউলিয়ান্‌ 
মৃতাবলম্বী ছিলেন, যিনি মেন্সিয়াসের প্রতিদন্ী ছিলন ও কন্ফিউসিয়ান্-বাদের অন্য 
একটি দিক বিস্তারিত করিয়া দেখাইয়াছিলেন। তিনি শুন্ত ক (17901) 020-- 
ৃষটপূর্ব প্রায় ২৯৮-২৩৮ )। কন্ফিউসিয়ান্‌ বাদের এক দিক,_তাহার অপাথিব ([06৪- 
1150) দিক-_দেখাইয়াছিলেন মেন্সিয়াস্‌; অন্য দিক, বাস্তবতার (1২6৪17501০ ) 
দিক,_শুন্ত | 

মানুষের প্রক্কৃতি মূলতঃ অসং-প্রধানতঃ এই মতবাদের জন্য শুনত স্থ প্রসিদ্ধ । 
বাহতঃ মনে হুইতে পারে যে মানুষ সম্বন্ধে গুন্তত্থর অত্যন্ত মন্দ ধারণ! ছিল, কিন্তু বাস্তবিক 
তাহার বিপরীত। -শুন্ত হর দার্শনিক মতকে আঙ্মোন্তি-পরয়াসের দর্শন বলা যাইতে 
পারে, তাহার মুখ্য বক্তব্য এই যে যাহা কিছু তাল ও মূল্যবান, তাহা মানুষের প্রয়াসের 
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ফল। উৎকর্ষই সকল মুল্যের কারণ এবং উৎকর্ষ মাহুষেয় সাধনা-লদ্ধ | এই সাধনাতেই 
ব্ঙ্গাণ্ডে যাহষের শ্েন্ত্ব 

মানুষের প্রকৃতিও এই সাধনার লক্ষ্য, কারণ শুন্‌ ত্র মতে যে প্রকৃতির কোনও 
কি লাত হয় নাই, তাহা সৎ হইতে পারে না। তাহার মতে প্রকৃতি আদিম অসংশোধিত 
ধাতু ; রৃষ্িঘ্বারা ইহা সম্পন্ন ও পরিশুদ্ধ হয়। কৃষ্টি ব্যতিরিক্ত ইহাতে এমন কিছু নাই 
যাহাতে বাহির হইতে লব কোনও গুণের সংযোগ হইতে পারে। এই সংযোগ ভিন্ন 
প্রকতি আপনা-আপনিই হুন্দর হুইয়া উঠিতে পারে না ([7507-হএ-সুন্‌ তক, 
২৩ অধ্যায় )। ৃ 

এখন প্রশ্ন জাগে £ মানুষ তবে কি করিয়া হ্বনীতিপরায়ণ হইতে পারে? যদি সকল 
লোকই অসৎ হ্ইয়া জন্মগ্রহণ করে, তবে সতের জন্ম কোথা হইতে হয়? এই প্রশ্নের 
উত্তরে শুন্‌ তত ছুই প্রকার মুক্তি-মার্গের নির্দেশ করিয়াছেন। 

প্রথমতঃ শুন তস্থ এই মত পোষণ করিতেন যে কোনরূপ সমাজের অন্তর্গত না হইয়া 
মানুষ বাচিতে পারে না| শ্রেষ্ঠতরভাবে জীবন উপভোগের জন্য সহযোগ ও পরস্পরের 
সহায়তার প্রয়োজন । অন্ঠান্ প্রাণীদের উপরে জয়লাভের জন্যও তাহাদের এঁক্যের 
প্রয়োজন । হ্ৃতরাং তাহাদের সমাজের বন্ধনে থাকিতে হুইবে এবং সমাজ-বন্ধনের জন্য 
ব্যবহারের রীতি-নীতি আবশ্যকীয় | সামাজিক প্রতিষ্ঠান ও রীতি-নীতিগুলি এই নিয়মেরই 
গোতক। 

দ্বিতীয়তঃ গুন্‌ ত্র এই সত্যগুলির নির্দেশ করিয়াছিলেন যে “সাধারণ লোকেরা 
একই বিধ বস্ত-সমূহকে আকাঙ্ষা বা ঘ্বণ। করে”, এবং “তাহাদের আকাঙ্ষ1! বহুল কিন্ত 
বস্ত-সম্ভার অল্প” (750, হও শুন তত্ব, ১ অধ্যায় )। মানুষের জীবনে কষ্ট- 
ক্লেশের ইহা একটি অসন্দিধ্ধ মূল-কারণ | যদি সকলে একই জিনিসগুলি আকাঙ্গা বা 
দ্ণা না করিত, দৃষ্টান্তস্বূপ যদি এক দল অন্তকে পরাভূত করিয়া সখী হইত ও অন্য্দল 
পরাভূত হইতে ইচ্ছা করিত, তবে তাহাদের উভয়ের মধ্যে বিরোধের কোনও কারণ 
থাকিত না ও তাহার! সহজেই মিলিয়া মিশিয়া বাস করিতে পারিত। অথবা যে সকল 
জিনিষ সকলে পাইতে ইচ্ছা করে তাহা যদি মুক্ত বাতাসের মত যথেষ্ট-লত্য হইত তবে 
ও কোনও কষ্টের কারণ থাকিত না। অথব! যদি মানুষেরা পৃথক্‌ পৃথক্‌ থাকিতে 
পারিত, তবেও সমস্যা অনেকটা লঘু হুইয়া যাইত। কিন্তু দূর্ভাগ্যবশতঃ পৃথিবীতে এই 
আদর্শ সংস্থিতি নাই। মানুষকে একসঙ্গে থাকিতে হুইবে এবং এই বিনা-বিবাদে 
একসঙ্গে থাকিবার প্রয়োজনেই প্রত্যেকের জন্য তাহার আকাঙা-তৃপ্তির সীমা নির্দি 
করিয়। দিতে হইবে। সামাজিক প্রতিষ্ঠান ও নীতির কার্য এই সীঙা-নির্েশ। কেহ 


২২ 


চীনদেশীয় চিন্তাধারার সাধারণ বৈশিষ্ট্য 


নিজের আর্কাঙা-ভুথঝির জন্য এই সীম! উল্লঙ্ঘন করিলে তাহা দুর্নীতির কাধ্য 
হইবে। 

এইভাবে গুন্‌ ত্র নীতির উৎপত্তি সম্বন্ধে একটি প্রয়োজন-বাদী ( 00211081197) ) 
ব্যাখ্যা দিয়াছেন । কন্ফিউসিয়াস্‌ দিয়াছেন নীতি ও সৎগুণের উপর জোর কিন্তু তাহার 
দার্শনিক সমর্থন জোগান নাই | মেন্সিয়াস্‌ ও শুন্‌ তত উভয়ে তাহাদের আপন আপন 
মানব-প্রকৃতি সম্বন্ধীয় মতবাদঘ্বারা এই দার্শনিক সমর্থন দিয়া গিয়াছেন। ত্বাহাদের মত- 
বাদ ভিন্ন ভিন্ন এবং সমর্থনের কারণও বিভিন্ন। 


০ | ০ভ্ডাও৩ নীল ॥ 


'তাও'-বাদেরও বিশিষ্ট মুখপাত্র তিনজন-_য, চু, ( 206 ০99 )) 'লাও-তম্ছ 
(12০0 20) ও চুয়াউ তত ( 01702175720) | 

ছুইটি বাক্যে 'যও, চু'র শিক্ষার সংক্ষিগু-দার দেওয়া যায়_-“গ্রত্যেকে নিজের নিজের 
জন্য” এবং “্বস্ত অবহেলা কর ও জীবন মৃল্যবান্‌ মনে কর”। কথিত আছে যে তিনি এই 
শিক্ষ। দিতেন যে “যদি ত্তাহার দেহের একটি লোম উৎপাটন করিলে সমস্ত জগৎ উপকৃত 
হয়, তবু তিনি তাহা করিবেন না” (7570199 ৭ক, ২৬ )। হান্‌ ফেই তজ্? (চ91- 
ম৪1-শাহত ) নামক খৃষ্টপূর্ব তৃতীয় শতাব্দীর একখানি গ্রন্থে লিখিত আছে যে “ও চু'র 
একজন অনুবন্তী বলিতেন যে "পৃথিবীর বছল উপকারের জন্যও তিনি তাহার পায়ের একটি 
লোম দিতেও প্রস্তুত নন” | “যঙ.চু” সম্বন্ধে এই দুইটি প্রবাদ তাহার শিক্ষার দুইটি দিক্‌ 
নির্দেশ করে । মেনৃসিয়ার্-বিবৃত “যঙ.ঢু'র উক্তি যে তিনি সমস্ত পৃথিবীর জন্তও একটি 
লোম দিতে প্রস্তুত নন,__এই উক্তি “জীবন মূল্যবান মনে কর” তাহার এই শিক্ষার 
ভোতক। “হান্‌ ফেই-ত-সর'ধৃত “ঘঙ, চুর উপদেশ যে সমস্ত পৃথিবী'লাতের জন্যও পায়ের 
একটি লোম দেওয়া উচিত নয় ইহা। “বস্তকে অবহেল! কর” তাহার এই শিক্ষার সমর্থক । 
'যঙ, চু'্র শিক্ষা এই যে প্রত্যেক মানুষেরই উচিত জীবনকে মুল্য দেওয়া ও বন্তকে 
অবহেলা কর! উচিত ও তাহার ফল এই যে প্রত্যেকে আত্মার্থে জীবনধারণ করিবে! 

“যঙড়ু'র শিক্ষাবলী প্রাচীন তাও'-মতের ক্রুম-বৃদ্ধিতে প্রথম কলা-স্বরূপ । প্রত্যেকেরই 
কর্তব্য জীবনকে মূল্যবান মনে করিয়া জীবন-রক্ষার চেষ্টা করা ও জীবনের ফোনওয়াপ হানি 
পরিহার করা । কিভাবে এই উদ্দেস্ট সাধন হইতে পারে 'তাও'-মতে তাহাই প্রথমতঃ 
প্রধান সমন্তা ছিল। “যঙ ডু'র মতে কিতাবে ইহার উপায় এড়ানো অর্থাৎ নিজেকে 


৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মুক্ত করা, যেভাবে সন্্যাসীরা সমাজ হইতে পলাইয়! পর্বতে কি অরণ্যে আত্মগোপন করে 
এইভাবে মনুষ্য-জগতের সকল ছুঃখ-ছুর্দাশা তাহাদের মতে এড়ানো যায়। কিন্তু মনুষ্য-জগতে 
সর্ব-বিষয়ে এত জটিলতা যে, ষানুষ যতই নিরালায় আত্মগোপন করুক, ছুঃখ-ছূর্দশা, যাহা 
হইতে পলায়নের উপায় নাই, তাহা আসিবেই | সুতরাং সময়ে সময়ে এই “এড়ানোর 
পন্থা কার্যকরী হয় না। 

বিশ্বজগতের নানা পরিবর্তনের অন্তরালে যে সকল নিয়ম-শৃঙ্খলা1 আছে তাহা প্রকাশ 
করিবার চেষ্টাই 'লাও তক্ত'র ([,2০-[হএ ) মতবাদ | সকল বস্তরই পরিবর্তন হয়, কিন্ত 
তাহার পশ্চাতে যে নিয়ম-শৃঙ্খলা থাকে তাহা অপরিবর্তনীয়। যদি কেহ সে সকল নিয়ম 
বুঝিয়া তাহার সহিত সঙ্গতি রাখিয়া! কাজ করে, তবে সব কিছু হইতেই সে স্ববিধা নিতে 
পারে। এই মতবাদ “তাও;-মতের দ্বিতীয় কথা। 

প্রবাদ এই যে “লাও তক” কনৃফিউসিয়াসের বয়োজ্যেষ্ঠ সমসাময়িক ব্যক্তি ছিলেন। 
তাহার নামানুসারে 'লাও তত্র নামক গ্রন্থথানি এই হেতু চীনের ইতিহাসে সর্ব-প্রথম 
দার্শনিক গ্রন্থ বলিয়া ধরা হয়! আধুনিক গবেষণার ফলে এই মত অধিকাংশ পণ্ডিতব্যক্তি 
পরিবর্তন করিতে বাধ্য হুইয়াছেন এবং কন্ফিউসিয়াসের অনেক পরে ইহা রচিত হয় বলিয়া 
তাহারা মনে করেন। ইহা খুবই সম্ভব যে 'লাওতক্থ” নামে “কনৃফিউসিয়াস' হইতে বয়ো- 
বৃদ্ধ কেহ ছিলেন, কিন্তু এ নামে প্রচলিত গ্রন্থখানি পরবর্তীকালের | ক্ৃতরাং প্র গ্রন্থে ষে 
সব মতবাদ প্রকাশিত হুইয়াছে তাহা আমি 'তাও”-মতবাদের ক্রমবিকাশের দ্বিতীয় কলা 
বলিয়া গ্রহণ করি, যদিও আমি তৎসঙ্গে এ কথা অন্বীকার করি না যে 'লাওত-স্ত" স্বয়ং 
কন্ফিউনিয়াসের বয়োজ্যেষ্ঠ সমসাময়িক ব্যক্তি ছিলেন । | 

তাও'র ধারণা 'লাওতস্”, গ্রন্থে প্রধান স্থান অধিকার করে। “তাও'র আক্ষরিক 
অর্থ “পন্থা । কিন্তু তাও'-বাদে ইহ! সেই পরম পদার্থ যাহাকে “তাও'-বাদীরা৷ সংজ্ঞাতীত 
( 01217811691 ) বলে। তাহাদের দর্শনে তাও” সেই পদার্থ যাহাত্বার| সকল বস্ত 
উদ্ভূত হয়। যেহেতু ইহা সকল বস্তর উদ্ভবের কারণ, সেই হেতৃই ইহার কোনও বাস্তবিক 
সত্তা নাই। বস্ত হয় নামধারী,__অর্থাৎ প্রত্যেক বস্তরই কতগুলি বিশেষ গুণ আছে 
যাহাদ্বারা তাহার সংজ্স নিন্মপিত হইতে পারে । দৃষ্ান্ত,-বৃক্ষকে গুণানুসারে বৃক্ষ বলা 
হয়, টেবিলকে টেবিল বল! হয়। কিন্তু “তাও, স্বতাবতই নির্বস্ত এবং. সেই জন্যই 
নামহীন। প্রত্যেক বস্তরই সত্তা আছে, “তাও, নির্বস্ত বলিয়া তাহার কোনও সত্তা 
নাই। “তাও*কে 'তাও"-বাদীরা অস্তিত্বহীন বলিয় বর্ণনা করে। “লাওত-্ত গ্রন্থে এই 
ধারণাগুলি,--তাও” সত্তা ও অসভ্ভাসম্বন্ীয় (961158 2170. ট০০-০০)£ ),-স্পষ্টভাবে 
উল্লিখিত আছে। 


২৪ 


কনফিউপিয়ান্-বাদ ও তাও-বাদ 


গ্রন্থের মতে “তাও+ হইতে সকল বস্ত আসে। বস্ত থাকিলেই, তাহার পরিবর্তনের 
নিক্নম-পন্ধতি থাকিবে । এই নিয়ম-পদ্ধতির মধ্যে একটি মূলীভূত নিয়ম “তাওর গতির 
বৈপরীত্য সম্পাদন”। ইহার তাৎপর্য এই যে যদি কোনও বস্ত কতগুলি আত্যন্তিক গুণ 
বিকাশ করে তবে অলঙ্ঘ্য নিয়মে সেই গুণগুলি তাহার বিপরীত গুণে পর্যবসিত হয় । 

ইহা একটি প্রাকৃতিক নিয়ম | হুতরাং-_“ুর্ভাগ্যের উপর সৌভাগ্য নির্ভর করে 
এবং সৌভাগ্যের উপর ছুর্ভাগ্য”” “কোনও বস্তকে কমাইতে থাকিলে তাহা বাড়িয়া যাইবে, 
বাড়াইতে থাকিলে কমিবে”” | “লাও ত.স' গ্রন্থ এই রকমের সাধারণ মতের বিরুদ্ধবাদী 
কথায় পূর্ণ । কিন্তু এই বিরোধের নিরসন হয় প্রক্কতির মূলীভূত নিয়মের জ্ঞান-ন্বার! | কিন্ত 
যাহাদের এই জ্ঞান জন্মে নাই, তাহাদের কাছে ইহা বিপরীতই মনে হইবে । স্থতরাং 
“লাও ত.স' গ্রন্থে ইহা বল! হইয়াছে যে “'্বল্প-শিক্ষিত ব্যক্তি সত্য-শ্রবণে অটহাম্থই করিবে। 
সেই অ্রহাসি ভিন্ন কথাটি সত্যের মর্যাদালাত করে না” । 

যে প্রকৃতির নিয়ম বুঝিয়াছে, সে তদন্ুসারে আচরণ নিয়শ্রিত করিবে । তাহার 
আচরণের সাধারণ নিয়ম হইবে এই, __সে যদি কোনও সিদ্ধিকামী হয়, তবে তাহার বিপরীত 
পথে আরম্ভ করিতে হইবে, সে যদি কিছু রক্ষা করিতে প্রয়াসী হয়, তবে তাহার বিরোধী 
কিছু স্বীকার করিয়া লইতে হইবে । দৃষ্টান্ত স্বরূপ-_যদি কেহ বল পাইতে চায়, তবে সে 
যে ছুর্বল এই ভাব লইয়া আরম্ভ করিবে এবং যদি কেহ মহাজনবৃত্তি ( মুলধনের মালিকত্ব ) 

২ & 

রক্ষা করিতে চায়, তবে তাহার মধ্যে সমাজ-তান্ত্িকতার কিছু কিছু গ্রহণ করিতে হইবে । 

এই পন্থায় মানুষ সংসারে নিরাপদ হুইতে পারে ও তাহার উদ্দেশ্ট-সিদ্ধি করিতে 
পারে । 'তাও* মতবাদীর উপস্থাপিত প্রথম সমন্া,-কি করিয়া জীবন-রক্ষা করা যায় ও 
সংসারে ক্ষতি ও বিপদ্‌ বাচাইয়৷ চলিতে পারা য়ায়,_তাহার উত্তর ও সমাধান এই 
প্রকারে দেওয়া হইয়াছে । 

প্রথম বুগের “তাও”-মতাবলম্বীদের মধ্যে “চুঙ তত? (01908 হ০-হইপূর্ব প্রায় 
৩৬১-২৮৬ ) সর্বশ্রেষ্ঠ । তীহার নামে “চু. তত? গ্রন্থ “তাও'-সাহিত্যে একখান! বিশিষ্ট 
্রন্থ। কিন্তু এই গ্রন্থের কোন অংশ দার্শনিক স্বয়ং রচন! করিয়াছিলেন তাহা আমরা 
নিশ্চয় করিয়া বলিতে পারি না। এই গ্রন্থের প্রথম অধ্যায়ের নাম “সুখের যাত্রা 
(5০99 .5০8:81০7,) | স্থখের যে তিন্ন ভিন্ন ক্রম আছে ইহাতে সেই ধারণ! ব্যক্ত 
হইয়াছে । আমাদের প্রকৃতির অবাধ অভিব্যক্তিতে আমাদের আপেক্ষিকতাবের স্থখ দিতে 
পারে, কিন্ত চরম সুখ লাত হয় বস্ত-নিচয়ের প্ররুতি সম্বন্ধে উচ্চতর জ্ঞানে । 

এখন, প্রথম ইন্সিত হ্খ যাহা আমাদের স্বকীয় প্রকৃতির অবাধ অভিব্যক্তিতে লাভ হয়, 
তাহার জন্ত আমাদের প্ররুতিদত্ত ক্ষমতার সম্পুর্ণ ও অবাধ পরিচালনের প্রয়োজন । এই 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ক্ষমতাকে 'তাও*-বাদীরা “তে* বলেন, অর্থাৎ যাহা “তাও? হইতে প্রত্যক্ষতাবে আসে । 
“ৃঙ, তত্ত গ্রন্থে বলা হইয়াছে £ “বস্ত-নিচয় যাহা হইতে উদ্ভূত হইয়াছে, তাহার 
পুনঃপ্রাণ্থিকে “তে” বলা হয়। অর্থাৎ “তাও” হইতে আমরা যাহা পাইয়া থাকি তাহাই 
“তে? (5) এবং “তের জন্যই আমরা যাহা! তাহা! হইতে পারিয়াছি। যখন এই “তে, 
অথবা প্ররুতিদত্ত ক্ষমতার পূর্ণ ও অবাধ বিকাশ হয় তখনই আমরা “হ্থখী” হই। 

এইতাবে আমাদের যে স্থখের লাত হয়, তাহা আপেক্ষিক । অন্য কিছুর উপর নির্ভর 
করে বলিয়া ইহাকে আপেক্ষিক হ্থখ বলা হয়। এ কথা সত্য বটে যে নিজের প্ররুতিদত্ত 
ক্ষমতার পূর্ণ ও অবাধ সঞ্চালনে মানুষ হুথী হয়, কিন্তু নানাভাবে ইহা বাধ! পাইতে পারে । 
যদি মানুষের স্বখ এই ক্ষমতা-পরিচালনের উপর নির্ভর করে, তবে ইহাও ঠিক যে 
তাহার পরিচালনা অনুকূল পারিপার্থিক অবস্থাদ্বারা সম্ভব হয়। স্থতরাঃ এই স্থখ এই 
অবস্থাঘার1 সীমাবদ্ধ এবং সেইজন্যই “আপেক্ষিক | 

পরন্ত “পরম” স্থখলাতের জন্য উচ্চতর জ্ঞান ও বোধের প্রয়োজন । এই বিষয়টি 
£চুঙ তত” (0098798 5০) গ্রন্থের দ্বিতীয় অধ্যায়ে বিবৃত আছে। এই অধ্যায়ের 
শিরোনাম “বন্তর সাম্য সম্বন্ধীয় ।” প্রথম অধ্যায়ে এই মতের প্রকাশ আছে যে স্থখের 
দুই স্তর; দ্বিতীয় অধ্যায়ে জ্ঞানের ছুই স্তর । প্রত্যেক ব্যক্তি তাহার আপন ও নিদিষ্ট 
দৃষ্টিকোন হইতে দেখিয়া যে সকল মত গ্রহণ করে তাহা প্রথম বা নিয়স্তর । ইহা! সীমাবদ্ধ 
বলিয়া, এই মতগুলিও একদেশদর্শা হয় । তথাপি অনেকে জানেনা যে তাহাদের মতগুলি 
সীমাবদ্ধ দৃিকোন হইতে গৃহীত ও সেই জন্য সর্বদাই তাহাদের আপন মত সত্য এবং অন 
মত মিথ্যা! বলিয়। মনে করে । এই অধ্যায়ের ব্যাখ্যা অনুসায়ে, সত্য ও মিথ্যায় প্রভেদ 
“এতদ্‌* ( এই ) এবং “তদ্‌” (সেই ) এই ছুইয়ের মধ্যে ষে প্রভেদ তাহা হইতে অন্ত- 
রকমের নয়। প্রত্যেকেই স্বভাবতঃ নিজেকে “এতদ্‌” মনে করে ) অন্যকে “তদ্‌” মনে করে। 

যদ্দি আমরা এই কথাটি বুঝিতে পারি যে সত্য ও মিথ্যায় প্রভেদ “এতদ্‌* ও “তদে'র 
মধ্যে যে প্রভেদ তাহা হইতে বিশেষ অন্তবিধ ময়, তবেই আমরা সকলবস্ত উচ্চতর স্তর 
হুইতে দেখিতে পাই। ইহাকেই গ্রন্থের দ্বিতীয় অধ্যায়ে *ম্ব্গের আলোকে বস্তনিচয় 
নিরীক্ষণ করা” বলা হইয়াছে, যাহার অর্থ”__এমন একটি দৃষ্টিকোন হইতে নিরীক্ষণ করা 
যাহা সকল সীমার উর্ধে, যাহা “তাও” | “চৃঙ, তত্ত গ্রন্থে সীমাবদ্ধ দৃষ্টিতে কৃপমণ্ুকের 
দৃষ্টির সহিত তুলনা কর! হুইয়াছে। কূপের মধ্য হইতে মণ্ডুক এক ফালি আকাশমানর 
দেখিতে পায় ও মনে করে যে আকাশটা অতখানিই বড় হইবে । 

 তাও'-মতের অনুসারে মতের বিভিন্নতা আপেক্ষিক,--বস্তনিচয়ের বৈভিন্ন্যও 
আপেক্ষিক । যদিও সকল বস্তই ভিন্ন ভিন্ন, তথাপি তাহাদের সামঞ্জন্ত এই যে তাহার! 
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কনফিউসিয়ান্-বাদ ও তাওপ্বাদ 


সকলে মিলিয়া কিছু একটা গঠন করে ও প্রত্যেকেই প্রয়োজনীয় । “তাও হইতে তাহাদের 
সমোৎপত্তি । “তাও” মতান্নসারে বস্তসকল ভিন্ন ভিন্ন হইলেও একক্রীভূত হুইয়া ্রক্যে 
পরিণত হয় | 

আমি ও “অন্যের মধ্যে যে প্রতেদ তাহাও আপেক্ষিক। “তাও মতে 'আমি' ও 
“অন্ত” সংযুক্ত এবং তাহাও একটি প্রক্য সম্পাদন করে। দ্বিতীয় অধ্যায়ে বলা হইয়াছে ঃ 
“্যর্গ” মর্ত এবং আমি একসঙ্গে সম্ভৃত হুইয়াছি এবং আমার সঙ্গে সংযুক্ত সকল বস্ত 
এক” । 

দ্বিতীয় অধ্যায়ের এই উক্তির অব্যবহিত পরেই একটি প্রশ্ন আছে : “সকল বস্তই যদি 
এক হইবে, তবে বাক্যের স্থান কোথায় ?” সকল বস্ত হইলে, এই প্রক্য ত মনোগম্য কিন্বা 
আলোচনায় ধৃত হইতে পারে না। কারণ ধারণ! ব! বাক্যে প্রকাশ হুইবামাত্রই যে ধারণা 
করে বা বাক্যে প্রকাশ করে ইহা! তাহার বহিংস্থ হইয়া পড়ে । এই সর্বব্যাপী প্রক্য নষ্ট 
হইয়া যাওয়ায় যায়, তখন মোটেই সেই “এক” থাকে না। হুতরাং ইহা জ্ঞান-লভ্য নয়। 
ইহা! পাইতে হইলে ইহার সহিত একীভূত হইতে হয়| 

এই «একে”'র সহিত মিলাইয়া যাওয়াকে 'তাও* মতাবলম্বীরা বলেন “অনন্তের রাজ্যে” 
বাচিয়া থাকার অভিজ্ঞতা | ধাহার এই অভিজ্ঞতা আদিয়াছে তিনি বস্ত-নিচয়ের সমস্ত 
তেদ ভুলিয়া! যান, এমন কি নিজের জীবনের মধ্যেও । তাহার অভিজ্ঞতায় থাকে কেবল- 
মাত্র এক অথপ্ড সম্পূর্তা,_তিনি এই সম্পূর্ণতার মধ্যে বাস করেন। তিনিই বাস্তবিক 
নির্ভরহীন ব্যক্তি এবং তাঁহার আনন্দ নি ৭। 

এখানে” “চুঙ তত” কি ভাবে “তাও-*বাদীদের প্রাথমিক সমস্যার সমাধান করিয়া- 
ছিলেন তাহা আমরা দেখিতে পাই। যে খষি নিজের সঙ্গে একের মিলন, সাধন 
করিতে পারিয়াছেন, তাহার কাছে এ সমস্যা সমস্যাই নয়। “চৃঙউ তত্র" গ্রন্থে আছে £ 
«এই বিশ্ববদ্ধাণ্ড সমস্ত বস্তর প্রক্য। যদি আমরা এই প্রক্যে পৌছাইতে পারি এবং 
এবং তাহার সহিত মিলিত হইতে পারি, তখন আমাদের শরীরের অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ কতগুলা 
ধূলা-ময়লা বলিয়া মনে হইবে ) জীবন-ৃত্যু, আদি-অন্ত, দিন-রাত্রির পরিবর্তনের মত 
আমাদের অন্তরের শান্তির ব্যাঘাত করিতে পারিবে না । আর সাংসারিক লাত-ক্ষতি, 
সৌতাগ্য-দুর্ভাগ্য ত নয়ই ।” এই ভাবে চুউ তত্র 'তাও'*বাদীদের প্রাথমিক সমস্যার 
সমাধান করিয়াছিলেন তাহা একেবারে উড়াইয়া দিয়! | সমত্যা-সমাধানের ইহাই দার্শনিক 
রীতি। 'তাও*-মতের "বিকাশের ইহ! তৃতীয় বা শেষ কলা । 

ব্যক্তির সহিত সমগ্রের মিলের উপায় উচ্চতর স্তরের জ্ঞানদ্বার! নিয়স্তরের জ্ঞানের 
নিক্ষাশন । সাধারণতঃ যাহাকে জ্ঞান বলা হয়, অর্থাৎ যাহা নিয়স্তরের জ্ঞান।--" 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহার কার্য-বস্ত সকলের মধ্যে ভেদ নিরূপণ করা । কিন্ত উচ্চতর স্তরের জ্ঞানত্বারা 
আমরা হৃদয়ঙগম করি যে স্কল ভেদই আপেক্ষিক এবং সকল তেদের সমাধানের শেষে এই 
জ্ঞানও নিচ হইয়া যায়। 

আমি পূর্বে বূলিয়াছি যে কন্ফিউসিয়ান্‌ বাদেরও চরম পরিণতি ব্যক্তিবিশেষের সহিত 
সমগ্রের মিলন | কিন্তু এই উদ্দেশ্ট সাধনের জন্য কনৃফিউসিয়ানদের উপায় ভিন্ন। 
'তাও*মতবাদীদের রীতি জ্ঞান-বিসর্জনের রীতি বলিয়া প্রসিদ্ধ $ কন্ফিউসিয়ানৃ-মত- 
বাদীদের রীতি নীতি-সম্মত ক্রিয়াফল-সঞ্চয়। নীতি-সম্মত কার্যাবলীর মধ্য দিয়া মানুষের 
্বার্থবোধ ক্রমশঃ হাস পায় এবং শেষ. পর্যস্ত আত্ম-পরের প্রভেদ লুপ্ত হয় এবং সমষ্টির 
সহিত ব্যক্তির মিলন হয় | কনৃফিউপরিয়ান্বাদী যে এ্রক্য সম্পাদন করে তাহা ভাবগত 
(61090101781 ), “তাও”-বাদীর শ্রক্য চিন্তাগত (17711550591 ) সেই জন্ত কন্ফিউ- 
সিয়ানবাদীরা “নিজের ভ্রাতার মত অন্য সকলকে এবং বন্ধুভাবে সকল বস্তকে” ভালবাসিতে 
বলিয়াছে। কিন্তু তাও*-বাদীরা বলিয়াছে সংসার ত্যাগ করিতে ও সংসার হইতে শ্বতন্্ 
হুইয়া বাচিতে। কনৃফিউসিয়ান্‌ খধিরা ছিলেন উৎসাহী-প্রাণের লোক,_-তাও'-বাদী 
খধিরা অবিচলিত শান্তির। 


৪1 স্বব্র্য কুন্ক্রিভন্লিজান্ন ভাল 


পূর্বের আলোচনায় আমর! দেখিয়াছি ষে কনৃফিউসিয়ান্‌ বাদ প্রথমে মানুষের সামাজিক 
সম্বন্ধের উপরই বেশী জোর দিত এবং “তাও”-মত মানুষের বিশ্ব-ত্রা্মণ্ডের সহিত সম্বন্ধের 
উপর। এই কারণে কনৃফিউসিয়ান্বাদ “'তাও”মত অপেক্ষা কম আধিতৌতিকবাদী। 
পরবর্তা এগারো ও বারো! শতাব্দীর কনৃফিউসিয়ান্-বাদীরা, যাহাদের নব্য কনৃফিউসিয়ান্‌- 
বাদী বলা হয়, এক পক্ষে বৌদ্ধমত ও অন্য পক্ষে তাও'-মতের দ্বারা প্রভাবান্বিত হইয়া 
মৌলিক কন্ফিউসিয়ানবাদের পরিবর্ধন করিয়া মৌলিক 'তাও”-মত হুইতেও অধিক আধি- 
ভৌতিক দর্শন-পদ্ধতি তাহাতে যুক্ত করিয়া দিয়াছিল। 

নব্য কন্‌ফিউসিয়ানবাদীদের মধ্যে ছুইটি প্রধান সম্প্রদায় আছে। এই ছুইটি সম্প্রদায়ের 
প্রবর্তক ছুই ভ্রাতা । তাহারা “চে, শিক্ষক" নামে জ্ঞাত। কনিষ্ঠ ভ্রাতা “চেঙ, ধি' 
(00:5051 ঘ খিষ্টা ১০৩২-১১৯৮ ) যে সপ্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন তাহার পূর্ণগঠন 
হয় চু তখস' (০104 7797-১১৩০-১২০০ ) স্বারা | ইহা! “চেঙ চু” সম্প্রদায় (20208 
০৮৮ 5০০০1) বা পি স্বেহণ (151 75961) ) সম্প্রদায় ( অর্থাৎ নিয়ম-নীতি সম্প্রদায়” 


খ 


বগ -বাদ ও তাও-বাদ 


৯০০০1 ০£ 199 2150 71115010165 ) নামে খ্যাত। জ্যেষ্ঠ “ভ্রাতা "চেও হাও, 
(017,578 779০ ) অন্ত একটি সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন যাহা “লু চিউ-যাীন। (18 
01:10-5020--১১৩৯১১৯৩ ) চালাইয়াছিলেন ও এবং “ষঙ. হু-জেন, ( 7818 
91১০৮-]৪:) ), যিনি “বঙ, যঙমিউ? ( ড/8128 ৪70640108-+১8৭৩-১৫২৯) নাছে 
বেশী পরিচিত ছিলেন, সম্পূর্ণ করেন। ইহার নাম 'লুব$, ([,এ অ৪1)2 ) অথবা ততসিন্‌ 
শ্বেহ? (8510) [79261--অর্থাৎ 9০001 ০৫710 ) সম্প্রদায় । পূর্বোক্ত ছুই “চে, 
শিক্ষকের কালে এই ছুই সম্প্রদায়ের পার্থক্য পুরাপুরি পরিজ্ঞাত ছিল না । কিন্তু “চুত.সি, 
ও “লু চিউ-যূশান” যে গুরুতর মত-বিরোধ আরম্ভ করেন তাহা! আজ পর্যন্ত চলিয়াছে। এই 
ছুই সম্প্রদায়ের মধ্যে প্রধান বিতিত বিষয়টি মূলে গুরুত্বপূর্ণ ছিল বটে । পাশ্চাত্য দর্শনের 
তাষায় বলিতে গেলে এই বিষয় ছিল যে প্ররুতির নিয়মগুলির নিয়ন্তত্ব মাহ্নুয়ের মনে কি 
বিশ্ব-মনে (15515196050 55 0০ 00100 01: 11070 )। ইহার প্লেটোর বাস্তব-বাদ 
(01801010 5911900 ) এবং কাণ্টের অতি-বস্ত-বাদ ( 797705817 [0681190) ) এর 
মধ্যে বিরোধের বিষয় এবং বল যাইতে পারে যে ইহা আধিতৌতিক'দর্শনের (140%- 
71255108 ) প্রধান সমস্যা | ইহার সমাধান হইলে, বিরোধের অধিক স্থান থাকে না । 

এই অধ্যায়ের প্রথমে আমি কনৃফিউসিয়ান্‌ বাদে 'সংজ্ঞা-বিশুদ্ধি'র কথা কিছু বলিয়াছি। 
ইহার তাৎপর্য এই যে প্রত্যেক সংজ্ঞায় কতগুলি গুণের ধারণা থাকে যাহাতে সেই সংজ্ঞায় 
নিদ্দিষ্ট কোনও বস্তর শ্রেণীগত বৈশিষ্ট্যের সারমর্ম পাওয়া যায়। যদি এই ধারণাটির 
আধিভৌতিক ইঙ্গিতগুলি বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্যা করা হয় ইহা প্লেটোর “অতি-বন্ত্-বাদ' 
হুইয়া পড়ে । “চেঙ, যি' ও “চু ত.পি? তাহাদের মতবাদের এইভাবের ব্যাখ্যাই 
দিয়াছিলেন | 

যাহাকে প্লেটো! 'আইডিয়া” (149. ) বা! 'অতি-বান্তব সত্য” বলিয়াছেন বা আরিস- 
টোটুল 'আকুতি' (8০: ) বলিয়াছেন, তাহাকে “চেউ, থি' ও “চু ত.সি' বলিয়াছেন 
“মৌলিক তথ্য* (:12০1915 )। তাহাদের চিন্তাধারায়, মেরূপ প্রেটোর ও আরিস্- 
টোটুলের দর্শনে জগতের যাবতীয় বন্তর অস্তিত্ব (যদি তাহাদের প্রকুতই অস্তিত্ব থাকে ) 
কতগুলি পদার্থের মাধ্যমে কোনও “মৌলিক তথ্যে'র ( 6017০215 ) আয্ম-প্রকাশে। 
যদি কোনও বস্তর অস্তিত্ব থাকে, তবে তাহার অনুযায়ী কোনও একটি মৌলিক সত্তাও 
থাকিবে। ইহাকে ভাহার! “লি” (1.1) বলিয়াছেন যাহা অনুবাদে “নিয়ম (1৪৬ )ও 
বল। চলে। 

£চেঙ, যি” ও গু ত.সি'র মতে এই মৌলিক সত্ভাগুলি (710০1915 ) চিরন্তন ও 
মাহুষের অন্তর্টে তন্ত-নিরপেক্ষ | কিন্তু 'নু চিউয্বান” ও যি, সু-জেনে র মতে মানুষের 


২৪ 
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মনই এই “লি' | মানুষের মন বিশ্ব-মনেরই অভিব্যক্তি এবং এই বিশ্বমনই প্রকৃতির সকল. 
নিয়মের নিয়ন্ত্রা | 
বি, যঙ৩মিঙে”র মতে “ব্যক্তির মন" বিশ্বমনের ব্যক্ত-প্রকাশ এবং এই ব্যক্তির মনে'র 
প্রকাশ হয় ব্যজির দ্বতঃ-আগত জ্ঞানে (11508105 ঢ90৬1০08 )| এবঙ যশ 
মিঙে'র কথা এই যে এই শ্বতঃ-আগত জ্ঞান প্রত্যেকের অন্তঃস্থ ক্ষমতা | ইহা নিশ্চয় ও 
প্রত্যক্ষভাবে সং-নসৎ জানিতে পারে । ইহার কারণ এই যে সকল নিয়ম যাহার মধ্যে 
হুনীতির নিয়মগ্ুলিও অন্তর্ভুক্ত, মনের নিয়ন্ত্রণ মাত্র | যদি কেহ এই শ্বতঃ-আগত জ্ঞানের 
নির্দেশে কার্য করে, সে ম্বতাবতই তাহার আচরণে সকল লোক, এমন কি সকল বস্তকেই 
 ভালবাসিবে। ইহার হেতু এই যে সকল লোকের মনেই একটি মূলগত অন্তনিহিত প্রক্য 
আছে। স্বার্থপর হুইলে মানুষ সেই এক্য হারাইয়া ফেলে, নিস্বার্থ হইলে তাহার পুনঃ- 
প্রাপ্তি হয়। 

যদিও আধিভৌতিক মত-বাদে ছুই সম্প্রদায়ের মধ্যে পার্থক্য বহুল, এই উভয় সম্প্রদায়ই 
সামাজিক বর্তব্যগুলি অবশ্য পালনীয়, কনৃফিউসিয়াসের এই কথার উপর জোর দিয়া থাকে। 
মেন্সিয়াম্‌ অপেক্ষাও তাহারা জোরের সহিত এই মত প্রকাশ করে যে মানুষ মনস্তত্ব বা 
নীতি সম্যক অবধারণ না করিয়াও কেবল তাহার সামাজিক কর্তব্যগুলি পালন করিয়া যায় 
সে বাস্তবিকই শ্রেষ্ঠতর ও অধিকতর মূল্যবান কিছু অর্জন করে। নব্য-কনৃফিউদিয়ান্‌- 
বাদীদের মতে সেই আদর্শ মানব এবং খধিবাচ্য। সে কোনও অলৌকিক ঘটন! ঘটায় না 
এবং তাহা ঘটাইবার জন্ত তাহার কোনও চেষ্টারও প্রয়োজন নাই। যাহা সাধারণ 
লোকে করিয়া থাকে, তাহার বেশী কিছুর চেষ্টা তাহার নাই, কিন্তু বিশ্ব-্রন্মাও-ব্যাপারে 
তাহার উন্নততর বোধ থাকায়, তাহার কার্যগুলি তাহার কাছে এ বিশ্বমনের ও মৃল-তথ্যের 
চোতক হয় এবং সেই জন্ত তাহার তাৎপর্য ব্যক্তিক নয়, জাগতিক । তাহার মধ্যে ও 
সাধারণ লোকের মধ্যে যে পার্থক্য তাহা ক্রিয়াকলাপে নয়, কিন্ত এই অর্থে যে সে যাহ 
যাহা কিছু করে করে তাহা জ্ঞানের আলোকে করিয়া থাকে, অন্ত সকলের মত অজ্ঞানান্ধ- 
কারে নয়। তাহার কার্ষের মূল কেবলমাত্র নৈতিক সন্বষ্টান্তে নয়, তাহা নীতিবাদের 
উর্ধে । আমরা ভাষাস্তরে বলিতে পারি যে তাহার উন্নততর ব্রহ্মা্-জ্ঞানে তাহার 
কার্যাবলীর তাৎপর্য সফল নীতিবাদ ছাড়াইয়া যায় । | 

এই মতবাদে আমরা পাই চীনা দর্শনের সারমর্মের প্রকাশ । তাহার অনাবৃত রহস্য 
এই । চীনা দর্শন জীবনকে প্রশ্কৃতির একটি সত্য বলিয়া গ্রহণ করে এবং তাহাকে পার- 
মাথিক তাৎপর্যে উন্নীত করিবার চেষ্টা! করে__-এইভাবে ষে প্রাত্যহিক জীবনের মূল্য ও 
তাৎপর্য এই রূপ হুইবে যে জীবন শ্রেষ্ঠ-অর্থে যাপন-যোগ্য হয় | নব্য কনৃফিউসিয়ানৃবাদ 


৯১ 


কনফিউসিয়ান্‌-বাদ ও তাও-বাদ 


বহুলাংশে ইহা করিয়াছিল। নব্য-কন্ফিউসিয়ান্‌ বাদ বারো! শতাব্দী হইতে চীন-সমাজে 
যে সর্বপ্রধান দার্শনিক সম্প্রদায় হইয়া উঠিয়াছিল তাহা অকারণ নয়। এই প্রাধান্ত গত 
শতাব্দীর শেষদিকে যখন পাশ্চাত্য চিন্তাম্োত চীনদেশে আসিতে থাকে সেই পর্ষস্ত অব্যাহত 
ছিল। তখন আবার নূতন অবস্থার গতিকে নৃতনতর দার্শনিক চিন্তার প্রয়োজন হয়। 
চীনদেশে এখন একটা সশস্ত্র বিপ্লব চলিতেছে । কিন্তু যে কোন বিপ্লবই শেষ পর্যস্ত 
প্রাীনের ক্রমান্ুসারীই হুইয়া থাকে | নব্যের মধ্যে প্রাচীনের শ্রেষ্ঠ যাহা কিছু তাহা 
সংরক্ষিত হয়। চীনদেশের দর্শনে ও সমাজে ইহাই ঘটিবে। 


৩১ 


চীনদেশের চিস্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 


ভারতবর্ষের সহিত চীনদেশের প্রথম যোগাযোগের কথ! বলিতে হইলে খৃষটপূর্ব দ্বিতীয় 
শতাব্দী হইতে আরম্ভ করিতে হয়। সৈই সময় সম্ভবতঃ পূর্বতূকীস্থানের যাষাবরদের 
মাধ্যমে কিছু কিছু বৈজ্ঞানিক ও বিশ্বতত্বের ধারণ চীনদেশে প্রবেশ করিতেছিল। এই 
সময়েই তাও-সম্পরদায়ের (15০-196) বিশেষ প্রতিষ্ঠাবান প্রিন্স লিউ-য়ান (1:42347827 ) 
(17951 2০০-5০৪ ) প্রথম এক বিশ্বতত্ববাদের প্রবর্তন করেন। এই মত অনুসারে 
এই বিশ্ব একটি পর্বতকে কেন্দ্র করিয়া! নয়টি অংশ বিভক্ত হুইয়৷ অবশ্থিত। এই পর্বতের 
উপরেই দেবলোক। এই মতবাদ ভারতবর্ষে উদ্ভূত হইয়াছিল এবং বৌদ্ধসাহিত্যে বিশেষ 
পরিণতি লাভ করিয়াছিল । 

পূর্ব "প্রথম শতাব্দীর শেষভাগে এই রকম একটি যাযাবর শ্রেণীর নিকট হুইতে চীন 
বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ করে। প্রায় এক শতাব্দীর মধ্যেই তৎকালীন চীনরাজ্য এই ধর্মটিকে 
রাষ্ীয় মর্যাদা দান করিল। শ্রী প্রথম শতাব্দীর শেষতাগের পর হইতে বৌদ্ধ পণ্ডিতগণ 
চীনদেশে আসিতে আরম্ভ করিলেন এবং তাহাদের কর্মতৎপরত ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইতে 
লাগিল। হানরাজত্বকালে (ৃষ্টাব্ব ৬৫-২২* ) একদল বিছ্তার্থী চীনে আসিয়াছিলেন, 
চীনা পাণ্ডতগণের সহিত একসঙ্গে থাকিয়া কাজ করিয়াছিলেন এবং চীনভাষায় বহুসংখ্যক 
এন্থের অনুবাদও করিয়াছিলেন; তথাপি বৌদ্ধধর্মকে দেশীয় ভাবধারার সহিত ঘোরতর 
সংগ্রামের সন্থুধীন হইতে হইয়াছিল। কনফ্যুসিয়াসের মতবাদ এ সময় রাজবংশপরস্পরায় 
চীনের রাজসভায় প্রতিষ্ঠালাত করিতেছিল এবং চীনের অভিজাত সাশ্প্রদায়ের উপরেও 
উহা! যথেষ্ট প্রতাব বিস্তার করিয়াছিল। সেইজন্য কন্ফ্যুসিয়াস্‌ মতাবলম্বীগণ বৌদ্ধধর্মকে 
অপত্য-বর্বরের ধর্ম বলিয়াই মনে করিতেন। প্রীকদের স্তায় চীনদেশের অধিবাসীরাও যে 
কোন বিদেশীকে অসত্য-বর্বর ভাবিত। তারতবর্ষের লোকদের প্রতিও তাহাদের সেইরূপ 
ধারণাই ছিল। হান-রাজন্বকালে (779 95219৫ ) কুফ্যুসিয়াসের মতবাদকে একটি ধর্ম 
হিসাবে প্রতিষ্ঠা দান করার প্রচেষ্টাও হইয়াছিল $ কিন্তু ধর্ম হিসাবে উহা! বৌদ্ধধর্ণের স্তায় 
সম্যক পরিণতি লাত করিতে পারে নাই। ধর্ম হিসাবে তাও-মতবাদের ('1০-190 ) 
সমধিক প্রতিষ্ঠা থাকিলেও বৌদ্ধধর্মের তুলনায় উহার দার্শনিক তিত্তি অতি সামান্তই ছিল । 


৩২. 


চীনদেশের চিস্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 


ইহার ফলে বৌদ্ধধর্ম তৎকালীন প্রতিকূল অবস্থার আত্মবিস্তারের 
গার কুল অবস্থার ভিতরেও সুযোগ লাভ 

বৌদ্ধধর্ম কৰ্ফ্যুসিয়াসের মত অপেক্ষা অনেকাংশে সমৃদ্ধ ছিল এবং ইহার দর্শনও ছিল 
তাও-বাদ অপেক্ষা গভীর ও তত্বসম্দ্ধ । সেইজন্য অল্পদিনের মধ্যে উহা চীনাদের 
হৃদয় আকর্ষণ করিয়াছিল। চীনাপপ্ডিতেরা নিজেরাই বৌদ্ধধর্মের পক্ষে প্রচার কার্য 
আরম্ভ করিলেন। হানরাজত্বের শেষভাগে (খৃষ্টাব্দ ১৭০-২২৫ ) বিখ্যাত পণ্ডিত মাও-ৎজু 
বৌদ্ধধর্মের সঙ্গে কনফ্যুসিয়স্‌ ও লাও-তভুর উপদেশের তুলনামূলক আলোচনা করিয়া 
্রন্থরচনা করেন এবং উহাতে বৌদ্ধধর্মেরই শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদনের প্রয়াস পান। তিনি 
বলিলেন, “এই পঞ্চ-পুরাণ গ্রন্থ € ০1955০9 ) হইল পঞ্চ রস ( আস্বাদন ) আর বুদ্ধের যত 
(ধর্ম ) হইল পঞ্চশস্ত ( তোজ্যসামগ্রী )। এই ধর্মমত গ্রহণ করা অবধি আমি খনমেঘের 
পাশে উজ্জল সৌরতেজ লক্ষ্য করিয়াছি। আমার অন্ধকারময় যাত্রাপথে ইহা! যেন উদ্জবল 
আলোকবতিকা । সংসার নির্বাহকরা, জাগতিক বিষয়ে নিজেকে ঘনিষ্ঠ করিয়া লওয়া, 
অবস্থা-অনুসারে নিজের স্থথ স্থবিধা আদায় করা এবং আপাতরম্য বিষয়ে আসক্ত হওয়া 
সাধারণ শিক্ষিত মানুষের জীবনের লক্ষ্য, কিন্তু প্ররুত জ্ঞানীমাত্রই এইগুলি বর্জন করিয়া 
থাকেন। সাধুসন্্যাসীরা পূর্ণ-নির্ব তির ( বৌদ্ধমতে ) পথে যাত্রা করেন। সে পথ 
আকাশের মতই রহস্যময়, সমুদ্রের মতই অতল |” 

মাও+ভু-প্রমুখ পণ্ডিতদের রচনা ক্রমেই শিক্ষিত চীনাদের মনে বৌদ্ধদর্মের প্রতি 
অনুরাগ বৃদ্ধি করিতে সমর্থ হয়। ইহা ছাড়া, যে-সকল তারতীয় বৌদ্ধপপ্ডিত চীনে 
গিয়াছিলেন ত্তাহাদের নিজেদের এবং তাহাদের শিষ্যদের পবিত্র জীবনযান্স! এই নৃতন ধর্মের 
প্রতি চীনাদের আরও অধিকমান্রায় অনুরাগী করিয়া তোলে । সেই সময় চীনে যে সব 
বিদেশী রাজা রাজত্ব করিতেছিলেন তাহাদের পৃষ্ঠপোষকতাও এই নূতন ধর্মের বিস্তারে 
অনেকখানি সাহায্য করে। চতুর্থ শতাব্দীতে ওয়েই € ৬/০:) রাজবংশ চীনের সিংহাসনে 
অধিষ্ঠিত ছিল এই রাজবংশ ছিল বিদেশীয় । এই বংশের রাজাবা! বৌদ্ধধর্মের পৃষ্ঠপোষক 
ছিলেন। তাহাদের সময়েই চীনে বৌদ্ধশিল্পকলার যাবতীয় উৎবর্ষের কূতরপাত হয়। এই 

ংশের প্রথম সম্রাট বৌদ্ধধর্মকে রাজধর্ম বলিয়া (51৪65 7২০115192 ) গ্রহণ করেন। 

তিনি ৩৩৫ খুষ্টাব্ধে সর্বধর্মে সমদৃষ্টি সম্পন্ন যে অনুশাসন প্রচার করিয়াছিলেন তাহ! 
এইরূপ £-_ 

“বুদ্ধ চীনাদের উপান্ত নন, ভিনি বিদেশীদের দেবত1 । চীনের সম্রাট ব তাহার 
্রজাবর্ বুদ্ধের উপাসন! না করিলেও করিতে পারেন। আমি চীনের অধিপতি হইবার 
সৌভাগ্যলাত করিয়াছি কিন্তু আমি সীমান্তের অধিবাসী ) কাজেই আমার লোকেদের মধ্যে 


৩৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহান 


প্রচলিত রীতিনীতি মানিয়া চলা আমার ধর্মাহুসারী কর্তব্য । বুদ্ধ বিদেশীদের দেবতা 
বলিয়াই আমার পক্ষে তাঁহার পৃজা করা সমীচীন? কিন্তু অত্যন্ত ছুঃখের বিষয় এই যে, 
সেই প্রাচীন রাজবংশের রীতিনীতি, বর্তমানেও মানিয়া চলিতে হুইতেছে। আমার 
প্রজাবর্কে লোকে বর্বর বলিয়! থাকে । আমি তাহাদিগকে বুদ্ধের উপাসনা করিবার 
অধিকার দান করিতেছি এবং তীহারা যদি বৌদ্ধধর্ম গ্রহণে অভিলাষী হন তাহা হইলে এ 
ধর্ম গ্রহণেরও হুযোগ এই সঙ্গেই দেওয়া হইতেছে । যদি কোন কিছু এমন থাকে যাহা 
নির্দোষ ও হুন্দর বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি, তবে কেন সেই পুরাতন রীতিনীতিকেই 
আশ্রয় করিয়া আমাদের চলিতে হইবে 1”. 

সেই সময় হইতে প্রায় একাদশ শতাব্দী পর্যস্ত বৌদ্ধধর্ম চীনদেশে বিস্তার লাত 
করিয়াছিল। তারত হইতে আগত ভারতীয় পণ্ডিতগণ পরম্পরাক্রমে এই ধারা বহন 
করিয়া চলিলেন। চতুর্থ শতাবীর পর হইতে চীনা-তিক্ষুরা নিজেরাই তারতবর্ষে 
আসিতে আরম্ভ করিলেন এবং ভারতীয় পণ্ডিতদের সহায়তায় গভীরভাবে বৌদ্ধশাস্্ 
অধ্যয়ন করিতে লাগিলেন। চীন! পণ্ডিতের! ভারতীয় পণ্ডিতদের সহায়তায় ভারতের 
স্থবিশাল বৌদ্ধ-সাহিত্যের মূল শাস্ত্র চীনাভাষায় অনুবাদ করিয়াছিলেন । এই অনুবাদের 
মধ্য দিয়াই চীনারা বৌদ্ধধর্মের সহিত পরিচিত হইয়া উঠিলেন। এমন কি, এ অনুদিত 
গ্রন্থগুলির কতকগুলির সাহিত্যিক মুল্য এতই অধিক যে সেইগুলি চীনা-সাহিত্যের শ্রেষ্ঠ 
গ্রন্থ ( 01955105 ) বলিয়া খ্যাতি লাভ করিয়াছে। 

চীনদেশের ভাবধারা ও জীবন-যাত্রার উপর বৌদ্ধধর্মের প্রভাব অপরিসীম । চীনের 
বিখ্যাত মনীষী ডঃ হঃ শি, (170 9121১ )৮যিনি চীনের চিন্তাজগতে এক নূতন 
অভ্যুদয়ের স্চন! করিয়াছিলেন--তিনি বলেন, “চীনকে যখন ভারতের মুখামুখী ধড়াইতে 
হুইল। তখন ভারতীয়দের ধর্মের প্রতি অনুরাগ ও প্রতিতার বিপুল স্যষ্টির দিকে দৃষ্টিপাত 
করিয়া চীন অতিভুত, চমতরুত ও হুতবাক্‌ হইয়া গেল। চীন নতিম্বীকার করিল এবং 
সম্পূর্ণরূপে তারতের অন্থগত হইল । 


হু 
চীনা চিন্তাধারার উপর ভারতীয় চিন্তাধারার প্রভাবের প্রথম যুগে এই ছুই চিস্তা- 


ধারার এক সমন্বয় সাধনের চেষ্টা লক্ষিত হুইয়াছিল। বিখ্যাত পণ্ডিত কুমারজীবের 
শিষ্য সেঙ্গ চাও পঞ্চম শতাব্দীর প্রারস্তে বর্তমান ছিলেন। তিনিই ছিলেন এই ধারার 
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পথিকুৎ। পণ্ডিত কুমারজীবের প্রতিতা ছিল অসাধারণ । তিনি পৃরব-তু্কীস্থানে জন্ম- 
গ্রহণ করেন, কাশ্মীরে শিক্ষালাত করেন এবং ৪১ খুষ্টান্ষে চীনে আগমন করেন । 
তাহার স্ৃত্যুকাল (৪১৩ খৃষ্টাব্ব ) পর্যন্ত তিনি চীনেই কর্মব্যাপৃত থাকেন এবং চীনা 
ভাষায় বহু গ্রন্থের অন্বাদ করেন। সেই গ্রন্থগুলির অধিকাংশ চীনা-সাহিত্যের শাশ্বত 
সম্পদরূপে সমাদৃত । পণ্ডিত কুমারজীবের যেমন ছিল গভীর অন্তর ্ি, তেমনি ছিল 
বৌদ্ধদর্শনে প্রগাঢ় বুযুৎপত্ভি__বিশেষতঃ নাগার্জুনের মাধ্যমিক দর্শনে । এই শাস্ত্র তিনিই 
চীনদেশে সর্বপ্রথম প্রচার করেন। নাগাজুখনের মত ও লাও-তজুর দর্শনের ভিতর 
বহ বিষয়ের সাদৃশ্ট তাহার দৃষ্টি এড়াইতে পারে নাই। কাজেই তিনি নাগার্জুনের 
মতকে তাও-বাদের ভাষায় ব্যাখ্যা করার বিরোর্ধী ছিলেন না অনেকের ধারণা এই 
যে তিনি তাও-তে-চিঙও-এর ([.৪০-6০-৫8 ) টীকা রচন করিয়াছিলেন ? কিন্তু সেই 
টীকা এখন আর পাওয়া যায় না। ইহা সম্ভবতঃ বৌদ্ধ দৃষ্টিভঙ্গি হইতে তাও-বাদের 
ব্যাখ্যা । তাঁহার শিষ্যদের মধ্যে বহু যশস্বী চীন! পণ্ডিত ছিলেন। সেঙ্গ চাও ত্বাহাদেরই 
একজন । সম্ভবতঃ তাহার গুরুর আদেশে নাগাজু নের (মাধ্যমিক ) দর্শনের ব্যাধ্যা 
অর্থাৎ তাঁও-বাদের সহিত এ দর্শনের সমস্বয্ন-সাধনের চেষ্টা সর্বপ্রথম তিনিই করেন। 

. বৌদ্ধ-মতে ভূত-তথতা ও উৎপাদ-নিরোধ, স্বাশ্বত ক্ষণিক, নির্বাণ ও সংসারের মধ্যে 
বিরোধের প্লিতি ইঙ্গিত করিয়াছে বলিয়া মনে হয়। তাও-বাদে ও তৃত-অভুত, নিত্য- 
অনিত্য, সতৃ-অপদের ( ৪-ড/751 £ ড/৪-৬/০1) ভিতর ঠিক একই ধরণের বিরোধ 
লক্ষ্য করা যায়| নিত্য ও অনিত্যের প্রসঙ্গে সেঙ্গ-চাও বলেন, “অনিত্যের সম্বন্ধে 
অধিকাংশ মানুষের ধারণা এই যে, যে-বস্ত গত হুইয়াছে বর্তমানে তাহা অ-সৎ। ফলে 
তাহারা বলেন, অনিত্যই আছে, নিত্য নাই । এই যে অতীত বস্তু বর্ত মানে অবিদ্ধমান, 
আমার মতে ইহাই নিত্য | ক্থতরাং আমি বলি, নিত্য আছে অনিত্য নাই। আবার 
এই যে অনিত্য আছে এবং নিত্য নাই, তাহার কারণ অতীত বস্ত বর্তমানে অবিগ্ঠমান | 
আবার এই যে নিত্য আছে, অনিত্য নাই, তাহার কারণ অতীত বন্ত সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয় 
না।” “মিপিন্ব-পঞ্ হো”তে জঙন্ত দীপশিখার উপমাটি এই প্রসঙ্গে মনে পড়ে প্রদীপটি 
সমস্ত রাত্রি ধরিয়া! জলিতেছে, কিন্তু প্রথম প্রহরের প্রদীপটি মধ্যম প্রহর বা শেষ প্রহরের 
প্রদীপের সঙ্গে এক নয়। এক পক্ষে মনে হুইবে যে ইহ! একই প্রদীপ, কিন্তু অন্যতাবে 
দেখিলে দেখা যাইবে যে, ইহা একই প্রদীপ নয়; প্রতিসুহূর্ে প্রদীপ পরিবতিত হইতেছে । 
অস্তিত্বের প্রসঙ্গে সেঙ্গ-চাও বলেন, "প্রত্যেক বস্তর ভিতরে এমন কিছু আছে, যাহার জন্য 
উহ! এক বিশেষ কূপ ধারণ করে না, এবং এমন কিছু আছে যাহার জন্ত উহা একেবারে 
অসৎ হইতে পারে না। প্রথম কারণ বশতঃ যদিও উহা বিশেষ কিছু বলিয়া মনে হয়, তবু 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বাস্তবে তাহা অসৎ (:901-25156626 )। দ্বিতীয় কারণ বশতঃ তাহা অসৎ বলিয়! 
প্রতীয়মান । সেঙ্গ-চাও যে ছুইটি ( লাও-ংজু ও নাগার্জুন ) মতের সমন্বয় সাধন করিলেন 
তাহার যুল ভিত্তি হইল তাহার কার্যকারণ বাদ (প্রতীত্য সমুৎপাদ )। জগতের সমস্ত 
কিছুই কোন-না-কোন কারণ হুইতে উৎপন্ন । কোন কার্য নৃতন বলিয়! মনে হইলেও 
আসলে তাহা যে কোন-না-কোন বিশেষ কারণের পরিণাম নয়, এনূপ মনে করা 
চলে না। ্‌ 

সেঙ্গ-চাও ত্বন্ত একটি বিষয়ের মীমাংসা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। সে বিষয়টি হইল 
প্রজ্ঞা-_পূর্ণজ্ঞান | জ্ঞানের অবশ্যই কোন বিষয় থাকে এবং সেই বিষয়ের বিশেষ ধর্মও 
থাকে। উহা নির্ভণ নয়, সুতরাং উহা পারমাথিক ( পরিনিঙ্পন্ন ) সত্য নহে। যদি 
তাহাই হয়, তবে প্রজ্ঞ| দ্বার কি ভাবে পরম সত্য লাভ হইবে? সেঙ্গ-চাও বলেন, 
সাধারণ অর্থে আমরা যাহাকে জ্ঞান বলি ইহা! তাহা! নহে।” তিনি একটি দর্পণের সহিত 
ইহার তুলনা করিয়! বলেন, “দর্পণটি স্বচ্ছ বলিয়াই ইহাতে (বিশ্ব) প্রতিবিদ্বিত হয় ? কিন্ত 
প্রতিবিষ্বিত হয় বলিয়াই ইহা! স্বচ্ছ ( আবরণহীন-_অর্থাৎ দর্পণের উপরে যে বিশ্ব পড়ে 
তথ্বারা দর্পণের কোন বিকার জন্মে ন! )।” সুতরাং তীহার দৃষ্টিতে এবং বিবিধ জ্ঞানের 
ভিতর “পরমের পরিপূর্ণ সীমা মিলে ? কিন্তু ইহা তখনও জ্ঞান পদবাচ্য নহে।” ইহার 
অর্থ এই নয় যে, পারমাধিক সত্য আপেক্ষিকতার সীমার বাহিরে । “যদিও ইহা বস্ত- 
জগতের বহি ত, তথাপি ইহা বন্ত-বিচ্ছিন্ন নহে । যদিও আত্মা ছুরতিক্রম্য তথাপি ইহা 
সর্বদা বিশ্বের মধ্যে বর্তমান ।”..* সুতরাং জ্ঞানী-পুরুষের নির্ত ণের উপলব্ধি হইলেও 
তিনি বিষয়-ব্যবহারের শক্তি হারান না ; পরন্ত কোন সময়েই নিরবচ্ছিন্নভাবে তিনি বস্ত- 
জগৎ হইতে সরিয়া থাকেন না। তাহার দৃষ্টিতে যদিও তিনি পরিবর্তনশীল তথাপি তিনি 
নির্ডগ। তিনি ব্যবহারিক ও পরিবর্তনশীল জগতে বাস করিয়াও সেই নির্ণ লোকেরই 
(৬৬:-৬/০1--অসদ লোক ) অধিবাসী । 

সাংস্কৃতিক ও পারমাধিক তত্বের এই ধরণের সমম্বয় আসলে নাগার্জুনের মাধ্যমিক 
দর্শন হইতে গৃহীত। কিন্তু তাও-বাদের তাষাতেও একই ধরণের প্রয়োগ থাকার ফলে 
ইহা চীনাদের নিজস্ব মৌলিক স্থষ্টি বলিয়! প্রচলিত । চীনের মনীষীগণকে ইহা! আকৃষ্ট 
করিয়াছিল | তাহার! লেঙ্গ-চাওকে বৌদ্ধ-মনীষী অপেক্ষা চীনা-দার্শনিক হিসাবে অধিক 
শ্রদ্ধা করিতে লাগিলেন । সেঙ্জ-চাও চীনা-দর্শনের সহিত বৌদ্ধধর্মকে সংমিশ্রিত ( সমন্বয়” 
সাধন ) করিতে উদ্ভোগী হইয়াছিলেন বলিয়া! তাহার পরবর্তীকালে তিনি চীনের চিন্তা- 
জগতে প্রতুত প্রভাব বিস্তার করিতে সক্ষম হুইয়াছিলেন | ৃতরাং বৌদ্ধধর্মকে বর্জন করা 
আর সম্ভবপর হুইল না। ইহা রহিয়াই গেল। হছা তখন চীনের নিজস্ব হইল। 
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চীনদেশের চিন্তাধারায় তারতবর্ষের প্রভাব 


তত্ব-বিজ্ঞানের স্থগীর অন্ধ্যানে চীনারা বড়ই বীতম্পৃহ হুইয়! উঠিতেছিল। বৌদ্ধ- 
মতবাদ তথা বৌদ্ধদর্শন হুইতে সাধারণের উপযোগী সহজবোধ্য নৃতন নৃতন গ্রন্থ-রচনা 
করার জন্য পরবর্তী কয়েক শতাব্দী ধরিয়া বহুবিধ চেষ্টা চলিয়াছিল। তাহারা অধিকতর 
সহজ ও সংক্ষিপ্ত ধরণের কোন কিছু অনুসন্ধান করিতেছিল। একদিকে যেমন প্রাচীন 
বৌদ্ধ-সংস্কার অনুসারে শিক্ষাপ্রাপ্ত চীনা-তিক্ষুর৷ বিনয় পিটকের অনুশাসন মত কঠোর- 
তাবে জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতেছিলেন। তেমনি অনেকে আবার একটা সহজ-পন্থা 
আবিষ্কারে উদ্ভোগী হুইয়াছিলেন | 


চিএ 


সেঙ্গ-চাওর সমসাময়িক পণ্ডিত হুই-ইউয়ান (নু; 4৪, ) অবশ্য কুমারজীবের শিবু 
ছিলেন না, তবুও তিনি কুমারজীবের দ্বার! প্রভাবিত হুইয়া বৌদ্ধধর্মের কতকগুলি বিষয়ে 
বিশেষ আগ্রহাঘিত হইয়াছিলেন। সেঙ্গ-চাওর মতো তিনিও কনৃফ্যুসিয়স ও তাও-এর 
দর্শনে স্থপণ্ডিত ছিলেন এবং তাও-দর্শনের ছাত্র-রূপে তিনি বৌদ্ধতত্ের ধ্যান-ধারণার 
প্রতি বিশেষভাবে আকু্ট ছিলেন । বৌদ্ধশান্ত্র-চর্চার নিমিত লুশন ( [.-91597) ) নামক 
স্থানে তিনি একটি নৃতন কেন্দ্র স্থাপন করিলেন এবং কতিপয় এক মতাবলম্বী অনুচর সংগ্রহ 
করিলেন। ধীরে ধীরে উহা! এক নূতন সপ্্রদায়ে রূপান্তরিত হইল । এ শাখার নাম লু 
শনের বৌদ্ধ-স্প্রদায় | উহা! শুদ্ধলোক-সম্প্রদায় ( 0:5 [80 5০1:০০0] ) বলিয়া 
পরিচিত । এই সম্প্রদায় চীনদেশে অমিতাভের উপাসনা! প্রবর্তন করিয়াছিলেন । ইহা 
এক নূতন ধরণের ঈশ্বরবাদ। ইহাতে অমিতাতই দেবতারূপে পৃজ্য। অমিতাতন্ব্গ- 
প্রার্থিই ইহার সাধনার মূল কথা-_সেখানে আছে অমিত জ্যোতি । অনন্ত আমু ও 
অফুরান আনন্দ। শ্রদ্ধা ও ধ্যান দ্বারাই সেই প্রাথিত লোকের সন্ধান মিলে। হুই-মুয়ান 
(4502 ) স্বয়ং এই ধ্যানের উপর জোর দিয়া বলেন, “বৌদ্ব-জীবনের তিনটি 
স্তরের ( যেমন £ শীল, ধ্যান ও প্রজ্ঞা ) মধ্যে ধ্যান এবং প্রজ্ঞাই হইল মূলতঃ প্রয়োজনীয় । 
প্রজ্ঞা ব্যতীত ধ্যান পরম নিথিকল্প অবস্থায় উপনীত হুইতে পারে না। ধ্যান ব্যতীত 
জ্ঞান গভীর প্রজ্ঞায় পরিণত হয় না ।-..আমি অত্যন্ত ছুঃখের সহিত বলিতে চাই যে 
প্রাচ্যদেশে এই হ্ুমহান ধর্মের প্রবর্তনের পরেও অতি অল্পই ধ্যানের অনুশীলন কর! 
হইতেছে । ফলে ইহা এখন সম্পূর্ণরূপে নুগ্ত হইতে চলিয়াছে।-_কারণ ইহাতে ধ্যান 
মার্গের স্বদূঢ়ভিভ্তি নাই।” 


৩৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাও-শেঙ্গ ("90-515674 ) ছিলেন হুই মুয়ান ও কুমারজীবের শিষ্য । তিনি 
ধ্যানমার্গের তিভিতে «এক দর্শন” প্রবর্তন করেন। ইহা হইতেই পরে বিখ্যাত ধ্যান- 
সম্প্রদায়ের স্যর হইল । উহা চীনের জীবনযাত্রা ও চিন্তাধারার উপর প্রন প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছিল । এই সম্প্রদায় চীনদেশে ছান ( ০1222. ) এবং জাপানে জেন (2০ ) নামে 
পরিচিত। এই শব্দটি ভারতীয় “ধ্যান” শব্েরই (প্রারুত--ঝান ) প্রতিশব্দ । পরম 
সত্যের অনুভূতির জন্ত অন্তান্ঠ রহশ্যবাদীদের ন্যায় তা'ও-সেঙ্গও শ্বান্ত্রের উপর বিশেষ নির্ভর 
করিতেন না। ধর্মশান্ত্রের ভিতর দিয়! সত্যকে উপলব্ধি কর! যায় না। এগুলি সিদ্ধির 
উপায়মাত্র । তিনি বলেন, “মনের ভাব প্রকাশ করিবার জন্যই প্রতীকের প্রয়োজন | 
যখন অন্তরে এই ভাবের উত্তব হয় তখন প্রতীক নিশ্রয়োজন হুইয়া পড়ে । মনের তাৰ 
প্রকাশের জন্যই ভাষা । ভাব যেখানে অন্তমু খী, তাষা সেখানে মৌন। প্রাচ্যদেশে 
বৌদ্ধশান্ত্র প্রচারের পর হুইতেই অন্থবাদকারী পণ্ডিতের৷ বহুবাধার সন্থুখীন হইয়াছিলেন ; 
ফলে জনসাধারণ তাহাদের অনুদিত গ্রস্থগুলির তাষাই অবিকল গলাধঃকরণ করিয়াছে। 
অতি মুষ্টিমেয় লোকই তাহার সম্যক অর্থ হ্ৃদয়ঙ্গম করিতে পারিয়াছে। মাছ একবার যে 
ধরিতে পারে, সে-কি আর জাল খু'জিয়া মরে? সত্যকে সে-ই জানতে পায় !” 

তাও-শেঙ্গ যে ছুইটি মত প্রচার করেন সেই ছুইটিই চীনা পণ্ডিতদের মতে বৈপ্লবিক 
ভাবধারা তথ! বিদেশীর ধর্মের বিরুদ্ধে চীনাদের একটা বিভ্রোহ | উহা! বিদ্রোহ হউক বা 
যাহাই হউক, প্র ছুইটি মত চীনা তাবধারাকে এক নূতন বিবর্তনের পথে ঠেলিয়া দিয়াছিল। 
এই মতগুলি এমন কিছু নৃতন নয়, অনুসন্ধান করিলে বৌদ্ধশাস্ত্রেও অনুরূপ নিদর্শন পাওয়া 
যাইতে পারে $ কিন্তু ইহাদের বিশেষত্ব এই যে, ইহারা যূলতঃ চীনদেশীয় । তাও-শেঙ্গের 
দুইটি সত্য হইল ১-_নিফাম সৎকর্ম, ২-_সহ্‌সা-জাত সন্বোধি। “সৎকর্ম ম্বতাবতঃই 
নিফাম” তাও-শেলের এই উক্তি আপেক্ষিকভাবে না বুঝিয়া পারমাথিকতাবেই বুঝিতে 
হইবে | তাহার এই উক্তি মুক্ত-পুরুষদের সন্বন্ধেই প্রযোজ্য । মুক্তপুরুষ এই জগতে 
থাকিয়াও এই জগতের উর্ধে | প্রতিদান ও প্রতিশোধ কেবল আপেক্ষিক দৃষ্টিতেই সত্য | 
কিন্ত যিনি উৎপাদন-নিরোধ-প্রাপ্ত অর্থাৎ কার্য-কারণ-নিয়মের মধ্য দিয়! চলেন তাহার 
নিকট ইহাদের কোন অস্তিত্ব নাই। এই মতটি বৌদ্ধ জীবন-যাত্রা পদ্ধতির পরিপূরক মান্র। 
সম্বোধির অর্থ এই নয় যে ইহ! পর্যায়ক্রমে লাত করা যায়) ইহা! সহসা প্রতিতাত হয়। 
বৌদ্ধধর্মের পক্ষে এই মত নূতন নয়। ইহার গঠনমুলক স্তরে নৈতিক ( শীল ) আবরণ, 
গুদ্ধ আধ্যায্সিক জীবন ইত্যাদি কিছুই বাদ পড়ে না । সম্বোধি যখন আসে তখন ইহা 
আকম্মিকভাবেই আসে | পরবস্তাকালে এই মত কোন কোন ক্ষেত্রে চীনের জীবন- 
দর্শনকে বিচলিত করিয়া তুলিয়াছিল। যতদুর জানা যায় তাহাতে মনে হয়ন! যে ভারতীয় 


৩৮ 


চীনদেশের চিন্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 


তাবধারার বিরোধী কোন বিপ্লবে তাও-শেঙ্গ ইন্ধন যুগাইতেছিলেন। তাহার সঙ্গী বোঁ্ধ- 
গণের মনে পাছে পরম ও আপেক্ষিক সত্য-সম্বন্ধে কোন দ্ন্ দেখা দেয় এই আশঙ্কায় 
তাহাদিগকে সতর্ক করিবার জন্ত তৎকালীন আধ্যাক্সিক জীবনের কোন কোন বিষয়ে তিনি 
বিশেষ আগ্রহাদ্বিত হুইয়াছিলেন। 

তাও-শেঙ্গের মতবাদে তৎকালীন বৌদ্ধপত্ডিতেরা উত্তেজিত হইলেও তাও-শেঙ্গ-মতা- 
বলম্বীরা এ সময়ে নিজেদের কোন দল গঠন করিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয় না। বৌদ্ধ- 
ধ্যান-সশ্প্রদায়ের ন্যায় এক সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতারূপে ভারতের এক রহস্তবাদীর কথা 
শুনিতে পাওয়া যায়। তাহাকে কেন্দ্র করিয়। বু পৌরাণিক গল্প রচিত হইয়াছিল | তবু 
তিনি আসলে ছিলেন এঁতিহাসিক ব্যক্তি। তাহার নাম বোধিধর্ম | তিনি ৬ষ্ঠ শতাব্ধীর 
প্রথমভাগে চীনে আসেন । খৃষ্টাব্দ ৪৮৬ হইতে ৫৩৬ পর্যন্ত তিনি চীনেই অবস্থান করেন। 
৫৩৪ খৃষ্টাব্দে লিখিত তখনকার কোন এক বিবরণ হুইতে জান! যায় যে ইয়ং-নিঙ্গ-শে'র 
( ০০৪-2৪-9৮০ ) লো-ইয়াংস্থিত (7.০-81)5 ) নব-নিম্মিত মন্দিরে তিনি 
উপস্থিত ছিলেন। 

বোধিধর্মের উপদেশে চীন তাহার পুরাতন রীতিনীতি বর্জন করিল। বোধিলাভের জন্য 
ধর্মানুশীলনের উপায় হিসাবে ধ্যান-চর্যার উপর তিনি গুরুত্ব আরোপ করিলেন। যে তত্ব 
বোধিধর্ম প্রচার করিলেন তাহা নাগার্জুনের মতবাদেরই এক নৃতন ভাষ্য। ইহাকে 
কতকটা! বিজ্ঞর্নাবাদের ব্যাখ্যা! বলিয়া মনে হয়। তাহার মতে প্রত্যেকের মধ্যেই বুদ্ধ- 
স্বভাব বিরাজিত, প্ররূত বোধি বুদ্ধ-্বভাবেরই জাগৃতি। তিনি বুদ্ধচন (সুত্র ও 
আগমাদি শান্তর) অধ্যয়নের ও সংঘের ( বিনয়পিটক-লিখিত ) আচার অনুষ্ঠানের এবং 
ধর্মের বহিরাচরণের জন্য অত্যধিক মনোনিবেশের বরং নিন্দ1 করিয়াছেন। তাহার মতে 
বদ্-্বতাব-অনুভূতির পক্ষে গুলি নিরর্থক । ধ্যান অন্তু খী দৃষ্টি, ইহা বহিম বীনতা নয়। 
একমাত্র ধ ধ্যান বোধিলাতের সহায় । তিনি বলেন, “প্রত্যেক মানুষের হৃদয় সকল 
মানুষের হৃদয়ের সহিত সর্বকালে সকল স্থানে যোগযুক্ত ছিল এবং এখনও আছে। এই 
হৃদয়ই হইল বুদ্ধ । ইহার বাহিরে অন্ত কোথাও বুদ্ধ নাই। সন্বোধি এবং নির্বাণ ছুই-ই 
হদয়ের বস্ত। যেখানে হৃদয় নাই সেখানে সব কিছুই কাল্পনিক। হৃদয়ের বাহিরে কিছু 
অন্বেষণ কর! কেবল মিথ্যা বা শুন্ততাকে ধরিবার প্রয়াস মাত্র । হৃদয়ই বুদ্ধ এবং বৃদ্ধই 
হৃদয় । হৃদয়ের বাহিরে বুদ্ধের কল্পনার নাম উন্মস্ততা | সুতরাং দৃষ্টিকে বহি খী না 
করিয়া অন্তর্মু ধী করাই আবশ্যক | আত্মসমাহিত হওয়া এবং নিজের অন্তরে বুদ্ধস্বতাবের 
অনুধ্যান করা প্রয়োজন।” 

বোধিধর্ষের দর্শন একই ভাবধারায় আরও অনেকদুর অগ্রসর হইয়াছে। খন 


৩৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্তয দর্শনের ইতিহার্স 


প্রত্যেকেরই এই বুদ্ধ-্বতাব রহিয়াছে এবং হৃদয়ের বাহিরে কোন বুদ্ধই নাই তখন “কে 
রক্ষা করিবে এবং কাহাকে রক্ষা করিবে 1” এই প্রশ্ন আর থাকে না । কাহাকেও পৃজা- 
বন্দনা করা ও ধৃপদীপদান করারও কোন প্রয়োজন নাই। বুদ্ধই যদি হৃদয় হন, তবে 
হৃদয় এমনই যে সে সব কিছু জানিতে পারে। সত্যকে জানিবার জন্ত কাহারও নিকট 
উপদেল প্রার্থনা করা অথবা শান্ত্রপাঠ করা নিশ্রয়োজন | ইহার জন্য ভিক্ষুব্রত, পৃজা- 
বন্দনা বা প্রার্থনাদিরও কোন প্রয়োজন নাই। যদি কেহ নিজের মধ্যে বুদ্ধকে দেখিতে 
পায়, ইহাতেই তাহার যুক্তি-_ইহাই নির্বাণ । এই দেখাতেই নির্বাণ পর্যবসিত । 
কুতরাং তাহার কৃত কর্মে ভালো বা! মন্ৰ পুণ্য বা পাপ বলিয়া কিছু নাই। কোন কোন 
পণ্ডিত বোধিধর্নের দর্শনের মধ্যে ভারতীয় বেদান্তদর্শনের ইঙ্গিত লক্ষ্য করেন। বস্তত বন্ধ 
ও আত্মাকে বুদ্ধের প্রতিভু-্বর্ূপ ধরিলে আমরা যাহা৷ পাই তাহা একপ্রকারের বেদান্ত 
বলিলেই চলে । নাগার্জুনের দর্শনে বিজ্ঞানবাদের ষে ব্যাখ্যা, তাহাও অনেকটা! এইরূপ । 
কিন্তু বোধিধর্ম দক্ষিণতারত হইতে গিয়াছিলেন এবং তিনি আচার্য শঙ্করের বহু পূর্ববর্তী- 
কালের । নব্য বেদাস্ত শঙ্করাচার্ষের এবং এ বেদান্তে মায়াবাদের স্থানই মুখ্য । শঙ্করা- 
চার্ষের পূর্বেই সৌন্রান্তিক ও মাধ্যমিকপন্থী বৌদ্ধরা অনেকটা ঠিক মায়াবাদের ন্যায় একমত 
প্রচার করিয়াছিলেন । 

বোধিধর্ম ও সম্রাট উ (ড/এ )র মধ্যে ষে কথোপকথন হইয়াছিল তাহার বিবরণ 
হইতে স্পষ্ট জান! যায় যে বোধিধর্ম বৌদ্ধদর্শনের ব্যাখা করিতেছিলেন | “সম্রাট তাহাকে 
জিজ্ঞাস। করলেন ঃ 

সিংহাসনে আরোহণ করিয়া অবধি আমি অবিরত মন্দির নির্যাণ, ধর্মশান্ত্রাদির 

অনুবাদ ও নৃতন নৃতন ভিক্ষুকদের সঙ্ঘে প্রবেশের জন্য উৎসাহ দিতেছি। ইহাতে 

আমার কি পরিমাণ পুণ্যসঞ্চয় হইল ? 

বৌধিধর্ম বলিলেন £ কিছুই না। 

সম্রাট £ কেন? 

বোধিধর্ম £ এই সমস্ত কোন হ্বয়ংপূর্ণ বা সম্পূর্ন করণের বিশেষ পরিণাম নহে। ইহা 
সুল সত্তার ছায়া! মাত্র। ইহার বাস্তবে কোন অস্তিত্ব নাই। 

সত্াট £ তাহা হইলে প্রক্কত পুণ্য কি 

বোধিধর্ম ঃ উহা শুচিতা ও বোধি-জ্রানের তিতরেই টন গভীরতা ও 
পৃ্ণতা বিরাজিত, সেখানে চিত্ত স্থির ও শুন্তায় সমাবিষ্ট | এই জাতীয় পুণ্য জাগতিক 
উপায়ে সন্ধান করা যায় ন। 

সআট £ সমস্ত ধর্মতত্বের মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রয়োজনীয় কোনৃটি ?. 


চীনদেশের চিন্তাধারায় তারতব্ের প্রভাব 


বোধিধর্ম £ যেখানে সমস্তই শৃন্ততা সেখানে পুণ্য বলিয়া কিছু নাই। 

সম্রাট £ তাহা হইলে আমার সহিত কে কথোপকথন করিতেছেন? 

বোধিধর্ম £ আমি তাহা জানি না। 

বোধিধর্মের উপদেশ ধ্যান-সম্পরদায়কে চীনদেশে দৃঢ়-গ্রতিষিত করিল। তাও-শেঙ্গকে 
কেন্ত্র করিয়! এই আন্দোলন বহ পূর্বে আরন্ত হইলেও বোধিধর্ম যখন চীনে গিয়া এই একই 
দর্শনের পক্ষ সমর্থন করিলেন তখনই ইহা জনসাধারণের ব্যাপক অনুমোদন লাত করিয়া- 
ছিল। এই কারণেই পরবর্তী ধ্যান-পন্থীরা বোধ্ধর্মকেই তাহাদের আদিগুরু বঙগিয়া 
মনে করেন। এই সম্প্রদায় চীনে এবং পরে জাপানে বিপুল সমর্থন লাভ করে। 
পরবর্তী কয়েক শতাব্দীর মধ্যে এই সশ্তুদায়ের কয়েকটি শাখা বাহির হইল। ধ্যান" 
মতবাদের মধ্যে আবার ছুইটি ধারা বর্তমান ছিল। একটি নাস্তি-প্রধান অন্চটি অস্তি- 
প্রধান। একটির মতে সর্বধর্মশুন্যতাই পরম ( তত), ইহা নিপ্ত ৭ এবং অনির্বেগ্ক। চিত্ত 
এবং বুদ্ধস্বতাব ছুই-ই এই শুন্ততা । এই মত 'অনচিত্ব অনুষ্ী' মতরীপে অভিহিত। 
অন্তি-প্রধান দৃ্টিতে-_চিত্ই শূন্যতার বোধক। চিত্ত ব্যতীত জাগতিক কোন কিছুরই 
অস্তিত্ব নাই। এই চিত্তই বোধি বা নির্বাণ লাভ করে। স্থতাং স্বযাং চিত্তই হইল 
সং্বতাব অথবা বুদ্ধ-্বভাব। এই মত চিত্তোৎপাদ বা বৃদ্ধোৎপাদ মত নামে পরিচিত। 
এই ছুট ধারা সম্পূর্ণভাবে চীনের নয়। ইহারা শৃন্বাদ ও বজ্ঞানাদে বণিত মহাধান- 
মতেরই দুর্ই প্রাচীন সংস্থিতি। কিন্তু এই ধারা ছুইটির দুল বিশ্ৃত হওয়াতে ইহার! 
বৌদধ-দর্শনর প্রত চীনাভা ্বরূপে বিবেচিত হইত | ইহাদের মধ্যে চীনের নিজ কিছুও 
ছিল; এই কারণেই বিদেশয় ধর্ের প্রতি ধাহাদের শ্রদ্ধা ছিদ না তাহারাও ইহাদের 
গ্রহণ করিয়াছিলেন । 


শু 


ধ্যান-সম্প্রদায় ও বৌদ্ধ পণ্ডিতদের মধ্যে ্রতিঘ্টিতার ফলে চীনা বৌধদের মনে 
ঘোরতর ঘন্ধের শ্থটি হইদ। এই সময়ে চীনে বছ ভিক্ষু ও ভি্ুণী ছিলেন। প্রধান 
প্রধান বৌদ্বকেন্ত্রে বিরাট বিরাট বিহার নিমিত হইয়াছিল। ভারতীয় এবং চীনা- 
পর্ডিতদের বর্মতৎপরতায় বছ বৌদ্ধসাহিত্যের অন্বাদ প্রকাশিত হইয়াছিল। প্রাচীন 
মত অনু্ারে এইগুি “বুদ্ধের বাণী সংকলন | এতগ্যতীত মহা মহা মনীষীদের গরস্থাবলীও 
এ সময় অনুদিত হয়াছিল। ্যানসপ্রদায়ের শিল্লেরা এই সকল ধর্মশানতে উপর 


৪৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কোন গুরুত্ব আরোপ করিতেন না। পরন্ত প্রচলিত ধর্মানহ্বশাসন ; যথা £ বিহারের 
নিয়মশৃঙ্খল! প্রতিপালন, বুদ্ধ বা অন্ান্ঠ দেবদেবীর পুজার্চন! বুদ্ধের নিকট প্রার্থনা, তিক্ষাল্ 
অন্তরে জীবন ধারণ ইত্যাদি যাহা যাহা বৌদ্ধশান্ত্রের নিরিষ্ট--উহাদের ব্যাখ্যা করিয়া 
উহাদিগকে নিরর্থক “প্রতিপন্ন করিবার এক ক্রম বর্ধমান প্রবৃত্তি তাহাদের মধ্যে দেখা 
দিয়াছিল। 

ষষ্ঠ শতাববীর বিখ্যাত চীনা-মনীষীদের অন্যতম চি-খাই এই পরস্পরবিরোধী মত- 
সমূহের সমস্বয় সাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন। ইহা ছুঃসাহসিক হইলেও তীহার ইচ্ছা 
ছিল যে তিনি এক দ্বন্বমুক্ত মত আবিষ্কার করিবেন। তিনি ৫৩১ খুষ্টাব্বে জন্মগ্রহণ 
করেন। তিনি ধ্যান-সম্প্রদায়ের লোক ছিলেন এবং তিনি ঠিক বোধিধর্মের শিষ্য না 
হইলেও বোধিধর্মের মতের সহিত তাঁহার পরিচয় ছিল। থিয়েন থাই (1570-7781) 
নামক স্থানে তিনি একটি বিহার স্থাপন করিয়াছিলেন। তাহার সম্প্রদায় শর স্থানের 
নামেই পরিচিত । চি-খাই তাহার নিজস্ব একটি হুসম্পক্ত মত প্রচার করিলেন । এই 
মত তাহার শিষ্য তৃ-শুন (18-9120 ) কর্তৃক পরিগঠিত হুইয়াছিল। তু-শুন ৬৮০ 
ষ্টাব্ে লোকান্তরিত হন। ধ্যান-মতাবলম্বী হইলেও চি-খাই উক্ত সম্প্রদায়ের অন্যান্য 
আচার্যদের সহিত একমত হুইতে পারেন নাই। সমস্ত সত্তাই বুদ্ধ-স্বতাবের অধিকারী, 
এ-কথা তিনি স্বীকার করিতেন। কিন্তু এই ধারণ! তাহার দৃঢ় ছিল যে, বুদ্ধ-স্বতাবের 
উপলব্ধি মানুষের নিজের চেষ্টাসাপেক্ষ ! সুতরাং গুরুর উপদেশের প্রয়োজন আছে-_ 
সেই সঙ্গে সঙ্গে চিত্তের ভ্রাভতি-_দূর করিয়া সত্যের উপলব্ধির জন্য চেষ্টারও প্রয়োজন 
আছে। চি-খাই-এর নৃতন মতের ইহাই মুল ভিত্তি। বৌদ্ধ-সাহিত্যে গতীর অনুশীলনের 
ফলে তাহার এই প্রত্যয় জন্মিয়াছিল যে, বুদ্ধের উপদেশ আপাতদৃষ্টিতে পরস্পর-বিরোধী 
মনে হইলেও বস্ততঃ তাহার মূলে কোন বিরোধ নাই। দার্শনিক বিচার ভিন্ন তিন 
থাকিলেও ইহাদের মূল পরিণাম একই | ইহা! অসত্যকে অতিক্রম করিয়া সত্য ও পরম 
কল্যাণকে লাত করিবার কথাই বলে। কে কি উপায়ে সেই পরিণামে উপনীত হুইল, 
তাহাতে কিছু আসে যায় না। এই ধারণাতেই চি-খাই শান্ত্রগুলিকে যথাধথ নিয়মানুসারে 
শ্রেণী-বিভাগের ও ভিন্ন ভিন্ন মতের সমগ্বয় সাধনের প্রয়াী ছিলেন । তাহার উদ্ভাবিত 
মত এতই যুক্তিপূর্ণ হইয়াছিল যে তাহা চীন এবং স্থদুরপ্রাচ্যের দেশগুলিও গ্রহণ করিয়া- 
ছিল। শেষ পর্যস্ত সেই মত আমাদের দেশেও আসিয়া পৌছিল | বৌদ্ধধর্মকে এইতাবে 
যুক্তপূর্ণ ও হ্ুসমগ্জস করিয়া তোলাই হুইল চীন-প্রতিভার মহৎ কীতি। 

সাহিত্যে সংগৃহীত বৃদ্ধের উপদেশবলীর প্রসঙ্গে চি-খাই প্রস্তাব করেন যে তাহা 
কালক্রম-অনুসারে শ্রেণী-বিভক্ত হুইবে। তিনি বুদ্ধের কর্মজীবনকে পাঁচতাগে বিভক্ত 
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করিলেন এবং তাহার উপদেশবলীকে অনুরূপভাবেই বিশেষ বিশেষ কালের অন্তর্ভুক্ত 
করিলেন । বুদ্ধের সক্রিয়-জীবনের প্রথমতাগের কথা অবতংসক সুত্রে প্রকাশিত । 
বোধিলাতের অব্যবহিত পরে নির্বাণের দীপ্ত-জ্যোতিতে উদ্ভািত হইয়া বৃদ্ধ একুশদিন 
বৃক্ষমূলে অবস্থান করিলেন। বুদ্ধকে অভিনন্দিত করিবার জন্য দেবতারা প্র সময়ে বৃদ্ধ- 
সমীপে উপস্থিত হুন। বুদ্ধ তাহাদিগকে উপদেশ দান করেন। এর উপদেশবলীতে 
অত্যন্ত গতীর ও সাধারণ মাহুষের পক্ষে ছুর্বোধ্য ( ছদর্শ ) সত্যের প্রকাশ করেন। এই 
অবতংসকন্ত্রের উপদেশবলীই মহাযান। সঙ্গে সঙ্গেই তাহার সক্রিয় জীবনের দ্বিতীয় 
পর্যায়ের স্থত্রপাত । এ সময়ে তিনি বোধিবৃক্ষতল ছাড়িয়া সাধারণ দর্মোপদেশক জীবন- 
নির্বাহ করেন। তাহার এই সময়ের উপদেশবলী আগম ( সত্রপিটক ) গ্রন্থে সংগৃহীত । 
এইগুলি হীনযান মতবাদ । এই উপদেশবলী শ্রমণদের জন্ নির্দেশিত । কোন গভীর তত্ব 
ইহাতে নাই | এই পর্যায় বার বৎসর ধরিয়া চলিয়াছিল। 

তৃতীয় পর্যায়ে বুদ্ধ তাহার প্রচারিত মত হইতে স্বতশ্ব ধমীয় ও দার্শনিক গ্রস্থাদির উপর 
অভিযোগ আনয়ন করিলেন। এই সময়ের উপদেশ বিতর্কের আকারে বৈপুল্যস্ত্রে 
গ্রধিত। ইহাতে হীনযান ও মহাযান মতবাদের লক্ষণ সংমিশ্রিত। এই পর্যায় আট 
বৎসর ধরিয়া চলিয়াছিল। চতুর্থ পর্যায়ে বুদ্ধের বিরোধী সপ্রদায়ের আক্রমণ তাহার 
উপরে খুব তীর হইয়াছিল । হুতরাং বুদ্ধ হার শিল্কাদের নিকট গতীরতর তত্ব-বিজ্ঞান- 
মূলক সত্য প্রকাশ করিতে বাধ্য হুইয়াছিলেন। তাহার এই পর্যায়ের উপদেশ “প্রজ্ঞা- 
পারমিতা” গ্রথিত হইয়াছে । ইহা! সম্পূর্ণরূপে মহাযানীয়। এই পর্যায় বাইশ বৎসর 
ধরিয়। চলিয়াছিল। 

পঞ্চম পর্যায়ই শেষের অধ্যায় । প্রতিপক্ষদল তখন নীরব । বোৌদ্ধধর্মও তখন স্থদৃঢ- 
ভিত্তিতে প্রতিঠঠিত। এই সময়ের উপদেশ মুখ্যতঃ বোধিসত্বের মার্গ ও চর্যা নির্দেশ 
করিতেছে । হধাঁহার! বোধিলাতে প্রয়াসী তীহারাই বোধিসত্ব। এই সময়ের উপদেশ 
'সদৃ-ধর্ম-পুওরীক”, 'দির্বাণ-স্থতর প্রভৃতি মহাযান-গ্স্থে সংগৃহীত । এই পর্যায় আট বৎসর 
ধরিয়া চলিয়াছিল ) এবং নির্বাণেই ইহার পরিসমান্তি ঘটিয়াছিল। হুতরাং চি-খাই-এর 
মতে বুদ্ধের উপনেশবলী বিশেষ এক ধারায় প্রবাহিত এবং এইগুলির একটিও গুরুত্বহীন 
নছে। প্রগতিমূলক পশ্থায় এইগুলি সকল স্তরের আধ্যাত্মিক প্রয়োজন পূর্ণ করিয়া থাকে । 
সুতরাং তীহার উপদেশবলী আপাত দৃষ্টিতে পরম্পরবিরোধী মনে হইলেও মূলতঃ এগুলির 
মধ্যে তেমন কিছু বিরোধ ঘটে নাই। তারতীয় পশ্ডিতগণ, বিশেষতঃ যাহারা বিজ্ঞানবাদী, 
তাহারা বুদ্ধের উপদেশগুলিকে এই দৃষ্টিতেই দেখিতেন। এই কারণেই এ উপদেশগুলির 
স্বতঃবিরোধ তাহারা খণ্ডন করিতে পারিতেন। যে উপদেশগুলিকে তাহাদের ব্যাখ্যার 
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সহিত সামঞ্জস্যহীন বলিয়া! মনে করিতেন সেগুলি সম্বন্ধে তাহারা! বলিতেন যে, মহাযানের 
গতীর তত্ব-বোধে অসমর্থ সাধারণ বি্ার্থীদের জন্যই এ সকল উপদেশ রচিত। এই 
দৃষ্টিভঙ্গী সম্পূর্ণ নৃতন নয় ) কিন্তু একটি পূর্ণাঙ্গ মত-রূপে ইহাকে পরিণত করার মূলে 
রহিয়াছে চি-খাই-এরই কৃতিত্ব । 

চি-খাই অবতংসক-সথত্রকে বৃদ্ধের সর্বোত্তম ও সুমহান্‌ স্থষ্টি বলিয়া শ্রদ্ধা করিতেন । 
তিনি ইহাকৈ তিত্তি করিয়াই বৌদ্ধধর্মের ব্যাখ্যা করিলেন। 'তাহার ব্যাখ্যান অবশ্ঠ 
ভারতীয় ব্যাখ্যানের অন্ধ অনুকরণ নয়-_ ইহা সম্পূর্ণ ই মৌলিক | ভিন্ন মতবাদকে নিজের 
মধ্যে গ্রহণ করিবার উপযোগী একটি বিশেষ প্ররুতি ইহার রহিয়াছে, সে-কারণে বৃদ্ধের 
কোন উপদেশের প্রতি কোনপ্রকার অশ্রদ্ধা কোথাও প্রকাশ পায় নাই। তাহার মতে 
বৌদ্ধতত্ব মনের তিনটি বৃত্তির সহিত সংশ্লিষ্ট-_যথাঃ জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা । জ্ঞান মানুষকে 
জীবনের প্রকৃত স্বতাব জানিতে সাহায্য করে; তাৰ পূর্ণ সিদ্ধির প্রতি অখণ্ড বিশ্বাসকে 
অবিচলিত রাখে, এবং ইচ্ছা লক্ষ্য স্থির রাখিয়া, কর্ম করিতে প্রেরণ! দিয়া থাকে | চি- 
খাই বুদ্ধকে অসাধারণ কিছু বলিয়া মনে করেন না। তিনি মনে করেন যে বুদ্ধ ছিলেন 
একজন সাধারণ মানুষ এবং তিনি নিজে তাহার হৃদয়ের সদ্বৃত্তিগুলির অনুশীলন দ্বারাই 
সমন্বোধিলাত করিয়াছেন । প্রত্যেকের মধ্যেই সেই বুদ্ধ স্বভাব রহিয়াছে । এই বুদ্ধ- 
স্বভাব এক সার্বজনীন সত্য। নৈসর্গিক জগতে যাহা কিছু বর্তমান তাহার মধ্যেই এই 
সত্য অংশত বিরাজ করিতেছে । ইহা ব্রি-স্বভাব যথা ঃ সত্য, হ্ন্মর ও মঙ্গল । হ্ুতরাং 
প্রকৃতির সৌন্দর্যরাজ্যে পত্রে, পুষ্পে ও বিহগের কলতানে সেই একই সার্বজনীন সত্য তথা 
বুদ্ধ-্বভাবের মূর্ত-প্রকাশ। আমাদের মধ্যেও এই অন্তনিহিত বুদ্ধ-্বতাব জাগরণের অপেক্ষা 
করিতেছে। বুদ্ধের অন্তরে ইহা! জাগিয়াছিল। ইহাই সম্বোধি। চি-খাই বহিরজগৎ ও 
চিত্ত-জগতের ভিতর কোন ব্যবধান লক্ষ্য করেন নাঃ বলেন যে এইগুলি একই সত্যের 
দ্বিবিধ প্রকাশমাত্র। ইহাতে তিনি ধ্যান-সম্প্রদায়ের তথা নাগার্জুনের (মাধ্যমিক ) 
দর্শনকে অনুসরণ করিয়াছেন । স্থতরাং তিনি সধ্বোধির 'আকশ্সিক আবির্ভাব* বিশ্বাস 
করেন না। 

চি-খাই বৌদ্ধ-দর্শনের প্রতীত্য-সমুৎপাদ ( শাশ্বত কার্য-কারণবাদ ) স্বীকার করেন। 
প্রতীত্য-সমুৎপাদ অনাদি এবং অনন্ত । প্রতিটি পরিণাম অপর পরিণামের কারণ-স্বরূপ | 
এই কার্য-কারণের স্যত্রের কোথাও শেষ নাই। এই বিশ্বের মূল স্বরূপ শাশ্বত | নশ্বর 
( উৎপাদ-বয়োধর্মী ) জীবমাত্রেই কার্য-কারণ-সম্ভৃত। ইহার! যেন বিরাট বিশ্বের স্থচির- 
স্থায়িত্বের সমুদ্রের মধ্যে ক্ষণিক ও খণ্ড তরঙ্গমাত্র। ইহারা অনিত্য। ইহাদের দ্বারা 
চিরন্তন সত্যের কোনপ্রকার হাস বা বৃদ্ধি ঘটেনা | 
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একক ব্যকি-সংস্থা ( পু্গল ) ক্ষণিক, অনিত্য এবং অনায়। এই জগতের অব্বিদব 
(ভব ) হুইল কর্ষের কারণ ও পরিণামের সহিত সংযুক্ত সন্তান সমূহ। অতএব পুদৃগল 
অনাত্ন। পুুগল ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুং__এই উপাদান-চতুষ্টয়ে গঠিত। কর্ষের বশে 
এই উপাদানগুলি জন্মকালে ( জাতিপময়ে ) সংযুক্ত হয়; আবার মৃত্যুসময়ে বিষুক্ত হইয়া, 
যায়। এই প্রসঙ্গে চি-খাই ভৌতিক কারণ (5480-517 ) এবং ফলোৎপাদক কারণ 
(54055 ) এই দ্বি-বিধ কারণ নিিষ্ট করিয়াছেন ;$ যথ। : ভৌতিক কারণ হইল বীজ 
আর ফলোৎপাদক কারণই হুইল এ বীজের বপন। 

চরম সত্যের সম্বন্ধে চি-খাই মাধ্যমিক বিজ্ঞান-বাদের মতকেও অবলঘ্বন করেন । এই 
সত্য অস্থায়ী পরিদৃশ্ঠমান জগৎ নহে । ইহা এই পরিদৃশ্মমান জগতে সমুদয় রূপের মধ্যে 
আবৃত। ইহা বিশ্বের চিরন্তন সত্তা মৌলিক বন্ত তথা সমস্ত বস্থর মূল আধার । চিরন্তন 
সত্য জন্ম বা মৃত্যুর অতীত। ইহার হ্রাস ব| বৃদ্ধি নাই। ইহা! অনাদি ও অনন্ত । কিন্ত 
পরিদৃশ্যমান জগৎ জন্মমৃত্যুর অতীত নয় | ইহার হাস ও বুদ্ধি দুই-ই আছে। ইহা সাদি 
ও শান্ত। প্রলয়ে ইহার পরিসমাপ্তি হয় না, বরং পরিদৃগ্ঠমান স্তর এক নৃতন প্রবাহ 
সুচনা করে । এই জগতের উর্ধে যে সত্য বিরাজমান তাহা! পরম, একক, অসীম, স্বত্ত 
এবং স্বলক্ষণ ( অসাধারণ )। পরিদৃশ্ঠমান জগৎ সে তুলনায় আপেক্ষিক, বিশেষক, সসীম, 
অস্বতনত্র এবং স্াধারণ । 

আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, চি-খাই বলেন যে, বিশ্বের মূল সত্তা ও তাহার পরিদৃশ্যমান্‌ 
স্বরূপ যেন সমুদ্র ও তাহার তরঙ্গ । এই ছুইটির মতোই নির্বাণ ও সংসার অতিন্ন। 
«( জীব ) সত্তা” তথা “বুদ্ধ-স্বতাব” যখন নিত্য-অবস্থায় বিরাজ করেন তখন নির্বাণ ; এবং 
তাহা যথন অনিত্য-অবস্থায় তখনই সংসার । ঘির্বাণের নিত্যমুত্রে পুর্গল ক্ষণিক 
তরঙ্গমাত্র। 

বৌদ্ধ-দর্শনের তিনটি প্রধান বিষয় বিশেষ লক্ষ্যনীয় £ ১-_এই জগতের উর্ধে যে 
সত্য বিরাজমান তাহা সামগ্রিকভাবে বিশ্বের স্থানে কালে ওতঃপ্রে।ততানে ব্যাপৃত হইয়া 
আছে । ইহা অনাদি এবং অনন্ত । ইহা অসীম এবং শাঙ্গত। ২-_এই মৌলিক সত্য 
হইতেই পরিদৃষ্ঠমান্‌ জগৎ কার্য কারণ বশে মমুদ্ূত। ৩-_এই মৌলিক সত্যে উপর 
নির্ভর করিয়া আছে বলিয়! পরিৃশ্যমান্‌ জগৎ মিথ্যা নহে। কার্যকারণ বশেই বছর মধ্যে 
এক এবং একের মধ্যে বহু বিরাজ করে। 

ইহাই চি-খাই-এর মতের সার-সংক্ষেপ। বন্থতঃ ইহা নাগাভু:নেরই সিদ্ধান্ত । কিন্ত 
এই বিশেষ দৃষ্টি দিয়া সমগ্র বৌদ্ধসাহিত্য ও দর্শনের উপর যে আলোকপাত তাহা চি-খাই- 
এর সম্পূর্ণ নিজন্ব। এই মত তাহার জীবদ্দশায় এবং পরবর্তী শতাব্বীগুলিতেও সমাদৃত 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


হইয়াছিল এবং বিপুল সফলতালাত করিয়াছিল | সাধারণ সাশ্রদায়িকতা হইতে যে- 
সকল অসঙ্গতি বা বিরোধ উৎপন্ন হইতে পারে সে-রকম কিছুই এই মতের মধ্যে ছিল না; 
হুতরাং চীনারা একটি বগিষ্ঠ ও যুক্তিপূর্ণ মত আশ্রয় করিতে পারিয়াছিল। ইহা পর- 
বর্তীকালের চীন! দার্শনিকদের বৌদ্ধ তথা চীন! চিন্তাধারায় এক নুতন সমস্বয় সাধনের 
সহায়তা করিয়াছিল। খুষ্টীয় একাদশ শতাব্দীতে টিরনি গাজর সাদা টি 
সে-বিষয়ে পরে বলিতেছি। ৃ 


৫ 


সেঙ্গ-চাও (95178£-01,90 ), হুই যুয়ান (01-8921 ), চি-খাই এবং তাহাদের 
মতাবলম্বীরা৷ যখন স্ব-স্ব প্রেরণায় বৌদ্ধ-চিন্তাধারা ব্যাখ্যানে সচেষ্ট তখন যুয়ান-চোয়াঙ 
([০০-594 ) তাও-সিওয়ান ('80-91091 ) প্রমুখ একজন প্রাচীনপন্থী বৌদ্ধ 
পণ্ডিত ভারতীয় বৌদ্ধ-দর্শনের মধ্যযুগীয় পাস্ডিত্যসম্তার চীনাদের উপর চাপাইবার জন 
অবিরাম চেষ্টা করিতেছিলেন। তাঁহারা ভারতের কোন কোন বৌদ্ধ-দার্শনিক-মত- চীনেও 
প্রচার করিতে সমর্থ হইয়াছিলেন। এই মতগুলি চীনে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। 
উহাদের কোন কোনটি এখনও চীন এবং জাপানে প্রচলিত | 

যোগাচার-বিজ্ঞানবাদের প্রচারে যুয়ান-চোয়াও নিজে যথেষ্ট আগ্রহাস্থিত ছিলেন। তিনি 
স্বয়ং এই সম্প্রদায়ের অন্তর্গত । এই সম্প্রদায়ের দার্শনিক তত্বাদি বিশেষরূপে জানিবার 
জন্য তিনি ভারতবর্ষে আসিয়াছিলেন। নালন্দার শীলতন্র ছিলেন এই সম্প্রদায়ের অতন্যম 
শ্রেষ্ঠ আচার্য । মুয়ান-চোয়াঙ তাহার নিকট থাকিয়া যোগাচার-বিজ্ঞানবাদে শিক্ষা লাভ 
করিয়াছিলেন। তিনি এই সম্প্রদায়ের মুল গ্রন্থগুলির চীনভাষায় অনুবাদ করিলেন এবং 
ইহার নয়জন আচার্ষের কৃত টীকা হুইতে প্রচুর উদাহরণ সংগ্রহ করিয়। চীনাতাষায় 
বিজ্ঞান-বাদের এক দার্শনিক ব্যাখ্যা প্রকাশ করিলেন। বৌদ্ধ-বিজ্ঞানবাদে তাহার গভীর 
উপলব্ধি ছিল। তাহার নিজের রচনা ছাড়াও তাহার বিখ্যাত শিষ্য “কুই-চি”'র 
( 8:91-1 ) রচনার মধ্যে তাহার গভীর জ্ঞানের যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়। যায়। . 

চীনর্দেশে এই সম্প্রদায়ের নাম ধর্মলক্ষণ ( ফা-সিয়াঙ্গ ) এবং জাপানে ইহারই নাম 
হোসো (3055০ )। এই সম্প্রদায়ের নাম ধর্ষলক্ষণ দেওয়া হইয়াছিল, কারণ এই 
সম্প্রদায়ের দর্শনে ধর্মের সত্যকার স্বরূপ বিশেষভাবে আলোচিত হইয়াছে । এই ধর্ম 
হইতেই পরিদৃশ্টমান্‌ জগতের স্থষ্টি। বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদী-দর্শনের সত্যকার ব্যাখ্যা এই 
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চীনদেশের চিস্তাধারায় ভারতবর্ষের প্রভাব 


মতের তিতর রহিয়াছে। এই মত অনুসারে বিজ্ঞানই পরম সত্য। এই পরিদস্টমান 
জগৎ বিজ্ঞানের আতাসমাত্র | বিজ্ঞানের বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে এই সম্প্রদায়ের মনীষীরা আলয় 
বিজ্ঞানকে চুড়ান্ত বিজ্ঞান বলিয়া স্বীকার করেন। ইহা সকল স্থির বীজ স্বন্নপ এক 
অবচেতন অবস্থা । ধর্ম তথ! পরিদৃশ্যমান্‌ বস্তু সবই অলীক ত্বপ্নবং | কেবল বিজ্ঞানই 
সত্য। যুম্লান-চোয়াঙের পর চুইচি এই মতের আচার্ধ-রূপে বিখ্যাত হ্ইয়াছিলেন। 
চীন ও জাপানে তিনিই আলয়-বিজ্ঞানের শ্রেষ্ঠ ব্যাখ্যাকার বলিয়া সম্মানিত । মধ্যযুগের 
পাপ্ডিত্য-প্রতাবিত এই একটিমাত্র সম্প্রদায় অগ্ভাবধি চীনদেশে বর্তমান । 

চীনে অন্য আরেকটি বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠার মূলেও মুঝ্ান-চোয্লাঙডের নাম মনে 
আদে। ইহা কোশ সম্প্রদায় (1379-51০ ) নামে পরিচিত। এই নামটি বন্থবন্ধু 
বিখ্যাত দার্শনিক গ্রন্থ “অতিধর্ম কোশ” হইতে সংগৃহীত । ইহাতে সর্বাস্তিবাদী-সম্প্রদায়ের 
দর্শনের ব্যাখ্যা সংকলিত হইয়াছে । বিজ্ঞানবাদ প্রচলিত হুইবার পূর্ব পর্যন্ত বন্থবন্ধুও 
এই ( সর্বাস্তিবাদ ) সন্প্রদায়ের লোক ছিলেন। সর্বাস্তিবাদ-সং্রদায়ের সাতটি আধ্যাত্িক 
গ্রন্থকে ভিত্তি করিয়া অতিধর্ম কোশ রচিত। যুয়ান-চোয়াঙ এই সাতটি গ্রন্থই চীনাভাষায় 
অন্বাদ করেন। এই সম্প্রদায়ের মত বিজ্ঞানবাদের মর্মকথা উপলব্ধির সহায়ক বলিয়া 
তিনি উহ! চীনদেশে প্রচার করিবার জন্য আগ্রহান্বিত ছিলেন। বন্ততঃ বস্থ্বদ্ধু নিজেই 
এই অতি কোশকে বিজ্ঞানবাদ-উপলব্ধির মোপান বলিয়া মনে করিতেন। কোশ- 
সম্প্রদায়ের দর্শন এক ধরণের জড়বাদ। বুদ্ধের মূল উপদেশেরই অনুসরণ করিয়া কোশ- 
সম্রদায় বিশ্বাস করে যে, আত্মার কোন অস্তিত্ব নাই ) ইহা! পঞ্চ ক্ন্ধের এক ক্ষণস্থায়ী 
সন্মেলন। স্বন্বগুলির অবশ্য অস্তিত্ব আছে। ইহারা অতি ক্ষুদ্র অগণিত পরমাণু লইয়া 
গঠিত | এই পরমাধুগুলিই কেবল বাস্তব। ইহাদের সম্মেলন অবাস্তব ও মায়িক। 
ঘুয়ান-চোয়াঙের পরে তাহার কতিপয় শিষ্/ এই সশ্রদায়ের মত প্রচারে ব্রতী হুইলেন। 
তাহার পর ইহা যখন জাপানে প্রচলিত হইল তখন ইহা “কুশ”? (1559) ) নামে 
পরিচিত হুইল । 

যুয়ান-চোয়াঙের অন্য একজন শিষ্য তাও-সিওয়ান (09০-9842,) আরও একটি 
সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা । এই সম্্রদায় বিনয় (14 ) সম্প্রদায় নামে পরিচিত । জাপানে 
উহার নাম রিওৎস্থ (£1০698 )। উহার মতবাদ প্রচারের কাজে উহার প্রতিষ্ঠাতা তদীয় 
গুরু যুয়ান-চোয়াঙের দ্বারা কতখানি প্রভাবাধ্িত হইয়াছিলেন সে-কথা আমরা বলিতে 
পারি না । সমকালীন অন্তান্ত বৌদ্ধদের সহিত তাহার মতামতের অসঙ্গতি ছিল না। 
চি-খাই এ-কথা পূর্বেই ব্যক্ত করিয়াছিলেন যে, বৌদ্ব-পিটকের কোন অংশই অপ্রয়োজনীয় 
নহে। তাও-সিউয়ানও সেই কথাই বলেন। বৌদ্ধবিহারের শীল ও চর্যা কোন অংশেই 
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_ উপেক্ষনীয় নহে । জীবনের প্রথম অবস্থা হইতেই কঠোরভাবে ( বৌদ্ধ বিনয়-পিটকোক্ত ) 
শীল আচরণ না! করিলে কেহ নিজের চরিত্র গঠন করিতে পারে না এবং পরিণত বয়সে 
স্থগভীর ধ্যানলোকে প্রবেশ করিতে সক্ষম হয় না। জীবনের প্রথম অবস্থায় শীল 
আচরণের জন্য তাও-সিউয়ান বলেন যে ধর্মগুগুক সম্প্রদায়ের বিনয় পিটকই ভিক্ষুজীবন 
আচরণের পক্ষে সর্বাপেক্ষা উপযোগী গ্রন্থ । 

খৃষটীয় অষ্টম শতাব্দীতে বজ্জবোধি চীনদেশে আরও একটি বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা 
করিয়াছিলেন । উত্তরকালে তাহার শ্শিষ্য অমোঘবজ্র সেই সম্প্রদায়কে বিস্তৃত করেন। 
ইহা! তান্ত্রিক বৌদ্ধ ধর্ম হুইতে উদ্ভুত | ভারতবর্ষে, বিশেষতঃ নালন্দা! ও দাক্ষিণাত্যে এই 
মতবাদ বর্তমান ছিল। বজবোধি ও অমোঘবজ দুইজনেই বহু গ্রন্থ চীনদেশে লইয়া যান 
এবং চীনাভাষায় এগুলির অনুবাদ করেন। চীনে এই সম্প্রদায় “চেন-এন” ( সত্য- 
কথা ) নামে এবং জাপাণে উহ্াই “সিংগন” নামে পরিচিত। এই সম্প্রদায়ের মতে 
মহাবৈরোচন-ই হইলেন আদিতত্ব। এই মহাবৈরোচন দর্শনশান্ত্রের ভাষায় ভূত- 
তথতা৷ ছাড়া আর কিছুই নহেন। কায়, মন, বাক্য, এই তিনটি গৃঢ়-তত্বই এই সম্প্রদায়ের 
আলোচ্য বিষয় । চেতন অচেতন সকল বস্ততেই এই তিনটি তত্ব বিরাজমান । 'নৈসগিক 
জগতে সর্বত্র ইহাদেরই প্রকাশ । সাধারণ মানুষের স্ায় বুদ্ধের মধ্যেও এই তিনটি তত্বই 
রহিয়াছে । সুতরাং যে কোন জীবকেই বুদ্ধত্বের দিকে লইয়া যাওয়া সম্ভব। পুণ্যার্জনের 
দ্বারা চিত্তকে নিয়ত বুদ্ধাতিমুখী করিবার জন্য বোধিলাভের পথে এই এক নূতন প্রয়াস 
দেখা দিল। 

এই দর্শন সম্পূর্ণ নৃতন কিছু নয়। ইহা চীনা বৌদ্ধদিগকেও বিশেষ আক্কষ্ট করে নাই। 
কিন্ত জাপানে ইহা প্রভূত প্রতিপত্তি লাত করিয়াছিল । (তান্ত্রিক ) বৌদ্ধধর্মের খদ্ি- 
শক্তির দিকে চীনাদের যথেষ্ট আগ্রহ ছিল। কেন ন!, এই সময়ে তাও-বাদের মধ্যে এই 
ধদ্ধিবিদ্ধা প্রচুর পরিমানে বিদ্ধমান ছিল। তদুপরি নৃতন নূতন মন্ত্র যাছ ও সম্মোহণী- 
বিচার প্রচলন হইল। চীনের অধিকাংশ জনসাধারণ অত্যন্ত আগ্রহের সহিত সেগুলিকে 
গ্রহণ করিল । বৌদ্ধধর্ম তখন মৃতপ্রায়। সুতরাং চীনকে তাহার আর নুতন কিছু 
দিবার ছিল না । 

ইহার পরে পরবর্তী কয়েক শতাব্দী ধরিয়া ভারতবর্ষ ও চীন __ উভয় দেশেরই অবক্ষয়ের 
যুগ চলিতেছিল। তখন যে ছুই দেশের মধ্যে যোগাযোগ ছিন্ন হইয়াছিল এমন :নহে। বু 
সংখ্যক চীন! ভিক্ষু বৌদ্ধদের “পবিভ্রস্থুমি” ভারতবর্ষ দর্শনে আসিতেন। চীনেও তখন 
বহ ভারতীয় ভিক্ষু চীনাভাষায় বৌদ্ধগ্রন্থগুলির অনুবাদ করিয়া কাল টি ॥ সে-সব 
গ্রন্থ তেমন মূল্যবান ছিল না। 
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একাদশ শতাব্দীতে কর্মতৎপরতার একটি নূতন পর্ব আরস্ত হইল। সারা চীনদেশে 
এক নৃতন দার্শনিক আন্দোলন দেখ! দিল। উহা! মূলতঃ বৌদ্ধধর্ম-সংক্রান্ত না হইলেও 
বৌদ্ধধর্মের দ্বার বিশেষ প্রভাবান্বিত এবং বৌদ্ধ দর্শনের অনেকগুলি মূল তথ্যকে আশ্রয় 
করিয়া পরিপুষ্ট হইয়াছিল । উহাকে চীনা-চিন্তা-ধারার বিকাশের পক্ষে বৌদ্ধধর্মের শেষ 
দান বলা চলিতে পারে । এই নৃতন আন্দোলনই নব্য কনৃছ্যুসীয় দর্শন (ব০-0০779- 
০121190 [১1911950125 ) নামে পরিচিত | 
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বৌদ্ধধর্মের প্রতি বিরুদ্ধ মনোতাব লইয়৷ প্রাচীন চীন! দর্শনকে পুনরুজ্জীবিত করিবার 
জন্যই এই নৃতন আন্দোলনের সুত্রপাত। বৌদ্ধধর্ষের বিরুদ্ধে পূর্বতন সমস্ত সংগ্রামই 
ব্যর্থ হইয়াছিল । কিন্তু বৌদ্ধধর্ম তখন ভারতবর্ষ ও চীন উতয় দেশেই পতনের মুখে। 
বৌদ্ধদর্শনগুলি সম্বন্ধে যতদূর জানা যায় তাহাতে মধ্যযুগীয় পাণ্ডিত্যবল দার্শনিক মতগুলি 
জনসাধাণের নিকট ছুর্বোধ্য ছিল | বৌদ্ধ ত্ব-বিজ্ঞানের জটিল বিষয়গুলির মধ্যে যে-গুলি 
সর্বসাধারণের হৃদয়গ্রাহী হইয়াছিল সে-গুলিই সেঙ্গ-চাও, চি-খাই ও ধ্যান-সম্প্রদাঘ়ের 
অন্তান্ট আচার্ষের ব্যাখ্যার দ্বারা চীনদেশে প্রচলিত হইয়াছিল। গৌরবোজ্ল তিহের 
অধিকারী বলিয়া বৌদ্ধধর্ম তখনও লোকের শ্রদ্ধা আকর্ষণ করিত। এই কারণেই আরও 
বৌদ্ধধর্মের বিরুদ্ধে পুনরায় এই আন্দোলনের স্থচনা 

এই নৃতন আন্দোলন মুখ্যতঃ প্রাচীন দর্শনের পুনরুজ্জীবনের উদ্দেস্টে পরিচালিত হ্ইয়া- 
ছিল। যদিও বৌদ্ধধর্মকে বিনষ্ট করাই উহার মূল উদ্দেশ্ট ছিল। তথাপি যে নৃতন মত 
গড়িয়া উঠিল তাহার মধ্যে প্রাচীন দর্শনের উপাদানের তুলনায় বৌদ্ধপর্মের উপাদানই 
অধিক পরিমাণে বর্তমান রহিল। অর্বশান্ত্র, জ্যোতিবিগ্যা, জীববিদ্া প্রভৃতি যে-সব বিজ্ঞান 
দর্শনের পক্ষে প্রয়োজনীয়, বৌদ্ধবর্মই চীনদেশে সে-গুলি প্রচার করিয়াছিল । সাংখ্য 
দর্শনের পুরুষ ও প্ররুতি-তত্ব, বৈশেষিকের পরমানবাদ, সর্বাস্তিবাদি-দর্শনের জড়বাদ ও 
তাহাদের ক্রমবিবর্তনের তথ্যগুলি এ সকল শাস্ত্রের মূলগ্রস্থের অন্থবাদ এবং চীন] বৌদ্ধ 
পৃণ্ডিতগণের ব্যাখ্যার মাধ্যমে চীনারা অবগত হইয়াছিল । 

চাও-তভু (খ্বুঃ ১০১৭--১০৭৩ ১, শাও-জু, (2 ১০১১-১০৭৭ ), ছেঙ্গ-হাও 
( ১০৩২--১০৮৫ ), ছেঙ্গ-ই (খ্বঃ ১০৩৩--১১০৭ ) ও চুসি (খৃঃ ১১৩০--১২৭০ ) এই 
আন্দোলনের প্রধান নেতা ছিলেন। ঢুসি তাহাদের উদ্ভাবিত মতকে পূর্ণ ব্ূপ দান 
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করেন । তিনি প্রাচীন দার্শনিদের বিপরীত মত প্রচার করিলেন। তিনি বলিলেন যে 
ঈশ্বর নাই। সর্বশক্তিমান, বিধাতা বা জগৎপিতা বলিয়াও কেহ নাই। সমগ্র বিশ্ব 
অঙ্গাঙ্গিতাবে জড়িত ছুইটি শাশ্বত তত্ব হইতে উদ্ভুত । এই ছুইটি তত্বের নাম “লি” ও 
“ছি”-_একটি বিশ্বের নিয়ামক শক্তি, অন্তটি ইহার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত বিশ্বের জড় উপাদান । 
ধর্মে পৃথক হইলেও ইহারা পরস্পর অবিচ্ছেগ্। প্রথমটিকে চীনা-তাষায় “থাইকি' বলে 
যেহেতু ইহাই নিয়ামক শক্তি। ইহাকে উ-কি'-ও বলা হয় যেহেতু ইহা অতীন্রিয় ও 
সু পুর্ণতর বিবরণে ইহাকে অদ্বৈত, অনন্ত, শাশ্বত, অক্ষর, অব্যয়, একরস, অচেতন ও 
অবোধ বল! হইয়াছে । এই নিয়ামক শক্তির প্রেরণাতেই জড় উপাদানে কখনও “রিয়াং, 
অর্থাৎ অগ্রগতি, কখনও “য়ন” অর্থাৎ পশ্চাদ-গতির উত্তৰ হয়। “থাইকি' ব্ূপহীন। 
হুতরাং কেবল ইহা হুইতে কিছু উৎপন্ন হইতে পারে না । ব্বপহীন হইলেও ইহার বাস্তব- 
সত আছে। 'থাইকি” ও বৌদ্ধধর্মের পরমতত্তের মধ্যে চু-হি এই পার্থক্য দেখান যে 
“থাইকি-তে পঞ্চমূল উপাদান-যুক্ত “লি? এবং “য়িন্” ও “য়িয়াং বিরাজ করিতেছে । এই- 
গুলি মিথ্যা নহে। যদি ইহারা মিথ্যা হইত, তবে এইগুলি বৌদ্ধদর্শনের বন্ত-্যতাবেরই 
সমান হইত।” তিনি আরও বলেন, “বৌদ্ধপপ্ডিতগণের মিথ্যার কল্পনা সম্পূর্ণ ভ্রান্ত নহে। 
কিন্তু এই মিথ্যার মূলেও “লি” রহিয়াছে । ইহা বলাও সঙ্গত নয় যে আমরা অসত্য এবং 
“লির সত্য-শ্বরূপ আমরা জানিনা ।” বৌদ্ধ জীবন-দর্শনের ইহা এক ভুল ব্যাখ্যা। জগৎ 
মিথ্যা-_-এই কথার অর্থ এমন হইতে পারে না যে ইহ! সম্পূর্ণ নিরধিষ্ঠান। আপেক্ষিক 
দৃষ্টিতে ইছা অন্ত সমস্ত জিনিসের মতোই সত্য। পরমার্থ বিশ্বাতীত হইয়াও বিশ্বব্যাপ্ত। 
ইহা অনির্বচনীয়, কিন্তু তাই বলিয়া ইহা অলভ্য নহে। | 

নিয়ামক শক্তি ও জড় উপাদানের সম্বন্ধ এবং ক্রমবিবর্তনের ধারা সম্বন্ধে চু-হি বলন যে 
নিয়ামক নিয়ম্য হইতে স্বতশ্্ব থাকে না এবং থাকিতে পারে না। নিয়ামক স্বয়ং অপরি- 
বতিত থাকিয়াও বিশ্বপ্রক্কতিকে পরিবতিত করিয়! যাবতীয় বস্তর বিকাশ ঘটায়। এই 
বিকাশ ক্রমিক বা পর পর ঘটে না; যুগপৎই ঘটে। বিকশিত বস্তুনিচয় শক্তিরই সক্রিয় 
রূপ এবং হক্ষ্ের স্থলে পরিণতিমাত্র | প্রতিটি পুদুগলে যে নিয়ামক শক্তি তাহা বিশ্বব্যাপী 
শরক্তিরই অস্কুর। ইহা বিশ্বশক্তি হইতে পৃথক নহে। পুদুগল ও বিশ্বনিয়ামক শক্তির 
সম্বন্ধ তূলন! করিয়। ইহা! বলিতে পারা যায় যে শত সহত্র জলাধারে একই চন্দ্রের শতসহত 
প্রতিবিষ্ব দেখা গেলেও চন্ত্র একই থাকিয়া যায়। সে এক এবং অপরিবতিত। 

চু-সি পুনর্জন্মে বিশ্বাস করেন না। তিনি মনে করেন মৃত্যুর সঙ্গে সঙ্গে সকলই 
উপাদানে লীন হইয়া যায়। নিয়ামক শক্তি ও উপাদান এই ছুই মহান্‌ উৎস হুইতে 
প্রত্যেক ব্যক্তির নব নব বিকাশ হয়। কিন্তু সত্তা পুরুষাহুক্রমে ধারার স্ায় চলিতে থাকে । 
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পূর্বপুরুষের কিছু না কিছু উত্তর পুরুষে অনুষ্থত হয়। তরঙ্গের সঙ্গে সমুদ্রের যে সনবনধ, 
সম্ততির সঙ্গে বংশ প্রবাহের ও সেই সম্পর্ক। প্রত্যেক তরঙ্গ স্বয়ং সম্পূর্ণ। প্রথম তরঙ্গ 
দ্বিতীয় তরঙ্গ নয়, কিংবা- দ্বিতীয় তরঙ্গ তৃতীয় তরঙ্গ নয়। কিন্তু ইহারা যেমন একই 
জলের বিভিন্ন পরিণাম তেমনই এক একটি ব্যক্তিও স্বর্গমর্তব্যাপী নিয়ামক এবং উপাদানেরই 
এক একটি বিশিষ্ট রূপ মাত্র। পূর্বপুরুষও অধস্তন পুরুষেরই ন্যায় নিয়ামক ও উপাদানেরই 
পরিণাম । অতএব দেখা যাইতেছে যে একই কারণ হইতে উত্তৃত বলিয়া পূর্ব ও অধস্তন 
পুরুষের মধ্যে এক্য বর্তমান রহিয়াছে । 

এই মতের মুল ভিত্তি “থিয়েন-থাই'র মত হুইতে সম্পূর্ণ পৃথক নহে । আমর দেখিয়াছি 
যে চি-খাই বৌদ্ধদর্শনের শাশ্বত কার্যকারণ-বাদকে গ্রহন করিয়াছেন । এই কার্যকারণ- 
বাদ দেশ-কাল-নিরেপক্ষ । এই ধারা অনন্ত। ষে পরিণাম পূর্ববর্তী কারণের কার্য তাহাই 
আবার তাহার পরবর্তী কার্ষের কারণ । এইভাবেই কার্ষকারণ-প্রবাহ চলিতে থাকে। 
এই বিশ্বের মূলতন্ব শাশ্বত, কিন্তু যাবতীয় কার্যদুব্য কদর ক্ষুদ্র তরঙ্গের স্ায়, ক্ষণস্থায়ী । 
সমুদ্রের তরঙ্গসমূহ সমুত্রের জলের কোন হাসবৃদ্ধি ঘটায় না? ক্ষণিক বন্তরসমূহের সম্বস্বোও 
একই কথা বল! চলে। বিশ্বের কারণ বিবিধ £ উপাদানও নিমিত্ত । একই উপাদান- 
ব্যক্তি হইতে অসংখ্য নিমিত্ত কারণ অসংখ্য প্রতীয়মান্‌ ক্ষণিকদরব্যের স্বষ্টি করে। 'থাইকি' 
নামক অনন্ত, অসীম ও অব্যয় নিয়ামকশক্তির প্রেরণাতেই বিশ্বের অগ্রগতি ও পশ্চাদগতি 
ঘটিয়া থাকে। £চু-সির বিকাশবাদও এই দর্শনেরই ভাযাস্তরমাত্র। 

নিয়ামকশক্তি ও সংসারের মধ্যে অর্থাৎ পরমার্থ ও দৃশ্ঠমান্‌ জগৎ ( বৌদ্ধ নির্বান ও 
সংসার ) সম্বন্ধে নব্য কনফ্যুসীয় দার্শনিকের। বৌদ্ধ-মতই স্বীকার করেন । হতরাং ছেঙ্গ- 
হাও (0৮878 [9০ ) বলেন, “আমি আধ্যাত্মিক প্রশান্তি বলিতে এই বুঝি যে, কর্মের 
মধ্যে এই প্রশান্তি আছে, কর্মবিরতির মধ্যেও আছে। ইহার না আছে অতীত, না আছে 
তবিস্তৎ ১ না আছে বাহু, না আছে অস্তর। যদি তুমি বাহিরের বস্তকে বাহিরের বলিয়াই 
মনে কর এবং তাহা অনুসরণ করিতে ব্যস্ত হও, তাঁহা হইলে তুমি তোমার নিজের 
্বভাবকে ছুইভাবে দেখিতে পাইবে_একটি বাহ ও অপরটি অন্তর। উপরস্ত, তুমি যদি 
তোমার স্বতাবকে বাহিরের বস্তর প্রতি অনুসরণশীল করিয়া লও, তবে তুমি যখন বাহিরের 
ব্যাপারেই ব্যস্ত রহিয়াছ, তখন তোমার ভিতরে কি আছে? তুমি যখন বাহিরের মোহ 
ত্যাগ করিবার ইচ্ছা করিতেছ তখন তুমি একটি কথা তুলিয়া যাও যে, মানুষের স্বভাবের 
মধ্যে বাহিরের দিক ও ভিতরের দিক বলিয়া কোন প্রভেদ নাই। বাহিরের দিকটি ঠিক 
নয় কিংবা ভিতরের দিকটি ঠিক, এই ধরণের চিন্তা করার তেমন বিশেষ মূল্য নাই। বরং 
বাহিরের দিক ও ভিতরের দিক বলিয়া কিছু আছে ইহা ভুলিবার চেষ্ট1! কর! উচিত। তুমি 
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যদি এই ভেদ ভুলিয়া যাইতে পার তবে তুমি এমন এক নির্যল অবস্থা প্রাপ্ত হইবে-_যেখানে 
কোনপ্রকার ব্যাঘাত উপস্থিত হইতে পারিবে না । ইহাই তোমার স্থিতপ্রজ্ঞ অবস্থা | তুমি 
যখন স্টথিতপ্রজ্ঞ, তুমি তখন শুদ্ধচিত্ত | তুমি যখন শুদ্ধচিত্ত তখন কি বস্তসমূহ্র আকর্ষণে 
তোমার শ্রান্তচিত্ব ধর! দিবে?” বৌদ্ধ-ধ্যান-স্শ্রদায়ের মতে সকল কিছুই বুদ্ধন্বভাব । 
এই দৃষ্টিতে দেখিলে বাছির বা ভিতর বলিয়া! কিছুই নাই। উভয়ে একই সত্যের মধ্যে 
বিরাজমান । নির্বান ও সংসারের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই। ইহারাও একই সত্যে স্থিত । 
ছেঙ্গ-হাও নিজেও জীবন সম্বন্ধে এই একই ধারণ! ভাষাস্তরে প্রকাশ করিয়াছেন। 

নব্য কনফ্যুসীয়রা প্রাচীন ও নৃতনের সমন্বয় সাধনের প্রয়াসে যে নুতন দর্শন স্ষ্টি 
করিলেন এখনও চীনদেশের সাধারণ জনচিত্তের উপর তাহার প্রভাব অপরিসীম । পরবর্তী 
কালে যখন চীনে বৌদ্ধধর্মের পতন ঘটিল তখন এই নৃতন আন্দোলনে বৌদ্ধধর্মের স্থান কত- 
টুকু ছিল তাহা! লোকে ভুলিয়া গেল। এই কথ! অস্বীকার করা যায় না যে বৌদ্ধ ধ্যান ও 
থিয়েন-থাই-সপ্প্রদায় ইহার সহায়তা করিয়াছিলেন । বৌদ্ধদর্শনের মূল তত্বগুলি গ্রহণ 
করিয়া এই নৃতনদর্শন বিশ্বজনীনত! লাত করিয়াছিল । হুতরাং চীনের পণ্ডিত ও জ্ঞানীদের 
কাছে বৌদ্ধমতবাদ অনাবশ্যক তথা প্রয়োজনাতিরিক্ত বলিয়া! বিবেচিত হইল | 


গ্গ্‌ 


চীনা সত্যতার বিকাশে ভারতবর্ষের দান প্রভৃত। ভারত হুইতে কয়েক প্রকার ধর্ম- 
বিশ্বাস চীনদেশে প্রসার লাত করে তাহা! ছাড়াও বৌদ্ধধর্ম চীনে পুনর্জ ন্মতত্ব, কার্যকারণ- 
বাদ, প্রতিদান ও প্রতিগ্রহ-বিশ্বাস ইত্যাদির প্রবর্তন করিয়াছিল। যদিও কনফ্যুসীয় নীতি- 
দর্শন জীবনের ভাবধারার উপর কতকগুলি ব্যবহারিক নীতি আরোপ করিয়াছিল তথাপি 
উপরোক্ত তত্বগুলি চীনাদেশের মনের গতীর অস্তঃস্থলে এমনভাবে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছিল যে 
তাহা! সহজে বিনষ্ট হয় নাই । বৌদ্ধদর্শন এবং বিশেষভাবে তদোক্ত পরমতত্বের বিশ্ব- 
ব্যাপকতা ও জগতের ক্ষণিকতা চীনের কবি ও শিল্পীদের উপর যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছিল। ইহা! চীনের বৌদ্ধধর্ম সৌন্দর্য স্যষ্টি ও নন্দনতত্বের এক নূতন .অধ্যায় রচনা 
করিল। চীনের থাং-রাজত্বকালে (8778 ) কবিগণ এই ধারাই অনুসরণ করিয়া” 
ছিলেন। প্রকৃতির সহিত তাহাদের অন্তরের স্থনিবিড় যোগ ছিল। প্রকৃতির সহিত 
তাহারা অচ্ছেগ্চতাবে যুক্ত রহিয়াছেন, তাহারা এইরূপ মনে করিতেন। জগতের সমস্ত 
কিছুই ভাসমান মেঘের মতো! ক্ষণিক ইহা তাহার! বুঝিয়াছিলেন। সেই হেতু তাহাদের 
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অন্তরে গভীর বেদনার ইঙ্গিত লক্ষ্য কর! যায়। শিল্পীরা গাছের সবুজ পাতা, পাখীর মধুর 
গান প্রভৃতি প্ররুতি-রাজ্যের বিভিগ্ন বস্তুতে সেই পরমতত্বের ইঙ্গিত খুঁজিয়৷ পাইতেন। 
বৌদ্ধধর্ম চীনাদের হদয়ে প্রগাঢ় ধর্মবোধ ও গতীর বিশ্বাসের সহি করিয়াছিল । এ প্রেরণায় 
চীনের বিখ্যাত শিক্পস্থত্ি অগ্যাবধি মুন-কাঙ ( ০০-695 ), লুঙ্গ মেন ( [8১৪- 


23০2), তুঙ্গ-হয়াঙ্গ ([016-:5218 ) এবং অন্থান্ত স্থানের চিত্রাবলীর মধ্যে বৌদ্ধ- 
ধ্মের স্বাক্ষর বহন করিতেছে । 


প্রীল্ুলিন্রল্পলী 


বাগচী, ।প-সি £ ইও্ডয়া আযাণ্ড চায়না । 

এলিয়ট, সার চার্লস £ হিন্দুইজম্‌ আযাও বুদ্ধিজম্‌ ৩য় খণ্ড । 

মু-লান্‌, ডাঃ ফুঙ২£ দি স্পিরিট অব চাইনীজ ফিলসফি, ই, আর চিউজেস অনুদিত । 

শি, ডাঃ যুঃ ডেভেলপমেন্ট অব বেন্‌ বুদ্ধিজম্‌ ইন চায়না (চাইনীজ সোশ্ঠাল 
আযাণ্ড পলিটিক্যাল সায়েন্স রিভিউ, ১৫শ খণ্ড ১৯৩১) 

পেলিয়ো, পিঃ মোহ ও লৌ ছুত, লেতে ( তু. পাও, ১৯শ খওড )। 

উইনগের £ প্যের-এল্‌ ঃ ইসৃতোয়ার দে ক্রোয়াইয় স্‌ রেলিজিযুস এ 
দেজ ওপিনিয়' ফিলসফিক্‌ অ চায়না । 

ফুজিশিমা £ লা! বুদ্ধিস্ম জাপোনায় । 

লিবেন্থাল, ডক্লিউ £ সেক্রেড বুকঝ, আব চাও । 


৫৩ 


চতুর্বিংশ পল্রিচ্ছেদ 
চীনের দশটি বৌদ্ধসম্প্র্ধায় 


“চীনা বৌদ্ধধর্ম অর্থাৎ বৌদ্ধধর্ম চীন দেশে যে বিশিষ্ট আকার. লইয়াছিল তাহার 
স্ুচনায় কতগুলি চীনা বৌদ্ধধর্মসপ্্রদায়ের উত্তব লক্ষিত হয়। এইরূপ চীনা বৌদ্ধধর্ম- 
সম্প্রদায়ের নামত হুড. (50186 )। ভারতবর্ষের বৌদ্ধসম্প্রদায়ের ( হীনযান কিন্বা 
মহাযান ) নামগুলি হইতে ইহাদের নাম পৃথক এবং চীনাসম্্রদায়গুলি ভারতীয় বৌদ্ধ- 
সম্প্রদায় গুলির অনুকরণ বিস্বা অনুসরণ নয়। ভারতের বিভিন্ন বৌদ্ধসম্প্রদায়ের মতবাদ 
চীনদেশবাসীরা যে রকম বুঝিয়াছিল ও ধারণা করিয়াছিল তাহা হইতেই ইহাদের উত্তব। 
এই সকল মতবাদগুলি চীনে পৌছায় ঘটনাবশতঃ,_-ভারতবর্ষের বৌদ্ধ-সন্ন্যাস'রা ও চীনের 
তীর্থান্েষী পণ্ডিত সন্ন্যাসীরা (20005 ) চীনদেশে ইহা আনিয়াছিলেন। 

অধিকাংশ চীনা বৌদ্ধসম্প্রদায়গুলির প্রতিষ্ঠা হয় পঞ্চম হইতে অষ্টম শতাব্দীর মধ্যকালে। 
ইহাদের ক্রমবিকাশ ও পরিণতির সঙ্গে সঙ্গে কতকগুলির বৈশিষ্ট লুপ্ত হয়,__তাহারা অনান্য 
সম্প্রদায়ের লঙ্গে মিলিয়! যায় ও পৃথক্‌ পৃথক্‌ অস্তিত্ব হারাইয়া ফেলে। চীনা বৌদ্ধ- 
সন্ত্যাসীদের আশ্রমে (70002085061155 ) নানা সম্প্রদায়ের সন্যাসীরা একত্র থাকে, 
সম্মিলিতভাবে ও একই সঙ্ঘে বাস করিতে তাহাদের কোনও অন্থবিধা-বোধ হয় না। 
ইহাতেই তাহাদের সাম্প্রদায়িক ত্ব-বোধের লঘুতা প্রতিপন্ন হয় । 

চীনা বৌদ্ধসম্প্রদায় দশটি-_চিরাগত মত অনুসারে এই গণনা ধরা হয়। ইহাদের 
নামগুলির উদ্তব হুইয়াছে তাহাদের গৃহীত মুখ্য ধর্মশান্ত্র হইতে, অথবা মৌলিক মতবাদ হইতে 
অথবা যে যে স্থানে তাহাদের প্রথম প্রতিষ্ঠা হইয়াছিল কিম্বা পরবর্তীকালে প্রাধান্ত 
হইয়াছিল সেই সকল স্থানের নাম হইতে | যথা ৫ 

১। ছঙশষ (05606 91511, অর্থাৎ “সত্য সিদ্ধি? )। 

২। সান্‌ লুন্‌ (591. [5 অর্থাৎ “তিন শাস্ত্র )। 

৩। ছান্‌ (21576907 অর্থাৎ ধ্যান | সংস্কৃত ধ্যান” শব্দের চীনা বিকৃতি )। 

৪ | ত্যেন্-তাই (119-51 চীনের চেকিয়াং প্রদেশের একটি বৌদ্ধমঠের নাম 
হইতে । নামান্তরে ফা-হ--৮৪-735৪ সৎ-ধর্ম )| 

৫ | ল্যেন্‌ (1.1 অর্থাৎ পদ্মফুল | এই সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা কোনও পদ্মসুল- 
ময় জলাশয়ের তীরস্থ একটি মঠে থাকিতেন বলিয়া )। 


৫৪ 


চীনের দশটি বৌদ্ধসম্প্রদায় 


৬। ফাশিয়াউ,( ঃ-751918--নামটি এই সম্প্রদায়ের ধর্ষলক্ষণ' নামক প্রধান 
ধর্মশান্ত্রের চীনা অনুবাদ )। 

৭। ছু-ষ (০120-9৮৪--অতিধর্মকোশ-শান্ত ইহাদের প্রধান ধর্মশান্্র। নামটি 
সংস্কৃত “কোশ' শব্দের চীনা অন্ুলেখন )। ্‌ 

৮| হ।যন্‌ (চ74৪-$০০- ইহাদের প্রধান ধর্মশান্ত্র “অবতংশ-শান্ত্রে'র চীনা 
অনুবাদ )। 

৯। লৃ(10-_সংঙ্কৃত “বিনয়' শব্দের চীন! অনুবাদ | নামান্তরে টব ৪1.588 অর্থাৎ 
দক্ষিণের পর্বত' | চীনের 'ষষি' (00031 ) প্রদেশের যেস্থানে এই সম্প্রদায়ের 
প্রধান্ত হয়। 

১০ | চনৃ-যন্‌ (01160-6 অর্থাৎ “সত্য-বাদী' | নামান্তরে “মি-চ্যা-ও 241 
00100 বা গুহ-শিক্ষা” )। 

এই সম্প্রদায়গুলি পরস্পর-বিরোধী নয় । দৃষ্টান্ত স্বরূপ, ৩নং, ৫নং ও ১*নং সম্প্রদায় 
অনান্য সম্প্রদায়ের উপর কালক্রমে এত প্রভাব বিস্তার করিয়াছে যে এই তিন সম্প্রদায়কে 
সম্প্রদায় না বলিয়া! চীনা বৌদ্ধধর্মের বিতিন্ন মতবাদ-গ্যোতক বা৷ বিভিন্ন আৰৃতি-ব্যঞ্জক 
প্রতিষ্ঠান বলা সমীচীন হইবে | 

এই দৃষ্টি সম্প্রদায়ের মধ্যে ৫নং সর্ব-প্রাচীন। ইহা ৩৩৫ হইতে ৪১৬ শতাব্ধীর 
মধ্যকালে প্রতিষ্ঠিত হয় ও কয়েক শতাব্দী ধরিয়া ইহার প্রভাব চলিয়াছিল। ইহার 
প্রতিষ্ঠাতার নাম-_হি,যে'ন (7701-5087.) চীনে “তাও, ধর্ম ও বৌদ্ধধর্মের যে সমীকরণ 
চলিয়াছিল এই সম্প্রদায় সম্ভবতঃ তাহার প্রথম ফল-স্বূপ। ইহার প্রতিষ্ঠাতা হ্বয়ং 
একজন উৎসাহী “তাও” পুরোহিত ছিলেন এবং তিনি বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ করিবার পরও 
তাও" ভাবাপন্ন ছিলেন । এই সম্প্রদায়ের তিনটি প্রধান ধর্মগরন্থ_-তাহার মধ্যে দুইটি 
দীর্ঘ ও ত্ুম্ব সংস্করণে মহাযানী সংস্কৃত “হুখাবতী-ব্যুহ" গ্রন্থ বৌদ্ধ ্বর্গধামের বর্ণনা করে। 
এই চিরহ্থখের স্বর্গ, যেখানে তক্তিমান্‌ সাধক একবার প্রবেশ করিলে অমৃতত্বের অধিকারী 
হয়, ইহা! “তাও? ধর্মের প্রকৃতিগত সৌনর্য তোগ-স্পৃহা ও অতীন্দ্িয়ের লিগ্সার অনুকূল 
ছিল ও “তাও” ধর্মীদের মন তাহাতে উপবিষ্ট হইয়াছিল । 

চীনদেশে তৃতীয় ও চতুর্থ শতাব্দীতে “বৃ” (ড/%) নামক যাজক-দল যে একটি এ্জ- 
জালিক তন্ত্রের সাধন করিতেন তাহার মূলে ছিল অমরতা-লাভের স্পৃহা । প্রাচীন “তাও 
গ্রন্থের (9০০ ০৪০) তাও”বাদে ও তাও, দার্শনিক “চুঙ তের (50116036 ) 
লেখায় যে অতীন্্রিয়ের অনুবতিতা (2155501502) দেখা যায় তাহাতে এই “বূ' মতবাদের 
মিশ্রণ ও বিকৃতি রহিয়াছে । “বু যাজকগণ স্বর্গলাতের পন্থা ও অমরত্ব-প্রাপ্তির১ উপায় 


৫৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


দ্বরূপ একপ্রকার “ক্বর্ণতম্ত্রের' (41155125 ) সাধনা করিতেন। “পদ্ম-সম্প্রদায়ে'র 
(1০55 5০০০1) “তাও*ধর্ম প্রতিষ্ঠাতা এই সাধনার একটি অধ্যাত্মিক আকার দিয়া- 
ছিলেন ও ইন্দ্রজাল এবং সুবর্ণতন্ত্রের পরিবর্তে আধ্যাত্মিক উপায় ধার্য করিয়াছিলেন । এই 
সন্রদায়ের একটি মতবাদ--“পাই-তো” (70৪1-০০ ) অর্থাৎ স্বর্গ প্রাণ্ডির "ম্বেতবর্ণ পথ, 
(৬1715 ৬/৪5 ) যে পথে হ্বয়ং বুদ্ধদেব ( মহাযানী “অমিতাভ' নামে ) তাহার বিশ্বাসী 
তক্তগণের আত্মাকে চালাইয়া লইয়া যান। এই মতবাদ এইভাবে ধর্মের ক্রিয়াকাণ্ডের 
জটিলতা ও কাঠিন্য বাদ দিয়া কেবলমাত্র অমিতাতের কাছে নিরন্তর আবেদনে সরল 
বিশ্বাস-স্থাপন প্রচার করে। এই মতবাদ হুইতে চীনদেশীয় “অমিতাভ-ভক্তি'র পথ, 
(£018570-) প্রবতিত হুইয়াছে।২ অমিতাত-পন্থীরা শাস্ত্রীয় “ম্থখাবতী ব্যুহকে' 
“পশ্চিমেস্থিত স্বর্গ' বা “নিফপুশ দেশ? বা “পবিত্র রাজ্য (7016 1:87)0) নাম দিয় 
থাকে। 

সম্ভবতঃ চীনা-বৌদ্বধর্মে ৩ওনং সম্প্রদায় ইহারই পরবর্তী । 'পদ্-সম্প্রদায়ে”র প্রধান 
শিক্ষা--বিশ্বাস $ ছান-সন্প্রদায়ের-ত্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানের শক্তি ( 2০৬০: ০৫ 177601555 
[05০,128 )|। এই পরিত্রাণকারী শ্বতঃপিদ্ধ জ্ঞান বিশুদ্ধ ধ্যানের দ্বারা সহসা কোনও 
মুহূর্তে লাভ হয়। এই বিশুদ্ধ ধ্যান শুন্ের ধ্যান। স্কতরাং এই সম্প্রদায়ের মতানুসারে 
সর্বপ্রধান ক্রিয়া ধ্যানে মনঃস্থাপন | বৌদ্ধধর্মে ধ্যান-তত্ব প্রাচীন, হীনযান হইতে 
মহীযান বৌদ্ধধর্মে চলিয়া আসিয়াছে । ইহার মূলে স্বীকৃত কথা ( 0581965 ) এই যে 
প্রত্যেক মানুষের হৃদয়ে বুদ্ধদেবের “বোধি-চিত্ত” বা ধধর্ম-কায়' ( যাহাকে 'চীনাভাষায় 
“ফা ষন্‌? বলে ) গুহ্ৃভাবে বর্তমান আছে। বিশুদ্ধ ধ্যানের দ্বারা তক্ত তাহার স্হিত 
একাত্ম হইতে হুইবে,_এই সাধন প্রণালীকে শাস্ত্রীয় ভাষায় বলা হয় 'বোধিচিত্ত- 
উদ্বোধন” | 

প্রবাদ এই যে বোধিধর্ম নামে একজন ভারতীয় বৌদ্ধ সন্র্যাসী এই মতবাদের প্রথম 
প্রবর্তন করিয়াছিলেন । তিনি ভারতবর্ষ হইতে ৫২০ হুইতে ৫২৬ শতাব্দীর মধ্যকালে 
চীনের কেন্টন্‌ সহরে আসেন তাহার কার্যকলাপ ও জীবনী সম্বন্ধে চীনদেশবাসীরা অনেক 
অলৌকিক কাহিনী রচনা করিয়াছে ।৩ 

চীনের ইতিবৃত্তে তৎকালীন চীন সম্রাট “বুতি' ( ড/৩-৮) ও বোধিধর্ষের সাক্ষাৎ 
কালের একটি বিবরণ আছে। তাহ! হইতে প্রতীত হয় যে বোধিধর্ম নাগা্জু ন-প্রবতিত 
মহাযানী শুণ্যবাদের অনুবর্তী ছিলেন ।৪ 

বোধিধর্ম প্রচার করিতেন যে সৎকার্ষের দ্বারা গুণ লাভ হয় না, শাস্ত্র অধ্যয়ন দ্বারাও 
নয়। এবং চীনা সম্রাটকেও তিনি বলিয়াছিলেন যে বিশ্বব্রন্মা্ডে সকলই যখন শুন্য তখন 
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পবিত্র (75০15 ) বলিয়া কিছুর অস্তিত্ব থাকিতে পারে না । এই মতবাদ প্রচারের ফলে 
“তাও;-ধর্মীদের কাছে বোধিধর্ম 'ত.সিন্‌ (1510) রাজবংশের প্রারস্ত কালের প্রসি্ধ 
'বংশকুঞ্জবাসী সপ্ত-ঝষির' (5০৬০) 58885 ০৫ 0১৩ 7811১00 03:০0৬৫ ) দলের এক- 
জন বলিয়া প্রতিভাত হইয়াছিলেন ॥ এই “তাও, খষিদের প্রতি কটাক্ষ করিয়া জনৈক 
কন্ফিউসিয়ান্‌ এঁতিহাসিক এইরূপ বর্ণনা! দিয়াছিলেন £ “ইহার! “শুন্য” ও “নৈকর্ম'কে 
€ 2ব০:০-০০3০৭ ) শ্রদ্ধা করে ও উচ্চ প্রতিষ্ঠা দেয় ও নীতি এবং ক্রিয়াকর্মকে অবজ্ঞা 
করে। মছ্ধপানে বিভোর থাকে ও সাংসারিক বিষয়-কর্ম অবহেলা করে 1৮৫ 

তাও, গ্রন্থ 'তাও তে চিউ২ (৪০ 71) ০078 ) ও “তাও+ লেখক চুঙত সর 
চটক্দার রসিকতা ও গানতীর্য মিশ্রিত নিবন্ধগুলির সহিত বোবিবর্ষের প্রচারিত মত যেমন 
করিয়াই হউক মিলিয়া গিয়াছিল। চীন| পণ্ডিত লিন্‌ যুতাউ, (117) ৬0121) ) বলেন £ 
“চুডত সের রহম্যবাদের কোনও কোনও বৈশিষ্ট্য, যথা আন্ন-জ্ঞান-বর্জন, সমাহিত ধ্যান 
ও “নির্জনের' দরশশন-লাভ (€“5০০106 0০ 9০0110215” ) হইতে উপলব্ধি হয় যে চীনের 
নিজস্ব কতগুলি কল্পনা “ছান্‌” বৌদ্ধধর্মের ক্রমবিকাশের পশ্চাতে রহিয়াছে 1”৬ 

ষষ্ঠ শতাব্দীর শেষভাগে “ছান্‌” সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা হয় ও সেইকাল হইতে বহু শতাব্দী 
ধরিয়া চীনে ইহার প্রভাব ছিল । ইহা হইতে পাঁচটি উপ-সম্প্রদায়ের উদ্ভব হয় ও তন্মধ্যে 
“লিনৃ-চি' € [5%-011 ),স্থানগত নাম, সম্প্রদায় এখনও বর্তমান আছে। কিন্তু 
চীন অপেক্ষা জাপানেই এঝেন্‌, নামান্তরে এই সম্প্রদায় সর্বাপেক্ষা অপ্রিক বিস্তারলাত করে 
এবং এখন পর্যস্তও এই সম্প্রদায়ের জাপানী কেন্দ্র কিয়োটো-সহরে ইহার বহুল প্রভাব । 

এই চীনা “ছান্‌, সম্প্রদায়ের মতবাদ কন্ফিউসিয়ান্‌ মতবাদের সম্পূর্ণ বিপরীত মনে 
হয়। কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে পঞ্চাশং-শতাব্ধীর শেনভাগে চীনদেশের একজন 
ক্মপ্রসিদ্ধ লেখক “ওয়া -ইয়াংমিওও ( ড/805 2136 2118 ) তাহার এক গ্রন্থে 
প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন যে "ছান্‌” সম্প্রদায়ের মূলগত মতবাদ কন্ফিউসিয়ান্‌ দার্শনিক 
মেনসিয়াসের “লিয়াড. চি (149775-010 ) অর্থাৎ স্বতঃসিদ্ধ বা সহ জ্ঞান, ( 17001- 
তি [01508 ), যাহ মান্ষের মন আপন মনের ধ্যান করিয়াই লাভ করে, 
তাহার পরিকল্পনাতেই নিহিত ছিল । ূ 

৪নৎ সম্প্রদায়ের উদ্ভব হুইয়াছিল “ছান্‌* মতবাদ হইতে এবং ইহার আত্যন্তিক মায়া- 
বাদের প্রতিবাদরূপে । বৌদ্ধধর্মে একটা আত্যন্তরীন সমদ্বয়-সাধনের সন্ত চীনা-মনেন 
একটা স্বকীয় প্রচেষ্টা ইহার মতবাদে দেখিতে পাই । এই মতের তিত্তি নামতঃ 
্র্ষপণুরীক' শান্তর এবং সমপরনায়ের অন্যতম নাম এই শাস্ত্রের নাম হইতে গৃহীত | কিন্ত 
প্র শানে “মৌলিক বুদ” (পন্-০০০) ও 'বুৎপত্তি-সিদ্ধ বুদ্ধ ( চিন-০2407 
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লইয়া যে পার্থক্য শ্চিত হইয়াছে, যাহা “পন্ম' সম্প্রদায়ের শান্তেও শ্বীরুত, তাহার 
উপর ভিত্তি করিয়া বুদ্ধদেবের সমগ্র শিক্ষাবলী ( হীনযান ও মহাযান উতয় জাতীয় ) এক 
নূতন সমন্বয়ে আনিবার চেষ্টা আছে। এই সমন্বয়-চেষ্টায় বুদ্ধদেবের জীবন পাঁচটি কালে 
এবং তাহার শিক্ষাবলী এই কালাহুক্রমে বিভক্ত কর! হয়। বুদ্ধ-বচনগুলিতে বাহতঃ সে 
সকল অসামঞ্রস্য গোচর হয় তাহা মহাযানীদের স্বীকৃত এই মতবাঁদ-_যে বুদ্ধদেব তাহার 
শ্রোতাদের বোধ-ক্ষষতা! অনুসারে উপদেশ দিয়াছিলেন এবং তাহার রাক্য দ্ধযর্বোধক,_- 
এক অর্থ সাধারণ লোকের বোধের উপযোগী ও অন্ত অর্থ গুঢ়,_তাহাদ্বারা নিরসন হয় । 

শাস্ত্রীয় বাক্যের অর্থ গ্রহণের জন্য এই সম্প্রদায়ের একটি বিশেষ ব্যাখ্যা-পদ্ধতি ছিল। 
এড.কিন্ল (50115 ) বলেন £ “ত্যেন-তাই” সম্প্রদায়ের (12:83) বিশিষ্ট 
উদ্দেশ্ট ছিল এই যে বৌদ্ধশান্ত্রগুলি বিনা বিচারে আক্ষরিকভাবৰে সত্য বলিয়া গ্রহণ করা 
ও তাহা সম্পূর্ণ অগ্রানথ কর! (যাহা মায়াবাদ-মতাবলম্বীরা করিতেন ),__এই ছুইয়ের মধ্যে 
একটি মধ্যপথ বাহির করা । বৌদ্ধ ধর্মের এই উভয় প্রকারতেদই ইহার ক্রম-বিকাশের 
অঙ্গ ইহা মানিয়া! লইয়া সেই সঙ্গে উভয়ের সামপ্রস্য-সাধনের জন্য একটি তৃতীয় রীতি 
যাহাদ্বারা এই উভয় প্রকার স্বতন্ত্র করিয়া, তুলনা করিয়া ও সমঞ্জস করিয়া একটি মধ্যপথ 
গ্রহণ করা যায়, _-ইহাই “ত্যেন-তাই” সম্প্রদায় সমীচীন মনে করিত ।৮ 

১নং ও ২নং সম্প্রদায় অল্পকালই জীবিত ছিল ও সম্ভবতঃ অন্ঠান্ত সম্প্রদায়ের সহিত 
মিশিয়া গিয়াছিল | প্রথম সম্প্রদায়টির মূল শাস্ত্র একখানি গ্রন্থ যাহার সংস্কৃত তাষায় নাম 
-_-সত্যসিদ্ধি শাস্ত্র | এই নাম হইতেই সম্প্রদায়ের নাম “সত্যসিদ্ধি' হইয়াছিল । এই 
সম্প্রদায়কে ভারতবর্ষীয় মহাযানী মাধ্যমিক-পন্থীদের “সৌত্রান্তিক' শাখার চীনা সংস্করণ 
বলা যাইতে পারে। ২নং সম্প্রদায়ের মূল-শান্ত্র আচার্য নাগার্জুনের ছুইখানি ও 
নাগাজু'নের শিষ্য আর্যদেবের লিখিত একখানি গ্রন্থ । 

৬নং, ৭নং এবং ৮নং সম্প্রদায় ভারতবর্ষায় কোনও কোনও মহাযানী সম্প্রদায়ের 
অধ্যাত্বা-দর্শনের মতবাদ-পুষ্ট,_-ইছাতে চীন! বৌদ্ধদার্শনিকদের নৈয়ায়িকতা প্রতিফলিত । 
ইহার প্রত্যেকটিকেই কোনও বিশিষ্ট ধর্মবিশ্বাসের প্রতিপাদক না বলিয়া, কোনও নৈয়ায়িক 
দর্শনের প্রস্তাবক বলা যায়। ৬নং সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন বিখ্যাত চীনা পণ্ডিত 
ও অনুবাদক মুয়ান চোয়াঙ ( খু ০৪ 0187)5 )। তিনি ষোল বৎসর ভারতবর্ষে 
শিক্ষালাভ ও তীর্থপর্যটনে কাটাইয়া ৬৪৫ খুষ্টাব্ে চীনে প্রত্যাবর্তন করেন ও বাকি জীবন 
“ভারতবর্ষীয় বৌদ্ধগ্স্থরাজি চীনা ভাষায় অনুবাদ করেন। ভারতবর্ষের মগধপ্রদেশে 
নালন্দা-বিশ্ববিদ্ভালয়ে এ বিশ্ববিস্ভালয়ের অধ্যক্ষ শীলভন্রের নিকট তিনি দর্শনশান্ত্র অধ্যয়ন 
করিয়াছিলেন.। সেইজন্য যুয়ান চোয়াঙ-স্থাপিত এই সম্প্রদায় শীলতদ্রকেই ইহার আদি- 
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প্রতিষ্ঠাতা মনে করে । ৮নং সম্প্রদায় একাক্স-বাদী (০7015) ছিল। তাহাদের 
প্রধান মতবাদ “তাও” দর্শনের সহিত সমঞ্জস ছিল,__তাহা কোনও অদ্বিতীয় পরম অস্তিত্বে 
বিশ্বাস, যে অস্তিত্বের মধ্যে সকল পার্থক্য মিলাইয়া যায় এবং সকল 'বৈপরীত্যই পরম 
একের ( 12098] ০:১০ ) বিভিন্ন প্রকাশরূপে প্রতিভাত হয় ।৯ 

কতগুলি প্রধান প্রধান চীনা বৌদ্ধ সপ্রদায়ের উত্তব হইয়াছিল “তাও” মতবাদের পৃষ্ঠ- 
ভূমিতে, কারণ “তাও' ধর্মের সহিত ভারতীয় মহাযানী বৌদ্ধধর্মের প্রক্কতগত ও মতবাদগত 
কন সুস্্ন ঘনিষ্ঠতা আছে । ইহা! আমরা পূর্বেই লক্ষ্য করিয়াছি। 

কিন্ত কনফিউসিয়ান্‌ মতের সহিত বৌদ্ধমতের অনেক বিষয়ে প্রতিবাদিতা ছিল। 
প্রথমতঃ উহার মৌলিক দৃষ্টিভঙ্গী ছিল তীক্ষভাবে ইহলোকে হিতের দিকে ও সম্পূর্ণভাৰে 
মানুষের জীবন-যাত্রার দিকে-_বৌদ্ধধর্ষের দিক পারলৌকিক। দ্বিতীয়তঃ সামাজিক ও 
রাজনৈতিক ব্যবস্থা সম্বন্ধে উহার মূলগত মতবাদ গার্স্থ্যজীবনের উপর প্রতিষ্ঠিত, ইহা 
বৌদ্ধধর্মের যে সন্াস-গ্রহণের ব্যবস্থা আছে তাহার বিরুদ্ধ । চীনা বৌদ্ধধর্মের সুদীর্ঘ ও 
বিচিত্র ইতিহাসে কন্ফিউপিয়ান্‌ লেখকদের বৌদ্ধধর্মের প্রতি আক্রমণের অনেক দৃষ্টান্ত 
আছে। তাহার মধ্যে চীনের ইতিহাসে সর্বাপেক্ষা বিখ্যাত । ৮১৯ খৃষ্টাব্দে সমাট “শে 
তন্ঙ্গের (75161) 15806 ) প্রতি কনৃফিউসিয়ান্‌ 'লেখক “হান্-যু'র ([ন27 ৪) 
একথানা পত্র-লিপি। ইহা তে লেখক সম্রাটের বৌদ্ধর্ণের পৃষ্ঠপোষকতার নিন্দা করিয়া- 
ছেন।১০ চীনা পণ্ডিতরা এই লিপিখানিকে প্রাচীন চীনা-ভাষার লেখন-তঙ্গীর সর্বশ্রেষ্ঠ 
নমুনাস্বরূপ মনে করেন। 

তথাপি হীনযানী বৌদ্ধধর্ম ও কন্ফিউসিয়ান্‌ মতবাদের মধ্যে একটি মিলনের স্থল ছিল। 
তাহা আত্ম-সংযম ও ব্যক্তিগত ব্যবহারে সমীচীনতার গুরুত্ব-নির্দেশে। কন্ফিউসিয়ান 
মতবাদকে কেহ কেহ 'লী'র ধর্ম বলিয়াছেন । চীনা “লী” ([) কথাটির অন্ত ভাষায় 
অনুবাদ ছুর্ূহ। ইহা কন্ফিউসিয়ান্‌ শিক্ষার মর্মকথা | “লী: কথাটির ছুইটি তাবার্থ”-_ 
প্রথম অর্থে যাহা ব্যক্তিগত ব্যবহারিক জীবনে প্রযোজ্য, “লী' সকল কর্তব্য বিষয়ে 
উপযুক্ততা বা৷ সমীচীনতা৷ প্রকাশ করে দ্বিতীয় অর্থে” যাহা! সমাজের জীবনযাত্রায় প্রযোজ্য; 
'লী' প্রকাশ করে স্থশৃঙ্খলতার পদ্ধতি অথবা! প্রত্যেক বিষয় যথাস্থানে স্থাপনের রীতি ।৯৯ 
প্রথম অর্থে 'লী'র সহিত হীনযানী বৌদ্ধধর্মের “বিনয়ের সাদৃশ্ঠ আছে। সেই কারণে 
অন্ততঃ একটি চীনা বৌদ্ধসপ্প্রদায় “বিনয়ের” উপর প্রতিষ্ঠিত হয়। তাহা ৯নং সপ্রদায়। 

এই সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতার নাম__তাও-শেন (2০ 75081) )। ইহার জীবিত- 
কাল ৫৯৫-৬৬৭ খৃষ্টাব্ধ | তাও-শ্বেন তাহার নিয়ামাবলীতে সংযম ও কষ্ছু-সাধণের উপর 
জোর দিয়াছেন। হীনযানী বৌদ্ধধর্মের ভাব ইহাতে অনেকটা! গৃহীত হইয়াছে এবং এই 


৫৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

সম্প্রদায়ের প্রধান শান্তগরস্থ ভারতীয় ধধর্মগুগত'_বৌদ্ধসম্রদায়ের বিনয়পিটক | এই 'লুঃ 
সম্প্রদায় এখনও চীনদেশে বর্তমান আছে £ কিয়াঙ তা (12191858 ) প্রদেশের “পাও-হুয়া- 
গুন (092০0-1,89-51901% ) মঠ এই সম্প্রদায়ের কেন্্রস্থল | এই ন্‌" সম্প্রদায়ের কনৃফিউ- 
সিয়ান্‌ ভাবান্বিত, কিন্তু ইহার অন্তর্বস্ত ( 001/52765 ) বৌঁদ্ধ। 

সর্বশেষ চীনা বৌদ্ধ সপ্রদায়--১০ নম্বর $ অষ্ট শতাব্দীর শেষভাগে প্রতিষ্ঠিত হয়। 
ইহা! একটি গুহজ্ঞানাবলম্বী সম্প্রদায়,_সেই জন্য ইহার নাম “সত্য বাণী, বা গুহ শিক্ষা । 
ইহার প্রেরণা ছিল প্র যুগের ভারতীয় বৌদ্ধধর্মে প্রবতিত তাম্ত্রিকতায়। বজবোধি-নামক 
জনৈক তারতীয় সন্ন্যাসী (যিনি ৭৩০ খুষ্টাব্দে চীনদেশে মারা যান ) চীনা! জনসাধারণের 
মধ্যে ইহা প্রচলিত করেন। ইহার উচ্চাঙ্গে একমাত্র বুদ্ধ-আত্মা বৈরোচনের সাধনা, যিনি 
নানা নির্গমন-পথে ও নানা প্রতিবিষ্বে ( 20090901090 220. 129০য%০5 ) আত্ম-প্রকাশ 
করেন। কিন্তু ইলিয়ট্‌ ( 811০6) সাহেবের মত যে, “ইহার নিম্শ্রেণীর ও সাধারণ-গ্রাহ্থ 
অংশ নান! দেবতার পৃজ!, জড়পদার্থে-যাছু-ক্ষমতা আরোপ ( 5865:499 ) ও যাছুবিগ্ভার 
চর্চ মাত্র 1১২ 

চীনদেশীয় লোকের জন্য এই সম্প্রদায়ের প্রধান আকর্ষণ ছিল ইহাদের যাছু-প্রক্রিয়ার 
ও মন্ত্র-তন্ত্রের বহুল ব্যবহারে । ক্মরণাতীত কাল হুইতে চীনদেশবাসীরা৷ ক্রিয়া-কাণ্ড দ্বার! 
্রন্মাণ্ডের অবৃশ্য শক্তিগুলিকে নিয়প্ত্রিত ও পরিচালিত করা যায় এই বিশ্বাস পোষণ 
করিয়াছে । এখনও মৃতব্যক্তিদের পারলৌকিক মঙ্গলের জন্য একশ্রেণীর প্রাচীন ক্রিয়া- 
পদ্ধতি প্রচলিত আছে। ইহা সমধিত্ব-মূলক বাছুর (55779990)500 7281০ ) উপর 
প্রতিষ্ঠিত। এমন কি চীনদেশের দার্শনিক মতবাদও এই প্রকার যাছু-ক্রিয়াকে অগ্রাহ 
করে নাই £ চীনের প্রাচীন গ্রন্থ “ক্রিয়া-পদ্ধতি” (7০901. ০ 7২1665 ) তেরোখান! প্রাচীন 
ও প্রামাণ্য কনৃফিউসিয়ান্‌ গ্রন্থাবলীর অন্যতম | স্থতরাং তাস্ত্রিক ক্রিয়াকলাপ যাহার 
পশ্চাতে আছে রহস্যান্বেষী ( 1550০ ) একটি বিশেষ চিন্তাধারা, তাহা চীনা মনোভাবের 
সহিত অসঙ্গত হয় নাই এবং এই তান্ত্রিক "সত্য বাণী সম্প্রদায়ের এত প্রভাবশালী হইয়া” 
ছিল ষে ইহার প্রভাব অন্তান্ত সম্প্রদায়ে ও ব্যাপ্ত হয় এবং চীনদেশে সাধারণে প্রচলিত 
বৌদ্ধধর্মের পরবর্তীকালের রূপে এমন একটি বিশেষ রং ফলাইয়াছিল যে তাহাতে তিব্বত 
হইতে প্রবর্তিত লামা-ধর্মের সহিত চীন। বৌদ্ধধর্ম মিশিয়! যায় । 

ধর্মগ্রন্ছ-সংগ্রহ-_চীনদেশীয়দের সহজাত সাহিত্যিক পটুত1 ও লিখিত বাক্যের প্রতি 
শ্রন্ধা প্রবচন-গত । চীনে বৌদ্ধধর্মের তারতব্ষীয় প্রথম প্রচারকেরা চীনদেশীয়দের 
প্রকৃতির এই বৈশিষ্ট্য বুঝিয়া তাহার অনুযায়ী কার্য করিয়াছিলেন, তাহারা চীনের 
লোকদিগকে এই নৃতন ধর্মবিষয়ক লিখিত গ্রন্থ অপর্যাপ্ত পরিমানে জোগাইতে 'লাগিলেন। 


৬৩ 


চীনের দশটি বৌদ্ধসপ্প্রদায় 


চীনের প্রথম বৌদ্ধ প্রতিষ্ঠান, _লোয়াউ. ([.০5208) সহরের খ্বেতাশ্ব বিহার' 
€( ৬/1706 770156 110:)8501 ),-বহু শতাব্দী ধরিয়া গ্রন্থ প্রণয়ণের মধুচক্র (8৫০- 
1715) স্বরূপ. ছিল। বৌদ্ধগ্রন্থ তাহাদের হস্তগত হইলেই তাহা! চীনাভাষায় অনুদিত 
হইত। ইহাতে চীনাভাষায় অনেক নৃতন নৃতন শব্ব-সংগ্রহ হইতে লাগিল,_-তাহা বৌদ্ধ- 
শাস্ত্রের পরিভাষার ও বৌদ্ধনামের আক্ষরিক চীনা অনুবাদের প্রয়োজনেই নয়, এতৎসঙ্গে 
একরকম নৃতন ভাষা-বিশেষেরও স্থষ্টি হইল। তাহাকে “বৌদ্ধ মাগারীণ? (8391)19 
791709110 ) ভাষা বল! হয়, _তাহা চীনের প্রাচীন-্রন্থগত শুদ্ধ-তাষা ও এ্তিহাসিক 
রন্থগুলির ভাষা হইতে পৃথক । 

ইতিহাসের দিক্‌ হইতে চীনা বোঁ্ধগ্রন্থসংগ্রছের মূল্য দ্বিবিধ। প্রথমতঃ ভারতবর্ষে 
মহাযানী বৌদ্ধধর্মের ক্রম-বিকাশের ধারা সম্বন্ধে বর্ত মানে যে অজ্ঞতা আছে তাহাতে এই 
সকল গ্রন্থ হইতে রশ্মিপাত হয়, কারণ ভিন্ন ভিন্ন মহাযানী সম্প্রদায়ের মূল গ্রন্থগুলির কিছু 
কিছু আমরা কালানুক্রমে স্থাপিত করিতে পারি । অধিকন্ত বছ মহাযাশী গ্রন্থ, যাহার 
প্রথম লিপি এখন আর পাইবার সম্ভাবনা নাই, তাহা এই চীনা গ্রন্থ-সংগ্রছে চীনাভাষায় 
অনূদিত হইয়া আছে, যদিও সেই দকল অনুবাদের বিশুদ্ধতা নির্ণয় করা যায় না। দ্বিতীয়তঃ 
হীনযানী বৌদ্ধধর্ম ও মহাযানী বৌদ্ধধর্মের পারস্পরিক সম্বন্ধ, যাহা এখনও বৌদ্ধধর্মের 
ইতিহাসে একটি গুরুত্বপূর্ণ কিন্তু অগ্ভাবধি অনির্ণাত প্রশ্ন, তাহা! এহ এন্বগুলি হইতে নূতন 
দৃষ্টিতে দেখা যাইট্ত পারে, যদিও চীনের বৌদ্ধদের হীনযান ও মহাযানের পার্থক্য সন্দ্ধ 
স্পষ্ট ধারনা ছিল না । কয়েকটি ভিন্ন এই সকল গ্রন্থ সংস্কৃত হইতে অনুবাদ, কিন্তু ইহার 
কোনও কোনও বাক্য ও প্রকাশ ভঙ্গীতে মনে হয় যে লেখকেরা ইহার পূর্বের লিখিত 
পালিগ্রন্থগুলিও ব্যবহার করিয়াছেন। প্রত্যেক সংগ্রহের এক অংশ “হীনযানী' বলিয়া 
নির্দিষ্ট আছে । কিন্তু যে সকল গ্রন্থ তারতবর্ষে মহাযানী গ্রন্থরুপে ধরা হয় তাহারও কিছু 
কিছু ইহার মধ্যে সিবিষ্ট। ইহাতে এই ছুরহ প্রশ্ন ওঠে যে এই হীনযান ও মহাযান শ্রেনী 
বিভাগ চীনা তালিকা-কারের অজ্ঞতা প্রস্থত অথবা ভারতবর্ষেই হীনযান € মহাযাশের মধ্যে 
কোনও ছূর্জে য় অন্তঃসংযোগের ফল। 


টাকা! 
১) চারনা। এ শর্ট কালচারাল হিষরী পৃ ২৬২-৯ উষ্টব্য 


২। “আমিদ| বাদ এ আদি গৌতমের পরিবর্তে আমিদ] বা অমিতাভের নাম বাবহার করা হয়***** 
তিনি চীন! বর্ণিত শি তিয়েন (115 7167), পশ্চিম ছর্গ ব অপূর্ব হুখাবতী হর্গে পণ্য হইতে জাত'*'"' নরক 
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বন্ত্রন! হইতে মুক্তিলাভ করিয়! পশ্চিম হ্র্গে পুনর্জন্ম লাভার্থে আমিদার নাম গ্রহণই বথেষ্ট"-_পুর্বোক্ত 
গ্রন্থ পৃ২৮১ 

৬| হিন্দুইস্ম জা।ও বুদ্ধিসূম্‌ ওয়খণ্ড পূ ২৫৫-৬ 

৪ | এ পৃথ্৫৫ 

«| চায়না ঃ এ শর্ট কালচারাল হিদ্রী পৃ ২৬২-৩ 

৬। উইস্ডম্‌ অব চায়না পূ ৬৭ 

৮। চাইনীস্‌ বুদ্ধিস্ম্‌ ৩খণ্ড পৃ ১৮৬ 

৯। চায়ন1; এ শর্ট কাল্চারাল্‌ হিষ্রী পূ ২৮৪ 

১*। গিল্সএর "চাইনীক্জ লিটারেচার” এ পৃ ২০১. ও ২*২-এ এই বিখ্যাত পত্রের সংক্ষিপ্ত অনুবাদ 
উদ্ধত আছে এবং “হিন্দুইস্ম্‌ আও বুদ্ধিস্ম্‌" এ পূ ২৬৬-৭ তে গিল্স্-এর অনুবাদের আংশিক উদ্ধাতি আছে, 

১১1 উইস্ডম্‌ অব কন্ফুশিয়াস 

১২। হিন্দুইস্ম আযাণ্ বুদ্ধেস্ম্‌ ৩য়খণ্ড পৃ ৩১৭ 


০্পুয্লক ভ্রিলল্রলী 


এলিয়ট, সার চার্ল সঃ হিন্দুইস্ম্‌ আযাও বুদ্ধিসূম্‌ ৩য় খণ্ড (১৯২১) 
ম্যাকনেয়ার, এইচও এস্‌, সম্পাদিত ঃ চায়না, (১৯৪৬) 

বীল £ ক্যাটেনা অব বুদ্ধিষ্ট স্কিপ চারস্‌ (১৮৭১) 

যুটাঙও লিন্‌ সম্পাদিত £ দি উইস্ডম অব চায়না (১৯৪৮) 

ল! তুরেৎ, কে, এস্‌ £ দি চাইনীজও দেয়ার হিন্তী আাও কাল্চার ( ১৯৪৬) 
বাগড়ী, পি, সি ঃ ইত্ডিয়া আও চায়না (১৯৪৪) 

ফিট্জেরান্ড, সি, পি. £ চায়না, এ শর্ট কাল্চারাল্‌ হিষ্ত্রী (১৯৪২) 

মুটাঙও লিন্‌ £ দি উইজডম্‌ অব কনৃফুশিয়াস € ১৯৩৮ ) 

এডকিন্স, জোসেফ ঃ চাইনীজ, বুদ্ধিস্ম্‌ ( ুব্নারস্‌ ওরিয়েন্টাল সিরীজ,) 
নান্জিও, বি, £ এ ক্যাটালগ, অব বুদ্ধিস্ট্‌ ব্রিপিটক ( ১৮৩৩ ) 


৬২. 


পঞ্চবিংশ পরিচ্ছদ 
জাপানের চিন্তাধারা 


“শিন্তো" ধর্মকে “দেবমার্গ (7০ ৬৪৮ ০£ 6০ 3945 )'বল! হয় । ইহাতে এত 
অধিক পৌরাণিক কুসংস্কার আছে ও উগ্র-জাতীয়তাবাদের প্রলাপ আছে যে জাপানের 
চিন্তা ও কৃষ্টির পুষ্টিকর না হুইয়! ইহা! বরং হানিকরই হইয়াছে । তথাপি ইহাতে একটি 
ধারণা আছে যাহার সম্বন্ধে বল ষায় যে ইহা জাপানী জাতির পারপার্বিক অবস্থা 
অনুযায়ী প্রতিক্রিয়ার স্বকীয় ও বিশিঃ প্রকাশ । আমি “কান্নাগরা' বা “কান্নাগরা নো 
মিচি” (9179691-5 বা (00086 25 20 1001001) এই বাক্যটির নির্দেশ করিতেছি । 

পণ্ডিতের, দেশ-তক্তেরা! এবং এ্রতিহাসিকেরা, ধাহাদের মন দৃষ্টির সন্কীর্ঘতায় ও 
তাব-প্রবণতায় আতিশয্যে বক্রতা-প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহারা এই বাক্যের অপব্যবহার 
করিয়াছেন । কিন্তু প্রকৃতার্থে এই কথাটি জাপানী চিন্তাধারার সংক্ষিগু-সার-ন্বর্ূপ | 

“কান্নাগর।” কথাটি যৌগিক £ “কান্‌ বা “কামি'র অর্থ “দেবতা” এবং “নাগরা” অর্থ 
“অনুসারে” “সামঞ্জস্তে বা 'যথা-ভাবে” | স্থতরাং “কাম্নাগরা” কথাটির অর্থ £ “দেবতাদের 
অনুসারী হইয়া” বা “দেবতাদের মতন হইয়া । বিপদার্থে “দেবতাদের ইচ্ছার সহিত 
সামগ্রন্য রাখিয়া” অথবা “দেবতারা নিজেরা যেমন সেইভাবে তাহাদের অনুসরণ করিয়!” 
অথবা “দেবতাদের মতন হইয়া” বা “নিজের মধ্যে দেবতাদের মুত্তি প্রতিফলিত করিয়া” । 

এই কথাটি প্রথম পাওয়া যায় “নিহঙ শোকি' (1505 51১০1) নামক জাপানের 
পৌরাণিক ইতিবৃত্তে । ইহা জাপান সম্রাট কোতোকু (10:01 )-র রাজত্বকালে 
(খৃষ্টাব্দ ৬৪৫-৬৫৪ ) রচিত হয়। তিনি প্রচার করিয়াছিলেন যে জাপান দেবকুল হইতে 
অবতীর্ণ রাজাদের দেশ । যে দেবগণ ছিলেন স্বর্গ-মর্ডে প্রারস্তের সমকালীন জাপানের 
রাজার! তাহাদেরই বংশধর বলিয়া তাহাদের শাসন দেবতাদেরই ইচ্ছানুযায়ী | 

প্র ককাম্নাগরা” বাক্যটির অর্থ প্রথমতঃ রাজনৈতিক ছিল। কালক্রমে উহার অর্থ 
বহু-ব্যাপক হয়। ইহা! কেবল রাজনীতি সম্পর্কেই ব্যবহৃত হইত না । ইহার তাৎপর্য 
ধর্ম ও নীতিবাদের স্বর আসিয়া পড়িল এবং “দেবগণ ও বিশ্ব-প্রকতি একার্থগ্োতক 
হইল। দেবতাদের ইচ্ছা অনুসারে কার্য করা কি জীবন-যাপন করা আর প্ররুতিকে 
তাহার সত্য-্বরূপ গ্রহণ করা, অর্থাৎ প্রকৃতির উপর মানুষীবুদ্ধি চালনা না করা, একই 
কথা হইল । অষ্ট শতাব্দীর শেষ অংশে সম্ভবতঃ ওতোমো-নো-যাকামোচি (9:০2০০- 


৯০৫ 
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)0-5:21900090151) সঙ্কলিত একখানি প্রাচীন জাপানী কবিতা-সংগ্রহ হইতে এই অর্থ 
পাওয়া যায়। এই কবিতা-সংগ্রহের নাম 'মান্নযয়ো-শু (11197050-5100 ) বা “দশ 
সহ্ত্র পত্রের সংগ্রহ | “মোতো-ওরি-নরিনাংগা” 0/০০০-০11 2০1:2286৭- খষ্টাব্ড 
১৭৩০-১৮০১ ) “কান্নাগর।” কথাটির প্র অর্থ-ই স্ফুট করিয়! দিয়াছিলেন । 

“দেবতাদের অনুযায়ী হইয়া-_এই কথাটির যতদিন রাজনৈতিক অর্থে প্রযুক্ত হইত, 
ততকাল ধারণাটি সাম্রাজ্যবাদ, জাতীয়তাবাদ বা দেবতার প্রতিনিধিভাবে রাজ্যশা সন- 
বাদের সহিত সম্বন্ধ হইবার সম্ভাবনা ছিল। এই সম্বন্ধ যে কি দুর্ঘটনাপ্রন্থ 
জাপানের ইতিহাসে সম্প্রতি যাহা ঘটিয়াছে তাহা দৃষ্টান্ত-স্বরূপ। ধর্মান্ধ জাতীয়তা- 
বাদীরা ও আমার মতে অত্যন্ত কুসংস্কারাপন্ন শিনতো! পণ্ডিতর! তাহাদের সন্কীর্ প্রাদেশিক 
পক্ষপাত সমর্থনের জন্ত জাপানের চিন্তাধারা বিপথে চালাইয়াছিল। নরিনাংগা স্বয়ং 
এই সকল পক্ষিপাতিত্ব হুইতে মুক্ত ছিলেন ন! বটে, কিন্তু তাহার মনের প্রসারের জন্য 
স্বাহার পরবর্ভী শিষ্যুবর্গ, ধাহারা “হিতারা আত-্ুতানের (7710808 £১058051)6-- 
খৃষ্টাব্দ ১৭৭৬-১৮৪৩ ) নেতৃত্বাধীনে ছিল তাহাদের মত চরমপন্থী ছিলেন না । 

যাহাকে আমরা ঠিক 'জাপানী চিন্তাধারা” বলিতে পারি তাহা অষ্টদশ শতাব্দী পর্যন্ত 
অস্পষ্ট ছিল | যখন “কামো-নো-মাবৃচি” ( &৪10-0০-900০৮?--১৬৯৭-১৭৬৯ ) ও 
“মোতো-ওরি-নরিনাংগ1” কন্ফিউসিয়ান্‌ মতবাদের বিরুদ্ধে জাপানের প্র দেবপন্থা'র 
চর্চা আরম্ভ করেন তখন ইহা স্পষ্ট হয়। তাহারা কনৃফিউসিয়ান্মতের যুক্তিবাদ 
(18000781150) ) ও জাপানী কন্ফিউসিয়ান্-বাদীদের আক্রমণশীলতায় অত্যন্ত ক্ষুন্ধ 
হইয়াছিলেন। এই জাপানী কনফিউসিয়ান-বাদীরা “শিন-তো” সম্পূর্ণ অগ্রাহহ করিত 
এবং তাহার ফলে জাপানের রাজনৈতিক ও কষ্টিসম্বন্ধীয় ইতিহাসের যে বিশেষ তাৎপর্য 
আছে তাহা মানিত না । নরিনাংগা! এই মত প্রকাশ করিয়াছিলেন যে জাপানদেশের 
পৌরাণিক কাহিনী যাহা কোজিকি, (7:০1 ) ও নিহঙ শোকি, (15020 9150158 ) 
গ্রন্থে বণিত আছে জাপানী কনফিউসিয়ানবাদীর1 তাহার যুক্তিগত ব্যাখ্যা করিতে গিয়া 
“মানুষী” (1)09218 ) ব্যাখ্যার দ্রিকেই ঝৌঁক দিয়াছে । তিনি এই কথার উপর জোর 
দিতেন যে দেবতারা মনুষ্যপদবীর নন এবং পুরাণ্‌-বণিত তাঁহাদের অযৌক্তিক কার্যাবলী 
সেই বোধেই গ্রহণ করিতে হইবে। যদি আমরা আমাদের ক্ষুত্র বুদ্ধি প্রয়োগ করিয়া 
তাহার 'মান্ুষী' অর্থ করি, তবে তাহা অসঙ্গত হুইবে,_তাহাতে জাপানের ইতিহাসে 
কোনও অলৌকিক তাৎপর্য থাকিবে না এবং জাপানের শাসকদের স্বর্গ হইতে অবতরণের 
দাবী আর গ্রাহ হইবে না। দেবতাদের কাহিনী হইতে যৌক্তিকতার প্রশ্ন বাদ দিতে 
হুইবে। আমাদের পূর্বপুরুষদের নিকট হইতে আমরা পৌরাণিক কাহিনীগুলি যেমন 


৬৪ 


জাপানৈর চিস্তাধার! 


পাইয়াছি, তেমন ভাবেই আমর! বিনাযুক্তিতে গ্রহণ করিব, আমাদের আধুনিক নীতিবাদী 
আদর্শে তাহার মাপ করিব না,_-ইহাই ছিল নরিনাংগা! ও তাহার মতবাদীদের প্রবন্ধ । 

কনৃফিউসিয়ানৃ-বাদী ও বিরুদ্ধবাদী অন্তান্তদের মতই “শিন্-তো? পণ্ডিতেরাও এই সকল 
উক্তিতে মানবিক যুক্তি ও নীতির আদর্শ ধরিয়াছেন_-একথ। বর্তমানকালের দৃষ্টিতে অতি 
আশ্চর্য বলিয়াই মনে হুয়। 'শিন্-তো!” পণ্ডিতেরা ভুলিয়াছিলেন যে, যে কোনও বিতর্কই 
যুক্তির উপর স্থাপন করা উচিত। 

তাহার] মানুষেরই লিখিত ও মানুষের দ্বারাই বংশ-পরম্পরায় প্রচলিত দেবতাদের 
কার্যাবলীর তাৎপর্য নির্ধারণ করিতে যে অযৌক্তিক যুক্তি-পদ্ধতি দেখাইয়াছেন তাহা 
ভ্রান্তিযূলক সন্দেহ নাই । তথাপি তাহার! যে মানুষের অভিজ্ঞতায় কিছু কিছু অমান্ুষী 
ঘটনা থাকিয়া যায় যাহা যুক্তির বহির্ভত বলিয়া মানিয়৷ লইতে হইবে, যাহা কোনও 
পরম সত্য, প্রার্কতিক হউক কিবা! অলৌকিক, ইহ! বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছিলেন তাহা 
সম্পূর্ণ ভ্রান্তিমূলক নয় | কিন্তু তাহাদের ভ্রম যাহা এ-সম্পর্কে দারুণ ভ্রমই ছিল তাহ! 
এই যে তাহারা দেবতাদের যুক্তির বহির্ভত কার্যগুলি রাজনীতিক্ষেত্রে প্রয়োগ করিতে 
চাহিয়াছিলেন এবং তদ্বারা জাপানী সম্রাট-পরিবারের দৈব-আবির্ভাব প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছিলেন । 

বৈদেশিক কুটির সহিত জাপানীদের সংস্পর্শ জাতীয় ইতিহাসের অতি প্রাকৃকালে 
হইয়াছিল । সেই হেতু এই সকল ক্কষ্টির কি বিশেষত্ব তাহা বুঝিবার হুযোগ তখন 
তাহাদের ঘটে নাই। চীন! ও ভারতীয় কৃষ্টি ও চিন্তার অত্যধিক চাপে অন্থদেশীয় কটি 
রুদ্ধ বা নির্বাপিত হইয়। গিয়াছিল । 

যে কালে জাপানীরা তাহাদের পরিবেশের প্রতি নিজস্ব প্রতিক্রিয়া বোধ করিবার 
উপযুক্ত হইয়াছিল এবং প্রাক্তন পুরাণ-কাহিনী-গত মনের অবস্থা হইতে বহির্গত হুইতে- 
ছিল, তখন তাহারা এসিয়া মহাদেশের মধ্য হইতে আগত চীনা ওপনিবেশিকত্বার৷ প্রচলিত 
তাও'-বাদ ও কনফিউপিয়ান-বাদের সম্মুখীন হইল । ইহাদের কৃপ্টিগত প্রভাবে তাহার! 
অভিভূত হুইয়াছিল। এই সকল মতবাদীদের পদাঙ্ক নততাবে, এমন কি সাগ্রহে ও লুন্ধমনে, 
অনুসরণ ন! করিয়৷ তাহাদের আর কোনও গতি ছিল ন|। 

জাপানীর! তাহাদের চীনা প্রতিবেশীদের হইতে প্রথম গ্রহণ করে তাহাদের “চিত্র-লেখা' 
(34595:9193) প্রণালী । এই প্রণালীতে বর্ণমালা শুধু শব্দ-সাক্কেতিক ছিল না, ধারগাগুলিও 
প্রকাশ করিত। 'মান্ন্যয়ো” গ্রন্থে যে চীনা বর্ণমালা! আছে তাহার অধিকাংশই 'জাপানী 
শব্দের ধৰন্তাত্বক এবং “কোজিকি' এন্ে জাপানী শব্দ ও চীনা ধারণাগুলির একটা জটিল 
সংমিশ্রণ । “নিহোন শোকি'র সমস্তটাই চীনা লিখন ভঙ্গীতে চীনা “চিত্র-লেখা'য় রচিত | 


৬৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

এই চীনা ও জাপানী সংযোগ ইহাই নির্দেশ করে যে জাপানী চিস্তারীতি চীনা 
প্রকাশ-পদ্ধতিতে আকারিত হইতেছিল। 

জাপানের জাতীয় মনোভাবে পূর্বপুরুষের পূজা অঙ্গীভূত এইরূপ ধরা হয় বা এইরূপ 
বুঝানো হইয়াছে । কিন্তু বাস্তব পক্ষে ইহা৷ চীন হইতে লওয়া। 

জাপানের প্রাগৈতিহাসিক কাহিনী রচনার যে “যত (208) এবং “যাঙ, 
( 5:28 ) দর্শন-বাদের ভিত্তি তাহাও আমাদের প্রতিবেশী চীনাদের হইতে ধার করা । 

শাসকদের দেবতার আমন দেওয়ার মতবাদও সম্ভবতঃ চীন হইতে গৃহীত হইয়াছিল, 
কারণ চীনদেশে শাসকদের ক্ষমতা স্বর্গ হইতে- আসিয়াছে এইব্প মনে করা হয়-_ইহার 
অর্থ চীনদেশীয়দের কাছে যাহাই হউক না কেন জাপানীরা এই ধারণা আরও পুষ্ট ও 
স্থল করিয়াছিল | তাহারা স্বর্গের স্থলে দেবতা ধরিয়! এবং শাসনবর্ত। মিকাডোকে সাক্ষাৎ 
বংশধর বলিয়া মানিয়৷ লইয়াছিল | এই সম্পর্কে আমরা জাপানীদের চিন্তাপ্রণালীর 
একটু আতাস পাই। এই প্রণালীতে যাহা ভাবাত্মক ( 45৮৪০) তাহা বাস্তবিক 
( 0070:566 )-এ পরিণত হয়| 

এই ধারণাগুলি “নিহোন শোকি' গ্রন্থে ওতপ্রোত । ইহা সরকার-অন্ুমোদিত জাপানের 
ইতিহাস ও শিন্-তো-বাদীদের পবিত্র গ্রন্থগুলির মধ্যে অন্ততম | কিন্তু এগুলি কন্ফিউ- 
িয়ান্‌ চিন্তা হইতে জাপানীদের চিন্তায় গাছের কলমের মত রোপিত হ্হয়াছে। 
জাপানীর! “ত1ও'"বাদীদের কাছেও বহু খনী। জাপানীদের বালকোচিত শ্বভাব-অন্ু- 
বস্তিতা (188%606 ), প্রাচীনকালের উপযুক্ত সরলতা, আদিষুগের বিশুদ্ধতা ( 071511591 
০৩ ) এবং অভিজ্ঞতা-মুলক বন্ততম্ত্তা ( ০037::109] 16911579 ) 'লাও-ত”র 
শিক্ষাবলী হইতে আসিয়াছে । ইহা বিশেষভাবে দেখা যায় 'মোতোরি'র (10601) 
“দেবগণের প্রাচীন পন্থা'র ( ঞ1701606 ভ/৪5 ০£ 0৪ 3005) ব্যাখ্যায় । তাঁহার 
'কান্নাগরা? ( 82107598518 ) মতবাদ 'লাওত,.স*র মানুষের কপটতা ও কৃত্রিম উপায়ে 
মান্থুষের সামাজিক শৃঙ্খলা-গঠনের বিরুদ্ধে অভিযোগের জাপানী “রকম-ফের'। 

জাপানী “শিন্-তো”র তথা-কথিত “পবিত্র গ্রন্থগুলি*র বিচার করিতে গিয়া জাপানে 
সম্রাট্‌-শাসনের প্রবর্তন স্ত্বন্ধে প্র সকল গ্রন্থকর্তাদের স্থবিশাল বর্ণনাতঙ্গীর একটু উল্লেখ 
করিতে চাই। প্রথম সমাট “জিম্মু' (]10020 ) যিনি ২৬০৯ বৎসর পূর্বে জাপানের 
লিংহাসন আরোহণ করেন বলিয়া বল! হয় তিনি যে কাল্গীনিক র্যক্তি তাহাতে সন্দেহ 
ন্লাই এবং তাহার রাজত্ব “ন্‌ শু' (77079) নামক ভূখণ্ডের কিঞ্চিৎ অংশ 'হুইতে 
অধিক বিস্তৃত ছিল না। কিন্তু “নিহোন শোকি"র রচয়িতার! তাহার মুখ দিয়া বলাই- 
তেছেন : “আমার এই অভিপ্রায় যে আমি ছয়টি দিক্‌ একত্র বাঁধিয়া একটি কেন্দ্রীয় 


৬৬ 


জাপানের চিন্তাধারা! 


রাজধানী প্রতিষ্ঠিত করিব এবং তাহার আটটি সীমান্ত একটি স্বিশাল ছাদ নির্মাণ করিয়া 
আচ্ছাদিত করিব” | এই “ছয়টি দিকৃ* ও 'আটটি সীমান্ত" আলঙ্কারিক ভাবায় ব্রহ্মাণ্ড কি 
পৃথিবীকে নির্দেশ করে,_ইহা৷ তাহাদের বিশিষ্ট চীনা-রীতিতে পৃথিবীর ধারণ! প্রকাশ 
করিবার উপায় । 

কনৃফিউসিয়ান্-বাদ উত্তরখগ্ডবাসীদের কৃষ্টির গ্যোতক ; “তাও'-বাদ দক্ষিণথগুবাসী- 
দের। চীনদেশ প্রধানতঃ উত্তরখণ্ড এবং সেই হেতু কন্ফিউসিয়ান্-বাদের প্রভাব সর্বত্রই 
দেখা যায়। একথা সত্য বটে যে 'তাও'-বাদ, যেভাবে লাও ত.স, চুয়াও, তস এবং অন্ক 
শিক্ষক্ষেরা শিক্ষা দিয়াছিলেন তাহ শিক্ষিত শ্রেণীর লোকেরাও গ্রহণ করিয়াছিল, কিন্তু চীনা 
চিন্তাধারার প্রধান শ্রোত কনৃফিউসিয়ানৃ-বাদেই উদ্ভূত হয় । কনৃফিউসিয়ান্-বাদ সামাজিক 
শৃঙ্খলা রক্ষাকারী এবং যুক্তি ও মানবধর্মের ( চ700)91)151 ) সমর্থক ) “তাও'-বাদ মতে 
সংসার 'এড়ানোর'র রীতি ( :5০8015. ) ও অতীন্জ্রিয় পদার্থের সন্ধান (702175০6187 
06182115009 ) প্রশস্ত | 

জাপান যতদিন কন্ফিউসিয়ান্‌ মতবাদের প্রভাবে ছিল ততদিন জাপানের স্বীয় 
পরিবেশের প্রতি আপন-স্বাতাবিক প্রতিক্রিয়ায় যাহা কিছু “তাও'-তাব ছিল তাহা বিকাশ 
পাইতে পারে নাই । এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই যে জাপান প্রধানতঃ দক্ষিণ স্বীপণ্ডলি 
হইতে আগত জাড্িদের দ্বারা অধ্যুষিত এবং তাহাদের মনের আকার-প্রকার স্বভাবতই 
উত্তর অপেক্ষ। দক্ষিণের বেশী । যদি তাহাদের স্বতাব-অন্ুযায়ী জীবন যাপনে হস্তক্ষেপ ন! 
হইত তবে তাহারা নিশ্চয়ই 'তাওঃ-মত অনুসারেই বাস্তবের মর্ম গ্রহণ করিত। 

কিন্তু ইতিহাসে ইহার অন্যথা ঘটিয়াছে। চীন হইতে আগত লোকেরা আগেই তাহাদের 
উচ্চতর কনৃফিউসিয়ান্‌ কটি লইয়া! এইদেশে দৃঢ় হইয়া বসিয়াছিল এবং জাপানের 
ইতিহাসের প্রারস্তিক অধ্যায়গুলি তাহাদের প্রভাবে রচিত হুয়। ইহা! ছিল অবশ্থপ্তাবী 
এবং এই ইতিহাসের প্রথম অবস্থায় ইতিহাস-রচনায় এইমুখী গতির জন্য কৃতজ্ঞ হইবারও 
কারণ আছে। কিন্তু আমাদের দেশের লোক সেই যুগে “তাও'-মতের যথোচিত গুণাব- 
ধারণের জন্ত বাস্তবিক প্রস্তত ছিল না, কারণ ইহা বুঝিতে বিস্তর গবেষণার ও চিন্তাশক্তির 
প্রয়োজন এবং যে জাতি তখনও সত্যতার প্রথম অবস্থা পার হয় নাই, তাহার পক্ষে ইহা! 
আশার অতিরিক্ত । 

যখন জাপানের লোকেরা কনৃ্ফিউসিয়ান্‌ আদর্শ অনুসারে তাহাদের গোঠী-গত জীবন 
নিয়মিত করিতেছিল, তখনও তাহার! ভোলে নাই,--এবং তাহা ভোলাও অপভ্ভব ছিল-_- 
যে তাহাদের দক্ষিণ-দেশীয় প্রাণে যে ভাবের গভীর সঞ্চালন ছিল তাহা “তাও'-মতের 
আকারেই প্রকাশের জন্য ব্যাকুল হুইয়াছিল। 


৬৭ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


:.. এই ব্যাকুলতা কেন? তাহাদের অর্ভ গৃঢ় আকাঙ্খার প্রকাশের জন্ত কি খু'জিতেছিল 
তাহারা? তাহা এই “কান্নাগরা*র অনুভব ।. কিস্ত অনুভবের কোন মুল্য নাই যতক্ষণ 
তাহা চিন্তায় পর্যবসিত না হয় এবং চিন্তা কখনও প্রাণবন্ত হয় না যতক্ষণ অনুতবের দ্বারা 
তাহা হুস্থির না হয়। জাপানী চিন্তার ধারা জাপানী হৃদয়ের ভাব হুইতে উঠিয়াছে । 
সেই 'কাম্নাগরা” একাধারে জাপানীর ভাব ও চিন্তা । | 

কিন্তু “কান্নাগরা” সম্বন্ধে মোতো-ওরি'র (70০6০-0:1 ) ধারণ! জাপানী ভাবের 
সমতুল নয়। এই তাৰ “শিন-তো!” বাদের চিন্তা ছাড়াইয়া যায়। যতক্ষণ “মোতো-ওরি' 
কন্ফিউসিয়ান্‌ যুক্তিবাদের বিরুদ্ধে “শিনৃ-তো। মতের মুখপাত্র ছিলেন, ততক্ষণ তিনি 
কন্ফিউসিয়ান্‌ চিন্তার স্তর হইতে উর্ধে উঠিতে পারেন নাই । জাপানী চিন্তার ব্যাখ্যাতা- 
স্বরূপ তাহার যোগ্যতা এই যে তিনি "শিন্-তো"বাদের তথা-কথিত “পবিত্রণ গ্রন্থগুলি হইতে 
“কান্নাগরা” কথাটি বাহির করিয়াছিলেন। তাহার “শিন্-তো+ অর্ত দৃষ্টি “কাম্নাগরা”র 
গভীরতর অংশে পৌছায় নাই, কিন্তু তিনি এই কথাটি পাইয়া! আপন হৃদয়ে. কিছু হৃদয় 
করিয়াছিলেন,__-তাহা৷ যতই বাহ এবং যুক্তিশূণ্য হউক না কেন। তিনি অষ্টাদশ 
শতাব্দীর শেষফতাগের লোক ছিলেন এবং সেই সময়ে বৌদ্ধ চিন্তাধারা জাপানীদের. ধর্মাহ্- 
ভূতিতে গভীরভাবে সঞ্চারিত হুইয়াছিল। কিন্তু তাহার 'যুক্তিহীন, অন্তর ্টি জাপানের 
আত্ম! যাহা বাস্তবিক চাহিতেছিল “কান্নাগরা” কথাটিতে তাহা দেখিতে পায় নাই। ইহার 
কারণ ছিল এই যে তিনি “শিন্-তো' বাদের অনুসরণকারী ছিলেন এবং শিন্-তো” বাদীর 
হ্বভাব যে সে তাহার “পবিষ্র" গ্রন্থগ্ুলিতে স্থিতিশীলতা, বা! সন্কীর্ণতা বা প্রাদেশিকতা অথবা 
অন্ধ জাতীয়তা ভিন্ন বস্ততপক্ষে পরমাথিক কিছু দেখিতে অক্ষম । 

মহাযানী বৌদ্ধধর্মই জাপানীর আত্মাকে “কান্নার, অন্ুতবের গতীরতলে প্রবেশ 
করিতে সাহায্য করিয়াছিল এবং “কাম্নাগরা*কে বদ্ধিতভাবে জাপানী চিন্তার প্রকাশ- 
স্বরূপ করিয়া তুলিয়াছিল। কথাটি দিয়াছিল “শিন্-তে?” কিন্তু বৌদ্ধধর্ম তাহার 
পরমাধিক ব্যঞঙ্জন! দিয়াছিল, যাহাতে জাপানীদের ধর্ম ও দর্শনের প্রতি ব্যাকুল আকাঙা 
তুষ্ট হয়। | 

যখন মহাযানী বৌদ্ধধর্ম জাপানে প্রবতিত হয়, তখনই প্রিজ্স, শোতোকু+ ( 7:17)০5 
9100960159 ) তাহা! এই বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন যে মহাযানী শিক্ষার জন্য বাস্তবিক 
জাপানই উপযুক্ত ক্ষেত্র । তাহার অর্থ ছিল এই যে মহাযানের শিক্ষাই সেই শিক্ষা যাহা 
জাপানী মনের সংলগ্ন হুইবে, কারণ জাপানী মন যাহ চাহিয়াছে মহাযান তাহাই দেয় । 
এই রাজবংশধর মহাযানের তিনটি বৃহৎ গ্রন্থের উপর ভাষ্য লিখিয়াছিলেন। এই কার্ষে 
তিনি জাপানীদের একজন শ্রেষ্ঠ প্রতিনিধিস্বর্ূপ ছিলেন। জাপানীয় আত্মায় যাহা 


৬৮ 


জাপানের চিন্তাধারা 


গভীরতাবে সঞ্চারিত ছিল, তিনিই জাপানীদের মধ্যে প্রথম চিন্তাশীল ব্যক্তি যিনি তাহা 
ধরিতে পারিয়াছিলেন | 

কিন্তু তিনি প্রত্যুত জাপানের অভিজাত-সমাজের একজন ছিলেন। স্ৃতরাং ভিনি 
জাপানীর অন্তঃকরণে যাহা দেখিয়াছিলেন তাহা উর্ধা হইতে । নিজে জাপানী বলিয়া 
তাহার নিজ হৃদয়ের সহিত জনসাধারণের হৃদয়ের যে সমতদ্ত্রিতা ছিল তিনি সে সম্বন্ধে 
সচেতন ছিলেন। তিনি তাহার নিজের কালের ও জনসাধারণের বহু অগ্রবর্তী ছিলেন । 
তাহার তাব ও চিন্তার স্তর পর্যন্ত পৌঁছিতে জনসাধারণের বহু শতাব্দী লাগিয়াছিল। 
পরে ত্রয়োদশ শতাব্দীতে জনসাধারণের ধর্মসম্বন্ধে এবং ফলতঃ দর্শনসন্বন্ধে আত্ম-বোধ 
্রস্ফুট হইয়াছিল । 

“শোতোকু তাইশি' ( খষ্টাব্ব ৫৯৩-৬২১) ও “কামাকুরা” ( 0:81081019 ) যুগের 
( ১০৮৩-১৩৩৮ ) মধ্যবর্তীকালে জাপানী বৌদ্ধধর্মে হুইজন মহান্‌ ব্যক্তির আবির্ভাব হয়, 
দেংগ্যো দাইশি (1067850 1081971 শুষ্টাব্ব ৭৬৭-৮২২ ), যিনি “সাইচো” (981০1১9) 
নামে খ্যাত, এবং “কোবেো! দাইশি, (700 19815 £ খুষ্টাব্ব ৭৭৩-৮৩৫ ), যিনি 
কুকাই” (79151 ) নামে খ্যাত । 

এই দুই জন সমসাময়িক ছিলেন এবং তাহাদের আপন আপন ক্ষেত্রে যথেষ্ট প্রভাব 
বিস্তার করিয়াছি্সিন। প্রথম জন জাপানী “তেন্দাই” (5091) বৌদ্ধসম্প্রদায়ের 
প্রতিষ্ঠাতা এবং দ্বিতীয় জন “শিঙ্গন্ ( 91)18970) অর্থাৎ 'সন্ত্র-বাদী” ) সব্প্রদায়ের | 
“দেংগ্যো* অপেক্ষা “কোবো" জনসাধারণের সহিত ঘনিষ্টতর ভাবে সংশ্লিষ্ট ছিলেন, কিন্তু 
দুইজনের কেহই জনসাধারণের অন্তু ্ত ছিলেন না৷ ঃ তাহার! নীচ হইতে উপরে ওঠেন 
নাই, উপর হইতে নীচে নামিয়া আসিয়াছেন। ও 

ত্রয়োদশ শতাব্দীতেই জাপানের জনসাধারণ ধর্মবিষয়ে সচেতন হইয়াছিল এবং ধর্মের 
সহিত “পরম পদার্থ” বিষয়ক দার্শনিক চিন্তায়। এই কালেই 'কিওটো'র অভিজাত 
লন্প্রদায় ও রাজ-পারিষদূদের রচিত অভিজাত কৃষ্টি নৃতন এক কৃষণ্টির নমুনার কাছে 
পরাজিত হুইয়াছিল। এই নৃতন কপ্টির রচয়িত! ছিলেন যোদ্ধশ্রেণীর লোকের! যাহাদের 
জীবিকা-অর্জন হইত পল্লী-অঞ্চলে এবং জীবন-যাত্রা ছিল জমির সাম্নিধ্যে। “কিওটো?' 
ক্র জমির সহিত কোনও সাক্ষাৎ সম্বন্ধ ছিল না, ইহা প্রক্কতই “মেঘরাজ্যের' | ইহার 
গাঢ়ত্ব ছিল না, কারণ ইহা কতগুলি তাবাত্সক ধারণ দ্বারা ( 40508000155 ) গঠিত 
হয়। “কামাকুরা” যুগ ইহার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে। তাহা স্বাতাবিকই বটে, কারণ 
'কিয়োটো”-কষ্টি আপনা হইতেই ক্ষয়প্রাণ্ত হইতে বাধ্য ছিল। 

এই অবস্থা হোনেঙ + (70790 £ খৃষ্টাব্দ ১১৩৩-১২১২) এবং শিন্রাঙের (91047 


৬৯ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


180 £ খুষ্টাক ১১৭৩-১২৬২ ) শিক্ষাবলীতে প্রতিফলিত | পণ্ডিতেরা বলেন যে জন- 
সাধারণের জন্য তাহার! বৌদ্ধধর্ম অপেক্ষাকৃত সহজবোধ্য করিয়াছিলেন, কারণ পূর্ববর্তী 
বৌদ্ধধর্মে এত তাবাত্মক ধারণা ও উচ্চত্তরের গবেষণা ছিল যে তাহা! বুঝিতে বিস্তর 
পাণ্ডিত্যের প্রয়োজন হইত। কিন্তু বৌদ্ধধর্মের শিক্ষা জনসাধারণের জদ্য ধর্ম শিক্ষা 
বলিয়াই, ইহা সকলেরই প্রাপ্য--অভিজাত-শ্রেণীর যোদ্-শ্রেণীর, কৃষক সম্প্রদায়ের, 
পণ্ডিতের, অশিক্ষিতের | বৌদ্ধধর্মে এমন কিছু নাই যাহাকে সহজ-বোধ্য বা কষ্ট বোধ্য 
বিষয়ে পরিণত করা চলে। বৌদ্ধধর্ম ধর্ম হিসাকেই গ্রাহ,--পণ্ডিতদের অর্থনির্ধারণের 
চেষ্টা সম্পূর্ণ অবান্তর । 

সত্য এই যে 'ছোনেঙও ও 'শিন্রাঙে*র িকষা্ুল যাহা সাধারণ জাপানীদের হৃদয়ে 
ও মনে যাহা তৎকালে সঞ্চরিত ছিল তাহারই যথাযথ প্রতিধ্বনি । ইহা প্র শিক্ষকম্বয়ের 
রচ? কিছু নয়। ইহা! যথার্থতঃ ঁ কালের লোকদের মনে যে ধর্মাকাঙ্খ! ছিল তাহারই 
তৃপ্ডি-সম্পাদনকারী | বৌদ্ধধর্ম অতঃপর জাপানীদের "ধর্ম হুইয়াছিল, তাহার নিজেদের 
দরকার মত ইহার পুনর্গঠন করিয়াছিল । বৌদ্ধধর্মের পপুত-ভূমি, সম্প্রদার, (6015 
[870 5০1)009]1 ) জাপানীদের স্বকীয় ধর্ম বোধের সৃষ্টি । 

চীনদেশেও এই সম্প্রদায় আছে এবং জাপানী সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা “হোনেঙ, 
কয়েকজন চীনা শিক্ষককে তাহার পূর্ববর্তা বলিয়৷ উল্লেখ করিয়াছেন । ইহাই তখন তাহার 
হদ্-বোধ ছিল, কিন্তু প্রতিহাসিক ক্রমে ধরিতে গেলে “হোনেওও তাহার নিজের অবস্থান 
ঠিকভাবে ধরিতে পারেন নাই,_বোধ হয় ধরা তাহার পক্ষে সম্ভব ছিল না, কারণ প্রতি- 
হাসিক ব্যক্তিরূপে তাহার নিজেকে সমালোচনা করার তাহার নিজের কোনও উপায় 
ছিল না । সত্যই এই “হোনেঙ* ও তাঁহার “শিন্রঙ” জাপানের জনগণের হৃদয়ে যে ধর্ম- 
লিগ্লা ছিল তাহাই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন মাত্র । 

“শিন্-তো*বাদীদের বৌদ্ধধর্মের দিকে অগ্রসর হওয়াতেও ইহা দৃষ্ট হয় যে এ কালে 
জাপানীরা পরমাথিক কিছু পাইবার সন্ধানে ছিল। সেই কাল পর্যন্ত বৌদ্ধেরাই “শিন্‌- 
তো+র দিকে চলিয়াছিল এবং মানুষ ও প্রাকৃতি সম্বন্ধে বৌদ্ধ মতবাদ “শিন্-তো” ধর্মের 
বিশ্বাসগুলির সঙ্গে মিলাইতে চেষ্টিত ছিল । “শিন্-তো” ছিল এ বিষয়ে সম্পূর্ণ স্থিতিশীল । 
কিন্ত এ কারণে নয় যে "শিন্-তো”বাদে এমন কিছু ছিল ন। যাহা! দ্বারা বৌদ্ধ শিক্ষাবঙগী 
'শিন্-তো”র অঙ্গীভূত করিবার চেষ্টা করা কর! যাইতে পারিত না অথবা বোদ্ধধর্ম জাপানী 
তার ও চিন্তার প্রতিবাদী বলিয়া ইহার ধ্বংস-সাধন সম্ভব হইত। “শিন্-তো” তখনও 
আত্ম-বোধের স্তরে আসে নাই । ইহাতে “কান্নাগরা”র ধারণাটি সগ্-আগত ছিল বটে, কিন্তু 
ডাহা। তখনও ইহাতে বঞিঃস্থ, তখনও ইহা! সাবালকত্বের বয়স, পায় নাই। “কামাকুরা” 
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জাপানের চিন্তাধারা 
ঘুগের “শিন্-তো+-বাদীরাই সর্বপ্রথম “ইসে শিন্তো” (156 9112€০) নাম গ্রহণ করিয়া 
আত্ম-ঘোষণ! করে। “ইসে” (75০) জাপানীদের পূর্বপুরুষদের নামে নিবেদিত মন্দিরের 
ক্থল | “ইসে শিন্-তো, স্প্রদায় এ যুগে প্রকাশ্যতাবে বৌদ্ধধর্মের নিন্দাবাদ করিত, কিন্ত 
বাস্তবপক্ষে ইহ! ছিল 'শিন্-তো”-বাদের স্বকীয় বিশ্ব-স্থঙি দ্বারা বৌদ্ধধর্ষকে নিজম্ব করিবার 
চেষ্টা ব্যতীত আর কিছুই নয়। 

“ইসে শিন্-তো+ (1956 91১1700) মহাযান দর্শনে ধৃত ও 'লোও তসে'র প্রকল্লিত 
“গুণ-বন্ত-পার্থক্য-বাদে” (007)০619092119 ) প্রভাবিত হইয়া 'কান্নাগরা*র একটি নৃতন 
প্রকাশ-তঙ্গী দিবার চেষ্টা করিয়াছে । তাহা এই £ “যে দেবতাদের মনোনীত মানুষ হয় 
সে পরমানুপুগ্রের (0৪০১) আর্ত পর্যন্ত মনোযোগসহকারে নিরীক্ষণ করে” এবং “যে 
পবিত্র দর্পণ হইতে স্বর্গ-মর্তের আরম্ভ হইয়াছে তাহা পবিভ্রতাবে হৃদয়ে গ্রহণ করিতে 
হইবে, দেবতাদের মন নিয়া তাহার সন্ধান করিতে হইবে এবং সেই পরম-সত্তার (076 
4১501405 ) মত দ্ধপ-ও-ত্রম নিরপেক্ষ হুইয়া তাহাতে দৃষ্টি নিবন্ধ করিতে হইবে ।” 
“কান্নাগরা” এইরূপ অর্থে গ্রহণ:করিলে তাহাতে জাপানী চিন্তার সহজ প্রত্যক্ষ-দর্শন- 
রীতি থাকে না। 

“নিহোন শোকি' গ্রন্থে, যাহাতে এই “কান্নাগরা” কথাটি সর্বপ্রথম পাওয়! যায়, তাহাতে 
এই কথাটি রাজনীতির সম্পর্কে ধরা হুইয়াছে,_-তাহার অতিরিক্ত তাৎপর্য ইহাতে নাই। 
কিন্ত কথাটির নিয়ে একটি ভাষ্য জুড়িয়া৷ দেওয়া হইয়াছে তাহা এইরূপ ঃ ““কাননাগরা'র 
অর্থ “দেবতাদের রীতি অনুসারে' এবং প্রত্যেকেরই নিজের মধ্যে এই রীতি বিস্ুমান 
আছে।” এই ভাষ্য পরবর্তীকালের, কিন্তু ইহাতে জাপানীদের চিন্তায় “কান্নাগরা” সম্বন্ধে 
যে ধারণা তাহা অতি -স্থস্ুভাবে ব্যক্ত করে। 

এখন “কান্নাগরা”র ধারণা বাস্তবিক কি কি স্থচিত করে এবং ইহা বিশেষভাবে জ।পানী 
চিন্তার ছোতক কেন তাহার ব্যাখ্যা প্রয়োজন । 

যখন জাপানীদের আত্মবোধ (00703519755955) বিকাশের প্রথম স্তরে ছিল, তখন 
জাপানী ষন স্বাভাবিক সরলতা ও স্বভাবানুবরতী ইন্দ্রিয়-লব্ধ জ্ঞান (081৮2 603191851300) 
ছাড়াইয়। যায় নাই । ইহা ইন্দ্রিয়ন্ধ অভিজ্ঞতা কিনব! উদ্তট কল্পনা যাহা বুদ্ধির বিশ্লেষণে 
কিছুমাত্র টি'কিতে পারে ন1 সেই সকলের মধ্যেই আবদ্ধ ছিল । বল! হইতে যে দেবতার। 
“তকমগহুর* বা স্বরগক্ষেত্র হইতে অবতরণ করিয়া পৃথিবীতে বিচরণ করেন। এই দেবতারা 
ছিলেন উৎকট, ছুর্নীতি পরায়ণ, জ্ঞানহীন ও অস্বাতাবিক। তাহাদের ব্যবহার মানুষী 
আদর্শের মাপে নয় । সেই আদিমকালের জাপানীরা এই দেবতাদের সম্বন্ধে যাহা বল! 
হইত তাহাই গ্রহণ করিত_এমনকি তাহাদের কার্যকলাপ যতই যুক্তিবিরুদ্ধ এবং 
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প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 

অধ্থাতাবিক হউক না কেহ তাহাতে গর্ব অনুভব করিত । এবং এইভাবে দেবতাদের ও 
তাহাদের কার্যকলাপ গ্রহণ করাকে “তাহাদের অনুযায়ী হওয়া” “তাহাদের বংশধরদের ভক্ত 
প্রজা হওয়া” ও ধর্মে র সাত্বনা লাভ কর!” বলিয়া! মনে করিত,__ইহার অর্থ যাহাই হউক 
না কেন। জাপানীদের, অগঠিত মন তখনও “কান্নাগরা” কথাটির গতীরতর ইঙ্গিতগুলি 
সম্বন্ধে সচেতন ছিল না । তাহার! ইহার অর্থ বুঝিত শুধু স্বাভাবিক হওয়া! সরল-অন্তঃ- 
করণ হওয়া,_-সকল বন্ত যেমন আছে সেইতাবেই গ্রহণ করা, কিছু অপ্রমাণ্য বলিয়া 
উড়াইয়া না দেওয়া, সকল কিছু যে আকারে আসে ভাহাই গ্রাহকরা । এবং &ঁ সকলই 
ইন্দ্িয়-লক জ্ঞানের স্তর হইতে | “কান্নাগর।'. তখনও স্পষ্ট, স্থনিরূপিত ধারণ! হয় নাই, 
একট] ছায়াপাত করিয়াছে মাত্র । 

€হেই-য়াঙ ৬ যুগে (75121, চ০11০0-_ খৃষ্টাব্ নয় হইতে বারে! ) 'কান্নাগরা” একটি 
কবিত্বপূর্ণ ধারণায় পরিণত হয়, ইহা আর রাষ্ত্রনীতির কথ! রহিল না। যতকাল পর্যন্ত 
শাসনকর্ত৷ ও দেবতা এক বলিয়া মনে করা হইত এবং রাষ্থীয় ক্ষেত্রে এমন অবস্থা ছিল যে 
তাহা এই ধারণার পরিপোষক, ততকাল ইহার একটা আসল মুল্য ছিল। কিন্তু যখন 
জাপানের অধিবাসীরা তাহাদের দ্বীপপুঞ্জে শান্তিতে, তাহাদের অধিপতি দেবতাদের 
নিরাপদ শাসনাধীনে অধিষ্ঠিত হইল (যদিও তাহা নামে মাত্র ছিল), এবং সত্যতার 
অনেকটা উন্নত স্তরে উঠিয়াছিল ও চীন! সাহিত্য অধ্যয়ন করিয়া একরকম কৃষ্টি-ল৷ভ 
করিয়াছিল এবং তাহাদের স্বকীয় কৃষ্টিও কিছু বিকশিত করিয়াছিল,-_সেই যুগে জাপানীর! 
প্রকৃতির (3809:5) দিকে মনোনিবেশপূর্বক প্রকৃতির গভীরতর আকার-প্রকারের 
গুণাবধারণ করিতে আরম্ভ করিল। তখন তাহার! যে অনুভূতিকে “মোনো-নো-আবারে' 
(1107০ ০ ঞ&৪:০ ) বলা হয় তাহাতে আনন্দ-লাভের দীক্ষা পাইল। এই অঙ্থু- 
ভুতির সঙ্গে “কাম্নাগরা”র কোনও সম্বন্ধ আপাততঃ মনে হয় না। হহা প্রকৃতির প্রতি 
কবির, সৌন্দর্য-লিগ্,র, ভাবুকের চিত্তবৃত্তি, কিন্তু “কাম্নাগরা” রাষ্ট্রনীতি ও ব্যবহার-নীতির 
ব্ংয়ে গাঢ়ভাবে রঞ্জিত । কিন্তু আমার মন্তব্য এই যে উভয়ই একটিমাত্র জাপানী-মন- 
কুলত অনুভূতির ছুইটি পৃষ্ঠ,_এবং 'অনুভুতি' ও “চিন্তা”র জাপানী মনে বিভিন্নতা নাই । 

“মোনো-নো-আবারে” যাহা “হেই-য়াউ, যুগের, (175281) চ6:700 £ খুষ্টাব ৮৯৭- 
১১৮৫ ) কবিদের মনের উপর প্রবহমান ছিল তাহা কতকটা ভাবপ্রবণতার মত মনে হয়। 
জাপানী জাতিও ভাবপ্রবণ জাতি । 'মোনো+ (2:0০::০ ) কথাটি অর্থ সাধারণ বস্ত- 
নিচ, নো? (০) কথাটি “র' (ষষ্ঠী বিভক্তি) বাচক এবং “আবারে” কথাটির অর্থ 
ভাবের মিল? € 72000158]1 05501556 ) বিস্ততার্থে | সুতরাং সমস্ত বাক্যটির অর্থ 
হয় £ “নিজের চতুষ্পার্শে যে সকল বস্তু আছে তাহাদের অস্তরের ভাৰ উপলব্ধি করা”। 
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মত অথে জড়পদার্থ ও প্রাপবান্‌ জীব যাহাদের ভাবাবেগ আছে ছইই বুঝিতে 
| ৃ 

যখন শরৎকালের চক্র কোনও একটি ক্ষুত্র কুটারে উকি দেয়, বসন্তের পল্লবদল সুর্য 
কিরণে উত্তাসিত হয়, শীতকালে ক্ষেতগুলি বরফে ঢাকিয়! গিয়া সাদা হইয়া! যায়, তখন 
“হেই-য়া* যুগের কবিরা উপলবি করেন যে প্রকৃতিতে খতুপরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে নানা 
ভাবাবেগ চলিতেছে । বলা যায় যে প্রক্কতির এই সকল তাবাবেগ আমাদের মধ্যেই 
আছে, আমাদের ভিতর দিয়াই চলিয়া প্রকৃতির মধ্যে সঞ্চারিত হইতেছে, যদিও প্রন্কাতিতে 
তাহার কোনও বোধ নাই। কিন্তু যে জাপানীর! “কান্রাগরা” কথাটি বানাইয়া ছিলেন 
তাহারা অন্ুতব করিতেন যে মানুষ যেমন এই ভাবগুলির প্রতীক, প্ররকতিও তেমনি । 
তাহাদের মতে, এই কারণে আমরা! অর্থাৎ প্রাণী বা জড়-পদার্থ, যাহাই হউক না৷ কেন, 
প্রত্যেকেই দেব-মন্ এবং এই সত্যটি যখন ভাবগম্য কি অভিজ্ঞতা-গম্য হয়, যদিও তাহা 
বুদ্ধির বিশ্লেষণে না আসিতে পারে, তখন আমাদের ভিতর হইতে স্বচ্ছন্দে যে কোনও 
বানীই আস্মক তাহা অবশ্যই “কান্নাগরা”র ছন্দে বাজিবে। “হেই-য়াঙও যুগের কবিরা এই 
্বগাঁয় ছন্দ ধরিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন এবং তাহাকে তাহারা “মোনো-নো-আবরে' 
নাম দিয়াছেন । 

“মোনো? অর্থ স্তাধারণ বস্ত নিচয় | শুধু জড় প্রর্কতি “মোনো” নয় ; আমরা অনুভব- 
ক্ষম জীবেরাও “মোনো” | যখন আমাদের চিত্ত সমস্ত আত্ম-কেন্দ্রিক উত্তেজনা! হইতে 
এবং যুক্তির সুক্্জাল হইতে মুক্ত হইয়া যায়, তখন তাহাতে দেবতাদের সন্ভারই ধ্বনি 
বাজে, তাহাই “কান্নাগর1”-_এবং তখনই আমরা মানুষের ভাবপ্রবণতার তাৎপর্য গভীর- 
ভাবে দেখিতে পাই । তখন সমাজের সকল কর্ম-ব্যাপারের সর্বাংশে আমাদের চিত্ত 
মোনো-নো-আবরে' বোধ করে এবং তাহার নানা প্রকার-তেদে নানা ভাবের প্রতিক্রিয়া 
জানায় । প্রাকৃতিক ঘটনায় ও মানুষের কার্যাবলীতে 'মোনো-নো-আবরে বোধ করা 
জাপানী হৃদয়ে “কান্নাগরা'র জাগরণের এক অন্ত-রূপ ভিন্ন আর কিছু নয়। 

তেরো শতাব্দীর পূর্বে কিন্তূ! 'কাম্নাগরা'র এই আধ্যাত্মিক তাৎপর্য বোধগম্য হয় 
নাই,_সর্বপ্রথম সেইকালে “হোনেও, ও 'শিন্রঙ' তাহাদের “হিয়েয়ি' পার্বত্য আশ্রমে 
বসিয়। ইহার প্রতিধ্বনি করিয়াছিলেন | “পবিত্র রাজ্য (79:6 [,8136) বাক্যটি 
শ্বতই বৌদ্বধর্ষ নির্দেশ করে, কিন্তু জাপানী প্রতিহাসিকেরা এ সম্বয্ধে একটি বিষয় ধরিতে 
পারেন নাই । আমি তাহা একটু বিশদভাবে বিবেচনার জন্য লইতে চাই । 

'পবিত্র-রাজ্যবাদের প্রধান কথ! ইহাই নয় যে দেখানে আমাদের পুনর্জন্ম হইবে, 
এই জীবনেই সেই দিকের পথ বাধিতে হুইবে ইহাই প্রধান কথা। এই পথ মূলতঃ 
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জাপানী মনেরই হি । যে বৌদ্ধধর্ম ইহার আদি জগ্মভূমি ভারতবর্ষ হইতে চীনা মনের 
মধ্য দিয়! বাস্তব-অভিজ্ঞতা-লক জ্ঞানের ( 01:981800 21021115152 ) দিকে খু কিয়া 
জাপানে আসিয়াছে, সেই বৌদ্ধধর্ম এই পথের দার্শনিক ভিত্তি রচনা করিয়াছে বটে, 
কিন্ত তেরো শতাব্দীর জাপানীরা যুক্তিবাদ বা আধিতৌতিকতার মধ্য দিয়! সেদিকে 
অগ্রসর হয় নাই। তাহারা সর্বাপেক্ষা সোজাসুজি ও সুগম পথেই গিয়াছে। | 

. পবিত্র-রাজ্য' সম্প্রদায়ের “শিন্‌' শাখার প্রতিষ্ঠাতা “শিন্রঙ শিক্ষা দিয়াছেন যে 
'আমিদা'র (4১10£05 ) প্রচারিত প্রথম অঙ্গীকার, (0:151081 ৬০৬ ) সর্বান্তঃকরণে 
গ্রহণ করিলেই যে কেহ তাহার পুনর্জন্ম সম্বন্ধে নিশ্চয়তা লাত করিতে পারে । এই প্রতিজ্ঞা 
গ্রহণ, “শিন্রঙে”র কথায় বলিতে গেলে, “একপাশে লাফাইয়া পড়া” । শিনরঙের নির্দেশ 
যে অবিচ্ছিন্ন নৈয়ায়িক পথ অনুসরণ না করিয়া, সমস্ত বুদ্ধির গণনা ত্যাগ করিয়া, সেই 
নিরুপাধিক (৪৪০18 )-এর অন্ধকার অতলস্পর্শ প্রতীয়মান গর্ভে লাফা ইয়া! পড়িতে 
পারিলে, 'পবিভ্র-রাজ্যের” শ্বেতবর্ণ পথ আমাদের সাম্‌নে খুলিয়৷ যায় । এই “একপাশে 
লাফাইয়া পড়া” “শিনৃ-তো”-বাদীদের মনোমত কথা, আর 'কাম্নাগরা”-রীতিতে চলা 
একার্থক | ইহা দেবতাদের রচিত পবিত্র দর্পণে নিজের আসল ছবি প্রতিবিঘবিত দেখিতে 
পাওয়া, পরমাণু-পুগ্রের প্রারস্ভতে আত্ম-নিমজ্জন ও এই আত্ম-নিমজ্জনে কালাতীতের সার-মর্মে 
ফিরিয়া যাওয়া । 

শিন্-তো” পরিভাষা সাধারণতঃ আমাদের কতকগুলি ত্রান্ত ধারণ! দিয়! থাকে । ইহা! 
ইহা ইন্টরিয়-লন্ব বিষয়গুলির সহিত ঘনিষ্ঠ ভাবে যুক্ত এবং শাসকদের উপর দেবত্ব-আরোপ 
করার মতবাদের সহিত অবিচ্ছেগ্ঘভাবে-_এবং অভিপ্রায় লইয়াই-_সংমিশ্রিত। কিন্ত 
ইহা ভুলিলে চলিবে ন! যে এই 'শিন্-তে”-বাদেই আমরা পাই জাপানীদের মর্মকথা যাহা 
সবেমাত্র পর্যাগু-প্রকাশের চেষ্টা করিতেছে । ইহা আমরা পাইতে পারি তখনই যখন 
ইহাকে আমর! বৌদ্ধচিস্তা ও অভিজ্ঞতার চালুনিতে ছাকিয়া লই। এই কথাটি এইতাবেও 
বল! যাইতে পারে যে জাপানী চিন্তা বৌদ্ধ অভিজ্ঞতার সহায়ে ও তাহা হুইতে গভীরতা 
লাত করিয়া তাহার সকল অন্তর্গত তাৎপর্য প্রশ্ফুট করে ও জাপানের অনেক শতাব্দী-ব্যাপী 
ইতিহামে জনসাধারণ কোন কোন ভাবগুলি মুল্যবান্‌ মনে করিয়াছে তাহার উপর রশ্মিপাত 
করে। | 

জাপানী মন বিশ্লেষণ-পরায়ণ নয়, শ্বতঃসিদ্ধ (05155 ) জ্ঞানের প্রয়াসী । এই 
মম অনুমান-প্রয়োগে কতকগুলি স্বীকার্য বিষয় একত্র কর! (17)00০615 ০০11০0138. 
08% ) এবং তাহার অন্তর্গত কোনও মূলনীতি ( 210216 ) বাহির করার শিক্ষা 
পায় নাই। এই মন কেবল অভিজ্ঞতার বস্ত ধরিতে চায় এবং তাহার লহিত নিজেকে 
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মিলাইয়! দিতে চায় । কিন্তু এই বস্তর অন্তর্দেশে কিছু রহিয়াছে তাহা স্বীকার করিতে চায় 
না| সামনে যাহ! কিছু উপস্থিত তাহার অতীত অন্ত কিছুর দিকে যায় না। ইহার অর্থ 
এই নয় যে নিয়শ্রেণীর প্রাণীরা যেমন ইন্রিয়-গ্রাহ ঘটনার মধ্যেই আটকাইয়। থাকে 
জাপানীদেরও মন-জগৎ সেইরপই সহীর্ণ। ইহার অর্থ এই যে জাপানীদের চিন্তাধারা এই 
ইন্রিয়-গ্রাহ্‌ বাস্তব জগতের সঙ্গে সম্বন্ধ চালায় ত্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানের স্তরে বা মৌলিক অভিজ্ঞতা 
লঙ্ক জ্ঞানের (84০81 2০991710150 ) স্তরে | “কান্নাগরা* এই দিকই নির্দেশ করে,” 
“শিন্-তো”*্বাদীদের দেবতার! যেমন সেই ভাবেই গ্রহণ করিবার ইচ্ছায় এবং দেবতাদের 
মানুষীণন্তায়-বুদ্ধি অনুসারে ব্ূপান্তর করার অনিচ্ছায় । যেজাপানী বৌদ্ধের! 'শুষ্ঠে'র 
অভিজ্ঞতার (6%21167)০6 0 719£8002 ) মধ্য দিয়া গিয়াছে তাহারা “শিন্*তো”” 
বাদের এ বটিক!. গলাধঃকরণ করিতে ইচ্ছুক হইবে না । তাহার! দেবতাদের আরও উজ্ত 
আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে নিয়া বসাইবে | তাহার! “শিন্-তো"-বাদেক্ন অঙ্গ, আদি- 
যুগের প্রক্কতি-পৃজা ( 2ঘ৪051:8119 ), গতীরতর আধ্যাত্মিক-বোধে পর্যবসিত করিবে- 
যেখানে সম্পূর্ণ নৈষষর্স্য বিরাজমান । ইহা অর্থতঃ তাহাই যাহাকে বৌদ্ধের! “তথতা 
(9661776 ?7) 00 006 5801015655 ০£ 021085- _বাস্তনিচয়ের যথার্থ রূপ-দর্শন) বলেন। 

আধ্যাত্মিকভাবে অর্থ ধরিলে “কান্নাগরা” আর,কিছু নয়--কেবল সকল বান্তব-ব্যাপারে 
'আমিদা”র (2১008) আহ্বান, যাহাকে “পবি্র-রাজ্য' সম্প্রদায়ের শিক্ষকের! “আমিদার 
প্রথম অঙ্গীকার” (0188208] ভ০জ ০৫ 4£১00109 ) বলিয়া বর্ণনা করেন, তাহাকে 
শিরোধার্ধ করা | ইহাই “তারিকি' (70511 ) বা 'অন্ বল” (40056: ০০৬৪০ )। 
“হোনেঙ * ও “শিন্রঙে"র পূর্বে মহাযান যাহা শিক্ষা! দিয়াছিল তাহা ছিল এত বস্তহীন 
(৪508০), এত আধিতৌতিক (77500155০81) এবং এত “তারতবর্ধীয়” যে 
তাহা জাপানী তাব ও চিন্তার ধারা স্পর্শ করিতে পারে নাই। বৌদ্ধধর্মকে জাপানীর 
স্বতাব-অনুযায়ী আধ্যাত্িক শিক্ষারূপে পরিণত করার জন্য ইহা! হইতে সমস্ত অবাস্তব ধারণ 
(85080639155 ) স্বতঃ-স্বীকার্য তথ্য-সমূহ (0০905190155 ) এবং বৃদ্ধি-গ্রানথ বিষয়- 
গুলি সকলই বাদ দেওয়া অবশ্থু প্রয়োজনীয় ছিল। জাপানীরা দেবতাদের পথ অনুসরণ 
করিতে চাহিয়াছিল, কিন্তু “শিন্‌-তো'র ্বতাব-সরল প্রথা, যাহা৷ ইন্তরিয়-গ্রাহথ অভিজ্ঞতার 
উর্ধে উঠিতে পারে না, তাহার মধ্য দিয়া নয়। 

জাপানী কৃষি সম্বন্ধে কোনও বিষয়ের আলোচনা করিলেই একটি সমস্যা আমরা 
ভুলিতে পারি না-_তাহা “সাবি' (980) সম্বন্ধে । জাপানী চিন্তাধারার প্রধান শ্োত 
ইহাতে দেখিতে পাই। ইহা রুচি-বিজ্ঞানের অন্তর্গত, কিন্তু “কানম্নাগরা” হইতেই বহিয়া 
জাসিয়াছে। | ্‌ 


৭৫ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অল্লকথায় 'লাবি' (5৪1) কি তাহা বর্ণনা করা কঠিন। তবু আধ্যাক্সিক বা 
আল্িক অর্থ লইয়া আমি ইহাকে “একান্ত একাকিত্বের ভাব € ম56117)8 0: 29016 
81013272289 ) বলিয়া বর্ণনা করিব। কিন্তু এই একাকিত্ব জনশুণ্যতা বা সঙ্গীহীনভার 
অর্থে নয় |. যখন কেহ ব্যক্তিত্বের (17011008110 )-র গভীরতম স্তর স্পর্শ করে তখন 
তাহার এই “একান্ত একাকিত্বে'র অনুভুতি হয় | এবং এই অস্ভব কেবল ধারণায় -কিন্ব 
কোনও প্রস্তাবিত অবস্থায় (00105590089115 ০0: ঢ70560190029115 ) নয়,-ইহা 
এবশ্রেদীর দার্শনিকদের. কথায় বলিতে গেলে প্রাণ-কোষে ( ঢ5150561915 ) | কোনও 
কোনও জাপানী গ্রপ্তিত এই অন্গভবকে সরলতা-গুণ-লাভের (৬100০ ০0৫6 517,061105) 
সহিত একার্থবাচিক বলিয়া! ধরিয়াছেন, কিন্তু তাহা অনেকটা কনৃফিউসিয়ান্‌ মতবাদ 
অনুসারে । “শিন্-তো'-বাদী এই গুণকে বলিবে সততা, স্বাভাবিকতা, স্বপ্রবৃত্তির অনুসরণ, 
লাদাসিধ! ভাব অথবা হৃদয়ের খাজুতা ( 9091£1707555 ০৫ 1)6216) | ইহা! সেই পথে 
গমন যাহা মানুষের বাকা যুক্তিতে ছুষ্ট হইবার পূর্বে দেবতাদের ম্বাভাবিক গতি ছিল। 

'বাশো'র (895১০) শিষ্যদের প্রতি এই নির্দেশ ছিল যে “হাইকু” (13810--সতেরো 
শব়্াংশের কবিতা ) কবিতায় যে সরলতা আছে তাহা! কোনও দেবদারু বৃক্ষের সামনে 
দাড়াইয়! সেই দেবদারুর তাবাপনন কিছ একটি বংশখণ্ডের সামনে ফাড়াইয়া তদ্‌ভাবাপন্ন 
হওয়ায়। এবং তিনি চাহিতেন আত্ম-কেন্দ্রিক (5216-567)66:5 ) মনের সকল সংস্পর্শ 
বাদ দিয়া শুধু এই উপলব্ধ ভাবটির প্রকাশ । “বাশো”র কথাগুলি ঠিক এই £ “দেবদারুর 
কথা হইলে দেবদারুর অন্ুব্তী-হও,_বাশের কথ। বলিলে তাহারই অন্ুবর্তা হও”। 
অনুবর্তী হওয়া” কথাটি জাপানী ভাষায় “নারাউ” (2৪1৪0 )--ইহার অনেক অর্থ | 
আছে, যথা 'অনুবস্তী হওয়া; 'অন্গকরণ করা” "শিক্ষা করা” “ব্যবহার করা” “সংযত করা; 
সামঞ্জস্য করা” “নিজেকে অত্যন্ত করা” ইত্যাদি। একজন শিষ্ত ইহার এইরূপ ভাস্ম 
করিয়াছেন £ « “নারাউ” (৪1৪৮ )-র তাৎপর্য এই, কোনও বস্তর মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া 
তাহার অন্তরে যাহা! আছে তাহা বাহিরে আনিয়া সাহিত্যিক ্ূপ-দান। যখন সেই বস্ত 
হইতে ত্বতঃই যে অনুতব আসে তাহার সহিত ও তাহার বাহ্‌ প্রকাশের সহিত মিল থাকে 
না, তখন বস্ত ও তাহার প্রকাশের মধ্যে বিচ্ছেদে থাকিয়া যায় । হৃতরাং সত্য ক্ষুণ্ণ হয়” । 
অন্ত কথায় বলিতে গেলে, যখন “কান্নাগরা' ইহার এক্য-অবস্থা হারাইয়া ঘবিধ! হ্ইয়া 
পরে, তখন তাহা! আর মানুষের দ্বার ছুই হুইবার পূর্বকার দেব-পন্থা থাকে না। বস্তর 
“তখতা (58010655 ) বিকৃত হইয়া! যায়। | 

এখন আমরা দেখিতে পারি যে “অবরে' (4৪ ), তারিকি' (821), 
“সাবি' (9৪১:) এই সকল ধারণার পিছনে কি রহিয়াছে,-রহিয়াছে তাহা, যাহাকে 


পভ 


জাপানের চিন্তাধারা 


“শিনৃ-তো' পরিভাষায় বলে “কান্নাগরা বা “কান্নাগরা নে! যিচি'_দেবতাদের ব্বাভাবিক 
পন্থা বা! সেই পন্থা যাহা দেবতারা আপন আপন স্বরূপে, মানুষের যুক্তিবাদে ব্ধপাস্তরিত 
ন! হইয়া, অনুসরণ করে । 

সেই জন্তই আমরা বলিতে পারি যে 'কান্নাগরা” জাপানী চিন্তার সংক্ষিগুসার । 
জাপানী মন তাহার গবেষণ! শক্তির উদ্বোধনকাল হইতেই ভিন্ন-দেশীয় কৃঙির প্রভাবে 
পড়ে/__কনফিউসিয়ানবাদ, “ভাও'-বাদ বৌদ্ধমত,__এবং আধুনিক-কালে পাশ্চাত্য চিন্তা- 
প্রণালী এই দেশে আসিয়া পড়িয়াছে ও পণ্ডিতের! পাশ্চাত্য প্রণালী গ্রহণ করিয়া 
জাপানীদের মর্মকথ] ফুটাইয়া তূলিবার চেষ্টা'করিতেছেন। সঙ্গে সঙ্গে অধিকাংশ জাপানী 
যুবকেরা পাশ্চাত্য চিন্তায় আজকাল অতিশয় ব্যাপৃত। ধাহারা অত্যাধুনিক জাপানী 
সাহিত্য পাঠ-করেন তাহার! তাহাতে পাশ্চাত্যের সর্বপ্রকার ছায়াপাত দেখিতে পাইবেন । 
কিন্ত বিদেশ হইতে আহত এই সকল সত্ত্বেও যাহা নিয়ে গতীরভাবে প্রবাহিত তাহা এই 
জাপানী 'কান্নাগরা”র।'ধারণা ও অনুভব | বাহিরের আবরণ যাহাই হউক এই ধারণা ও 
অনুভূতি কোনও না কোনও প্রকারে সর্বকালে আত্ম-ঘোষণা করিবেই। 


পক ল্রিলন্সলী 


আনাসাকি, গ্যাসাহার £ হি অন জাপানীজ রিলিজন, লগ্ডন ১৯৩০। 

নক্স, জর্জ উইলিয়াম £ দি ডেভেলপমেন্ট অব রিলিজন ইন জাপান, নিউইয়র্ক ১৯০৭ | 

নুকারিয়া, কাইতেন £ রিলিজন অব দি সামুরাই, লগ্ডন ১৯১৩ । 

হুুকী, দ্রাইসেংজ তেইতারো! £ ম্যানুয়াল অব ঝেন বুদ্ধিজমূ, কিয়োতো ১৯৩৫ । 

স্টাইনিল্বার-ওবেরলিন, ই £ দি বুদ্ধিসট সেকৃটস অব জাপান, ফরাসী হইতে 
অনুদিত, লণ্ডন ১৯৩৮ । 

এলিয়ট, সার চার্লস £ জাপানীজ বুদ্ধিজমূ, লগুন ১৯৩৫ | 


৭৭ 


